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บทคัดยอ 

การวิจัยนี้ มีวัตถุประสงค(๑)เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท (๒)เพ่ือ

ศึกษาการตีความ (๓) เพ่ือวิเคราะหการตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงเปนการ

วิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) โดยเก็บขอมูลจากเอกสาร แลวนําขอมูลมาวิเคราะห

โดยวิธีพรรณนาตามหลักอุปนัยวิธี 

ผลการวิจัยพบวา 

๑. แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทแบงพรหมออกเปน  ๒ ประเภท คือ (๑) 

พรหมในฐานะท่ีเปนบุคลาธิษฐาน และ(๒) พรหมในฐานะท่ีเปนธรรมาธิษฐาน  

๒.การตีความแบงเปน ๒ ประเภท คือ ๑) การตีความทางศาสนาเปนการตีความเฉพาะ

กลุม และ ๒) การตีความแบบสากล โดยใช วิภัตติหาระในเนติปกรณและทฤษฎีการตีความเชิงรื้อ

โครงสรางนิยมของเดอรริดา 

๓.การวิเคราะหการตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทโดยใชการตีความ

แบบวิภัตติหาระในเนติปกรณ และการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยมของเดอรริดา พบวา ๑) การ

ตีความพรหมในฐานะเปนบุคลาธิษฐานหมายถึงมนุษยท่ีฝกจิตดวยสมถกรรมฐานจนไดฌาน เม่ือละ

จากโลกนี้ไปในขณะท่ีฌานไมเสื่อมจะไปบังเกิดในพรหมโลกท้ัง ๒๐ ข้ันตามกําลังของฌานและ๒)การ

ตีความพรหมฐานะเปนธรรมาธิษฐานหมายถึงบุคคลท่ีไดปฏิบัติจนเขาถึงความบริสุทธิ์ ๒ ระดับ คือ ๑) 

ความบริสุทธิ์ดวยพรหมวิหารธรรม ๔ ไดแก มารดาบิดา และความบริสุทธิ์ดวยฌาน ๔ ไดแกพรหมใน

พรหมโลก ๒๐ ชั้น และ๒) ความบริสุทธิ์ดวยอริยมรรคมีองค ๘ ไดแก พระพุทธเจาและพระอรหันต

สาวก  
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Abstract 

The aims of this research were: 1) to study the concepts of Brahma in 

Theravada Buddhism; 2) to study hermeneutics; 3) to analyze the interpretation of 

the concepts of Brahma in Theravada Buddhism. This study was a documentary 

research conducted by the study of relevant documents and the gathered data were 

interpreted by the descriptive analysis based on the analytic induction.  

The research results were as follows: 

1) The concepts of Brahma in Theravada Buddhism is divided into two 

types of Brahma characteristics: 1) Brahma as teaching with reference to ideas 

(pugaladhiṭṭhāna); 2) Brahma as exposition in terms of ideas (dhammādhiṭṭhāna). 

2) The interpretation is divided into two categories: 1) religious interpretation 

in a specific group; 2) universal interpretation by using the principles of dhamma 

classification (vibhattihāra) in the Netipakaraṇa text and the deconstruction theory of 

Derrida.  

3) Based on the analysis of the interpretation or hermeneutics of the 

concept ‘Brahma’ in Theravada Buddhism by dhamma classification (vibhattihāra) in 

the Nettipakaraṇa text and the deconstruction theory of Derrida, it was found that 1) 

the interpretation of Brahma in terms of using teaching with reference to ideas refers 

the Brahma as the human beings with Jhāna (absorption) attainment; after passing 
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away from this world during existence of the Jhāna, they are born in 20 Brahma 

realms based on the power of the Jhāna they attained; 2) the interpretation of 

Brahma by exposition in terms of ideas refers the Brahma as the person with two 

level purity attainment: 1) the person who attained the purity by the sublime states 

of mind (brahmavihāra) such as mother, father and attained the purity of the four 

Jhānas including the brahma existing in 20 brahma realms; 2) the person with the 

purity by the Eightfold Paths (ariyamagga) including the Buddha and his arahant 

disciples.  
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ใหกําลังใจในการทําดุษฎีนิพนธในครั้งนี้ เจริญพรขอบคุณเจาหนาท่ีหองสมุดทุกๆทานท่ีใหความ

สะดวกในการคนหาหนังสือท่ีเก่ียวของกับการทําดุษฎีนิพนธในครั้งนี้ เจริญพรขอบคุณ  โยมพอเล  สา

ไชยันต  โยมแมสุบัน  สาไชยันต  คุณโยมบันเทิง  คานงอน  คุณโยมวิมล  คานงอน   ซ่ึงเปนโยมพอ  โยม

แม  และโยมนองเขย-โยมนองสาว  ของผูวิจัยซ่ึงท้ัง ๔ ทานนี้เปนผูสนับสนุนใหทุนการศึกษากับผูวิจัยจึง
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๔.๑.๓ การตีความแนวคิดเรื่องพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษยทัศนะของ

พุทธปรัชญาเถรวาท ๑๐๑ 

๔.๒ การตีความแนวคิดเรื่องบุคลาธิษฐานพรหมตามทัศนะของปรัชญาตะวันตก ๑๐๒ 

๔.๒.๑ การตีความแนวคิดเรื่องบุคลาธิษฐานพรหม ดวยการตีความเชิงการรื้อ

โครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทาง

ภาษาของเดอรริดา ๑๐๓ 

๔.๒.๒ การตีความแนวคิดเรื่องธรรมาธิษฐานพรหม ๑๐๕ 

๔.๒.๓ การตีความแนวคิดเรื่องพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษย ๑๐๘ 

๔.๓ สรุป ๑๑๐ 

บทท่ี  ๕  สรุปผลการวิจัย อภิปรายผลและขอเสนอแนะ ๑๑๒ 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๑๑๒ 

๕.๒ อภิปรายผล ๑๑๕ 

๕.๓ ขอเสนอแนะ ๑๑๗ 

บรรณานุกรม ๑๑๘ 

ประวัติผูวิจัย ๑๒๑ 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 



ซ 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
 

ในดุษฎีนิพนธครั้งนี้ใชอางอิงจากพระไตรปฎกภาษาบาลีและพระไตรปฎกภาษาไทยฉบับ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยคัมภีรอรรถกถาภาษาไทยใชฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัยการอางอิงระบุ

เลม/ขอ/หนาหลังอักษรยอชื่อคัมภีรใหใชอักษรยอตัวพ้ืนปกติเชนที.สี.(บาลี) ๙/๒๗๖/๙๗, ที.สี.(ไทย) 

๙/๒๗๖/๙๘. หมายถึงทีฆนิกายสีลกฺขนฺธวคฺคปาลิภาษาบาลีเลม๙ขอ๒๗๖หนา๙๗ฉบับมหาจุฬา

เตปฏก๒๕๐๐และทีฆนิกายสีลขันธวรรคภาษาไทยเลม๙ขอ๒๗๖หนา๙๘ฉบับมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย๒๕๓๙ 

ก. คํายอช่ือคัมภีรพระไตรปฎก 

พระวินัยปฎก 

คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 

วิ.ม. (ไทย) = วินัยปฎก มหาวรรค   (ภาษาไทย) 

วิ.จู. (ไทย) = วินัยปฎก จูฬวรรค  (ภาษาไทย) 

พระสุตตันตปฎก 

คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 

ที.สี. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค (ภาษาไทย) 

ที.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค (ภาษาไทย) 

ที.ปา. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 

ม.มู. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก (ภาษาไทย) 

ม.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก (ภาษาไทย) 

ม.อุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก (ภาษาไทย) 

สํ.ส. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค (ภาษาไทย) 

สํ.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค (ภาษาไทย) 

องฺ.ติก. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย ติกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 

องฺ.จตุกฺก.(ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต (ภาษาไทย) 

องฺ.อฏก.(ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาต (ภาษาไทย) 

ขุ.ธ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท (ภาษาไทย) 

ขุ.ชา.เอกก.(ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย เอกกนิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
 

 



ฌ 

พระอภิธรรมปฎก 

คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 

อภิ.สงฺ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก ธรรมสังคณี  (ภาษาไทย) 

อภิ.วิ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก วิภังค  (ภาษาไทย) 

ก. คํายอช่ือคัมภีรอรรถกถา 

อรรถกถาพระวินัยปฎก 

คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 

วิ.มหา.อ. (บาลี) = วินยปฏก  สมนฺตปาสาทิกา มหาวิภงฺคอฏกถาปาลิ (ภาษาบาลี) 

อรรถกถาพระสุตตันตปฎก 

คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 

ที.สี.อ.(บาลี) =ทีฆนิกาย สุมงฺคลวิลาสินี สีลกฺขนฺธวคฺคอฏกถาปาลิ (ภาษาบาลี) 

ม.มู.อ.(บาลี) =มชฺฌิมนิกาย ปปฺจสูทนี มูลปณฺณาสกอฏกถาปาลิ (ภาษาบาลี) 
 

 

 

 

 

 

 



  

 

บทท่ี ๑  

 

บทนํา 

 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

พรหม” ท่ีปรากฏในคัมภีรพระพุทธศาสนานั้น ถูกจัดใหเปนเทวดาพวกหนึ่งท่ีมีรูปและไร

รูป มีสถานะดอยกวาพรหมของพราหมณฮินดู มีจํานวนพรหมมากกวาหนึ่ง ซ่ึงพรหมเหลานี้ไดมีสวน

เก่ียวของท้ังในอดีตชาติและปจจุบันชาติของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาและพระพุทธสาวก๑ จาก

ขอความนี้ทําใหเกิดความสงสัยวา พรหม มาจากไหน ในความเชื่อเดิมของอินเดียบอกวาพรหม 

หมายถึง พระผูสราง คือ พระผูสรางโลก สรางมนุษย รวมท้ังสรรพสิ่งท้ังหลายในโลกและจักรวาลนี้ 

แนวคิดเรื่องพระเจาสรางโลกของปรัชญาฮินดูมีบันทึกไวในคัมภีรพระเวท๒ แตในพุทธปรัชญาเถรวาท

พระพุทธเจาก็ไดทรงตรัสถึงการกําเนิดโลกในทัศนะของพุทธปรัชญาวา ในกาลอันชานานมาแลวโลก

ไดเสื่อมไปมนุษยสวนมากไปเกิดเปนพรหมโลกชั้นอาภัสสระและสถิตอยูอยางนั้นนานแสนนาน เวลา

ลวงเลยไปเนิ่นนานโลกก็ไดกําเนิดข้ึน เม่ือโลกกําเนิดข้ึนเหลาพรหมจากชั้นอาภัสสระก็ลงมาเกิดบน

โลก แรกๆท่ีอาภัสสรพรหมมาเกิดเปนมนุษยยังมีสภาพเปนก่ึงเทพก่ึงมนุษยจนเกิดงวงดินข้ึน พวกเขา

จึงลองชิมงวงดินและเกิดติดใจและจึงพากันกินงวงดินท่ีเปนอาหารหยาบเปนอาหาร รางกายของ

พรหมท้ังหลายท่ีเปนกายทิพยกลับกลายเปนกายหยาบและวิวัฒนาการมาเปนมนุษยเต็มตัว คือ เม่ือมี

กายหยาบก็เริ่มมีเพศชายเพศหญิงข้ึน สุดทายก็มีการสืบพันธกันแบบมนุษยสืบเผาพันธุมาจนถึง

ปจจุบัน๓พรหมในทัศนะของปรัชญาฮินดูและพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีกลาวมานี้ทําใหเราเห็นท้ังความ

แตกตางและความเหมือน กลาวคือ พรหมในทัศนะของปรัชญาฮินดู คือ พระเปนเจาสูงสุด ผูสรางโลก 

สรางมนุษยและจักรวาล ท้ังยังเปนผูกําหนดชะตากรรมของมนุษย สวนพรหมในพุทธปรัชญา คือ เทพ

หรือเทวดาในสวรรคชั้นพรหม ไมไดเปนพระเปนเจาผูสราง ผูบันดาลชะตากรรมของมนุษย ฉะนั้น 

                                           
๑ ธนิต อยูโพธ์ิ, “พรหมสี่หนา : การศึกษาในแงประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดี”, ใน พรหมสี่หนา 

: รวมบทความ, โดย ธนิต อยูโพธ์ิ และคนอ่ืนๆ , (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอมรินทร, ๒๕๔๙), หนา ๖๓. 
๒ ทองหลอ วงษธรรมา,ปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส.พริ้นติ้งเฮาส, ๒๕๓๕), หนา ๔. 
๓ ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๑๑๙-๑๒๙./๘๘-๙๖. 



๒ 

พุทธปรัชญาเถรวาทจึงไมไดปฏิเสธเรื่องความมีอยูของพรหม แตพุทธปรัชญาเถรวาทปฏิเสธความเปน

พระเปนเจาสูงสุดท่ีสรางโลกสรางมนุษยและจักรวาลรวมถึงการกําหนดชะตาของมนุษย พุทธปรัชญา

ยอมรับความมีอยูของพรหมในฐานะเทพหรือเทวดาเทานั้น 

การท่ีจะเขาใจคําสอนเรื่องพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ตามคําสอนของ

พระพุทธเจาไดเปนอยางดี ท้ังในดานความหมายของพรหม และเจตนารมณของพระพุทธองคท่ีแฝง

อยูในคําสอนเรื่องพรหมนี้ วาพรหมคืออะไร เชน พรหมตามความเชื่อของพุทธปรัชญาเถรวาทพรหมมี

ก่ีประเภท อะไรบาง และมนุษยจะไปเกิดเปนพรหมไดโดยวิธีใดบาง ปญหาในประเด็นตางๆ ท่ีกลาวมา

นี้ เปนเรื่องสําคัญท่ีพุทธบริษัทท้ังหลายตองทําความเขาใจใหดี เพ่ือจะไดไมเกิดความสับสนในการ

ปฏิบัติตอพรหมตามคําสอนของพุทธปรัชญาเถรวาท และ คําสอนเรื่องพรหมท่ีมีมาแตเดิมกอนหนา

พุทธปรัชญาเถรวาท วิธีการหนึ่งท่ีจะทําใหรูและเขาใจในเจตนารมณในคําสอนเรื่องพรหมของ

พระพุทธเจาคือการศึกษาคําสอนโดยการตีความหาความหมายและเจตนาท่ีแฝงอยูในคําวา พรหม ใน

ทัศนะของพระพุทธองคนั่นเอง 

 จากเหตุผลท่ีกลาวมานี้ผูวิจัยจึงมีความสนใจท่ีจะทําการวิจัยเรื่องการตีความเร่ือง

พรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทโดยการใชทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรเพ่ือการตีความเรื่องพรหมใน

พุทธปรัชญาเถรวาท และวิเคราะหถึงการตีความเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทวามีความแตกตาง

ท้ังสถานะ บทบาท และการทําหนาท่ี จากความเปนพรหมของแนวคิดดังเดิมท่ีปรากฏในคัมภีรพระ

เวทอยางไร พรอมท้ังนําเสนอเปนแนวคิดใหมเพ่ือการปฏิบัติท่ีถูกตองเหมาะสมตอบริบทสังคมไทย

เก่ียวแนวคิดเรื่องพรหม และงานวิจัยนี้เม่ือเสร็จสมบูรณแลวจะเปนขอมูลสาระสนเทศตอผูสนใจและ

สังคมตอไป 

๑.๒ วัตถุประสงคการวิจัย 

๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาการตีความ 

๑.๒.๓ เพ่ือวิเคราะหการตีความเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑.๓ ปญหาในการวิจัย 

๑.๓.๑ แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทมีความเปนมาอยางไรและมีความ

เก่ียวเนื่องกับพรหมในศาสนาฮินดูอยางไรทฤษฎี 

๑.๓.๒ การตีความ คือ อะไร และ มีสําคัญอยางไร 



๓ 

๑.๓.๓ พรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทควรมีการตีความใหเปนรูปธรรมไดอยางไรและควร

ตีความอยูบนพ้ืนฐานทฤษฎีอะไร 

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 

การวิจัยเรื่องการตีความเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท (A hermeneutics neutics 

the concept of Brahman inTheravada Buddhist Philosophy) เปนการวิจัยเชิงเอกสาร

(DocumentaryResearch) ผูวิจัยไดกําหนดขอบเขตการวิจัยไวดังนี้ 

๑.๔.๑ ขอบเขตดานเอกสาร 

  ๑) เอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Sources) ไดแกพระไตรปฎก (ภาษาไทย) ฉบับมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๙ 

  ๒) เอกสารชั้นทุติยภูมิ (Secondary Sources) ไดแกหนังสือศาสตรแหงการตีความ

และศิลปะแหงการเขาใจ(ดร.สมบัติพรศิริเจริญพันธ),ปรัชญาอินเดีย (อดิศักดิ์ ทองบุญ), ปรัชญา

อินเดีย (สุนทร ณ. รังสี), ปรัชญาอินเดีย (ประยงค แสนบุราณ) และเอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับ

การตีความเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑.๔.๒ ขอบเขตเนื้อหา 

การวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยกําหนดขอบเขตเนื้อหาของการวิจัยออกเปน ๓ สวน ดังนี้ 

๑)  แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทการตีความ บุคคลธิษฐานพรหม 

ธรรมาธิษฐานพรหม และพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษยตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท 

๒) ทฤษฎีการตีความ หมายถึง วิภัตติหาระ และ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสราง

นิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา 

๓) การตีความเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท  

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย 

การตีความ หมายถึง การทําความเขาใจในความหมาย ความคิดสําคัญเรื่องพรหมในพุทธ

ปรัชญาเถรวาทตามหลักการตีความในท่ีนี้ หมายถึง วิภัตติหาระ และ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อ

โครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา  

พรหม หมายถึง พรหมในพรหมโลก ๒๐ ท้ังท่ีรูปพรหม ๑๖ ชั้น และอรูปพรหม ๔ ชั้น ท่ี

เรียกวา พรหมประเภทบุคลาธิษฐาน และมนุษยผูท่ีมีคุณธรรมสูง เชน อริยมรรคมีองค ๘ พรหมวิหาร

ธรรม ๔ เรียกวา พรหมแบบธรรมาธิษฐาน  



๔ 

พุทธปรัชญาเถรวาท หมายถึง หลักคําสอน เรื่องพรหมในพรหมโลก พรหมประเภท

บุคลาธิษฐาน และ พรหมประเภทธรรมาธิษฐาน 

 การตีความเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท หมายถึง การตีความแบบแยกแยะ

ประเด็นในประโยคคําสอนเรื่องพรหมตามแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ 

 ๑.๖.๑ เอกสารท่ีเกี่ยวของ 

 พระไตรปฎก,ไดแสดงถึงวิวัฒนาการของพรหมไวในอัคคัญญสูตรสรุปไดดังนี้“ ในสมัยลวง

ระยะกาลเปนเวลาชานานท่ีโลกนี้จะพินาศ เม่ือโลกกําลังพินาศอยู โดยมากเหลาสัตวยอมเกิดในชั้นอา

ภัสสรพรหม สัตวเหลานั้นไดสําเร็จทางใจ มีปติเปนอาหาร มีรัศมีซานออกจากกายตนเอง สัญจรไปได

ในอากาศ อยูในวิมานอันงาม สถิตอยูในภพนั้นสิ้นกาลเวลาชานาน มีสมัยบางครั้งบางคราวโดยระยะ

กาลอันชานานโลกนี้จะกลับเจริญอยูโดยมาก และสัตวพากันจุติจากชั้นอาภัสสรพรหมลงมาเปนอยาง

นี้ และสัตวนั้นไดสําเร็จทางใจมีปติเปนอาหาร มีรัศมีซานออกจากกายตนเอง สัญจรไปไดในอากาศ 

อยูในวิมานอันงาม สถิตในภพนั้นสิ้นกาลท่ียืดยาวเปนเวลาชานาน ก็แหละสมัยนั้น จักรวาลท้ังสิ้นแล

เปนท้ังนั้นมืดมนแลไมเห็นอะไร ดวงจันทรและดวงอาทิตยก็ยังไมปรากฏ ดวงดาวนักกษัตรท้ังหลายก็

ยังไมปรากฏ กลางวันและกลางคืนก็ยังไมปรากฏ เดือนหนึ่งและก่ึงเดือนก็ยังไมปรากฏ ฤดูและปก็ยัง

ไมปรากฏ เพศชายและเพศหญิงก็ยังไมปรากฏ สัตวท้ังหลายถึงซ่ึงอันนับเพียงวาสัตวเหลานั้น ”ครั้น

ตอมา โดยลวงระยะกาลอันยืดยาวชานานเกิดงวนดินลอยอยูบนน้ําท่ัวไป ไดปรากฏแกสัตวเหลานั้น

เหมือนนมสดท่ีบุคคลท่ีเค่ียวใหงวด แลวตั้งไวใหเย็นจับเปนฝาอยูขางบน ฉะนั้นงวนดินนั้นถึงพรอม

ดวยสี กลิ่น รส มีสีคลายเนยใสหรือเนยขนอยางดี มีรสอรอยดุจรวงผึ้งอันหาโทษมิได ฉะนั้น…ดูกรวา

เสฏฐะและภารทวาชะ ในคราวท่ีสัตวพยายามเพ่ือจะปนงวนดินใหเปนคํา ๆ ดวยมือแลวบริโภคอยูนั้น 

รัศมีกายของสัตวเหลานั้นคอย ๆ หายไป ดวงจันทรและดวงอาทิตยก็ปรากฏ เม่ือดวงจันทรและดวง

อาทิตยปรากฏแลว ดวงดาวนักกษัตรท้ังหลายก็ปรากฏ เม่ือดวงดาวนักกษัตรปรากฏแลว กลางคืน

และกลางวันก็ปรากฏ เม่ือกลางคืนและกลางวันปรากฏแลว เดือนหนึ่งและก่ึงเดือนก็ปรากฏ เม่ือเดือน

หนึ่งและก่ึงเดือนปรากฏอยู ฤดูและปก็ปรากฏ ดูกรวาเสฏฐะและภารทวาชะ ดวยเหตุเพียงเทานี้แล 

โลกนี้จึงกลับเจริญข้ึนมาอีก”๔ 

 

                                           
๔ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๕๖/๗๖. 



๕ 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, ไดกลาวถึงการตีความแนวพุทธไวในหนังสือ ศาสตรแหง

การตีความแนวพุทธ วา พระพุทธศาสนาเถรวาทมองวา ภาษาเปนระบบสัญญลักษรท่ีชาวโลกสราง

ข้ึนมาเพ่ือเปนเครื่องมือสื่อสารระหวางกัน พระพุทธศาสนาเถรวาทแบงภาษาท่ีพระพุทธศาสนาใช

สื่อสารธรรมออกเปน ๒ ประเภท คือ ภาษาแบบเนยยัตถะ หมายถึงภาษาหรือขอความท่ีควรไขความ 

ไดแก ภาษาท่ีกลาวถึงความจริงในระดับสมมติของชาวโลก เก่ียวของกับเรื่องสัตว บุคคล ตัวตน เรา

เขา เปนตน ภาษาแบบนี้ไมสามารถยึดความหมายตามตัวอักษรได ตองไขความกันตอไปวา

พระพุทธเจาทรงใชภาแบบนั้นดวยพระประสงคอยางไร และภาษาแบบนีตัตถะ หมายถึงภาษาท่ีไข

ความแลว ไดแก ภาษาท่ีกลาวถึงความจริงระดับปรมัตถ ไมเก่ียวของดวยเรื่องสัตว บุคคล ตัวตน เรา 

เขา เปนตน ภาษาแบบนี้ถือวามีความชัดเจนในตัว สามารถถือเอาความหมายตามตัวอักษรไดแนวคิด

เรื่องภาษา ๒ ประเภทนี้ ใกลเคียงกับแนวคิดเรื่อง ภาษาคน ภาษาธรรม ของทานพุทธทาส ซ่ึง

สามารถนํามาประยุกตใชในการตีความคําสอนของพระพุทธเจาในคัมภีรได ตัวอยางเชน การตีความ

พุทธพจนท่ีวา อตฺตา หิอตฺตโน นาโถ (ตนแลเปนท่ีพ่ึงของตน) ขอความนี้หากไมยึดเกณฑภาษา ๒ 

ประเภท อาจตีความวาพระพุทธศาสนายอมรับความมีอยูของอัตตาก็ได โดยแปลวา อัตตาแลเปนท่ีพ่ึง

ของอัตตา แตถายึดตามเกณฑภาษา ๒ ประเภท ก็ตีความไดวา ตนหรืออัตตานี้เปนเพียงภาษาแบบ 

เนยยัตถะ ท่ีพระพุทธเจาทรงใชตามความนิยมของชาวโลกเทานั้น๕ 

ปรุตม บุญศรีตัน, ไดกลาวถึงแนวคิดเรื่องจักรวาลไวในหนังสือ พุทธอภิปรัชญา ความจริง

เก่ียวกับ จักรวาล โลก มนุษย และสังสารวัฏ วา แนวคิดเรื่องจักรวาลโดยสรุปและมีแนวคิดหลักๆ อยู 

๓ แนวคิด คือ แนวคิดแบบจิตนิยม (Idealism) เสนอความเห็นวา จักรวาลคือ จิต นอกจากจิตแลวไม

มีอะไรอยางอ่ืนอีก จิตเทานั้นมีอยูจริง จิตเปนตนกําเนิดของจักรวาลและทุกสิ่งในจักรวาล แนวคิด

แบบวัตถุนิยม (Materialism) มีความคิดเห็นตรงขามกับจิตนิยม คือ เห็นวา จักรวาล คือ วัตถุ เกิดมา

จากวัตถุ แกนแทของจักรวาล คือ วัตถุไมใชจิต และแนวคิดแบบธรรมชาตินิยม (Naturalism) เปน

แนวคิดท่ีประนีประนอมแนวคิดท้ังสองเขาดวยกัน ธรรมชาตินิยมมีความเชื่อวา จักรวาลและทุกสิ่งใน

จักรวาลมีกําเนินมาจากธรรมชาติมากกวาสิ่งท่ีอยูเหนือธรรมชาติ ในจักรวาลมีสรรพสิ่งหลากหลาย 

และมีความจริงอยูในตัวของมันเอง มีท้ังสิ่งท่ีเปนวัตถุหรือรูปธรรม และสิ่งท่ีเปนจิตหรือนามธรรม

แนวคิดท้ังสามนั้น เปนสิ่งท่ีสะทอนถึงพัฒนาการแหงการพยายามคนหาความจริงเก่ียวกับจักรวาลโดย

ภาพรวมของมนุษย สวนเรื่องจักรวาลในทัศนะของพุทธปรัชญานั้น การท่ีพระพุทธศาสนาแสนอ

แนวคิดเก่ียวกับจักรวาลยอมมีเหตุผลอันควร เพราะแมวาเรื่องนี้จะไมใชวัตถุประสงคหลักของการ

                                           
๕ พระมหาสมบูรณ วุฑฒิกโร,เอกสารประกอบการบรรยาย ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ 

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), หนา ๒๕. 



๖ 

สอน แตก็ถือไดวา แนวคิดเรื่องจักรวาลเปนแนวคิดพ้ืนฐานท่ีจะนําไปสูการปฏิบัติเพ่ือความหลุดพน 

หรือเปนแนวคิดรองรับผลการปฏิบัติหรือการกระทําของมนุษย๖ 

พระพรหมลี(วิลาศ ญาณวโร ป.ธ.๙) ไดกลาวถึงพรหมชั้นสุทธาวาสภูมิ ไวในหนังสือภูมิ

วิลาสินี วา พรหมชั้นสุทธาวาสภูมินี้ เปนท่ีอยูแหงพรหมอริยบุคคลในบวรพุทธศาสนาชั้นพระพรหม

อนาคามีอริยบุคคลผูมีความบริสุทธิ์เทานั้น สวนทานท่ีทรงคุณวิเศษอ่ืนๆ แมจะไดสําเร็จฌานวิเศษ

เพียงใด ก็ไปอุบัติเกิดในสุทธาวาสภูมินี้ไมไดอยางเด็ดขาด สุทธาวาสภูมินี้มีอยู ๕ ชั้น ดั้งอยูทามกลาง

อากาศ และตั้งอยูเปนชั้นๆ ข้ึนไปตามลําดับภูมิ หาไดตั้งอยูในระดับเดียวกันเชนปฐมภูมิเปนตนไม๗ 

ปุรัตนฺ บุญศรีตัน ไดกลาวถึงพรหมโลกชั้นท่ี ๑๒-๑๖ ไวในหนังสือพุทธอภิปรัชญา ความ

จริงเก่ียวกับจักรวาล โลก มนุษย และสังสารวัฏวา อวิหาภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๑๒ ตั้งอยูหางจาก

อสัญญีสัตตภูมิประมาณ ๕ ลาน ๕ แสน ๘ พันธ โยชน เปนท่ีอยูของฟรหมผูเปนพระอนาคามีบุคคลท่ี

ไมเสื่อมคลายในสมบัติของตน ไมละท้ิงท่ีอยูของตนแมพียงเวลาชั่วนิดหนอย มีอายุสูงสุดประมาณ 

๑,๐๐๐ กัป และจะไมบรรลุนิพพานจนกวาจะมีอายุจนครบอายุขัยเพราะมีศรัทธาดีกวาธรรมขออ่ืน

ขณะปฏิบัติวิปสสนากรรมฐาน ซ่ึงแปลกจากพรหมในสุทธาวาสท่ีเหลืออีก ๔ ชั้นคือ อตัปปา สุทัสสา 

สุทัสสี และอกนิฏฐก ซ่ึงพรหมโลกท้ัง ๔ ชั้น นี้ ไมจําเปนตองอยูจบครบอายุนัยของแตละชั้น สามารถ

บรรลุนิพพานกอนได  

อตัปปาภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๑๓ ตั้งอยูหางจากอวิหาภูมิประมาณ ๕ ลาน ๕แสน ๘ 

พันโยชน เปนท่ีอยูของพรหมผูเปนอนาคามีบุคคลท่ีไมมีความสะดุงกลัวตอสิ่งใด ไมมีความเดือดรอน

ท้ังทางกาย วาจา และใจ เพราะเขาฌานสมาบัติอยูเสมอ นิวรณท้ังหลายจึงไมมีโอกาสทําใหจิต

เดือดรอนได จิตของทานจึงบริสุทธิ์ สงบเย็น มีอายุสูงสุดประมาณ ๒,๐๐๐ กัป และเสวยทิพสมบัติ

จนกวาจะหมดอายุขัยแลวจุติไปเกิดในชั้นสูงข้ึนไป หรือจนกวาจะบรรลุอรหันตและดับขันธ 

สุทัสสาภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๑๔ ตั้งอยูหางจากอตัปปาภูมิประมาณ ๕ ลาน ๕ แสน ๘ 

พันโยชน เปนท่ีอยูขิงพรหมผูเปนพระอนาคามีบุคคลท่ีมีความเห็นแจมใส มองเห็นสภาวธรรมแจงชัด 

มีใจสงบเยือกเย็น มีกิเลสเหลือนอย มีรูปงามยิ่ง มีอายุสูงสุดประมาณ ๔,๐๐๐ กัป และเสวยทิพสมบัติ

จนกวาจะหมดอายุขัยแลวจุติไปเกิดในชั้นสูงข้ึนไปหรือจนกวาจะสําเร็จเปนพระอรหันตและดับขันธ 

                                           
๖ ปรุตม บุญศรีตัน,พุทธอภิปรัชญา ความจริงเกี่ยวกับ จักรวาล โลก มนุษย และสังสารวัฏ, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัททวี.พริ้นท (๑๙๙๑) จํากัด, ๒๕๕๖), หนา ๓๖-๓๗. 
๗ พระพรหมลี(วิลาศ ญาณวโร ป.ธ.๙) ภูมิวิลาสินี, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพดอกหญา, ๒๕๔๕), 

หนา  ๔๙๔. 

 



๗ 

สุทัสสีภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๑๕ ตั้งอยูหางจากสุทัสสาภูมิ ประมาณ ๕ ลาน ๕ แสน ๘ 

พันโยชน เปนท่ีอยูของพรหมผูเปนอนาคามีบุคคลท่ีทรงไวซ่ึงความเห็นอยางแจมใสมากกวาพรหมชั้น

สุทัสสา คือ มีประสาทจักษุ ทิพยจักษุ และปญญาจักสุ ดีกวา สวนธรรมจักษุนั้นมีเทากัน มีอายุ

ประมาณ ๘,๐๐๐ กัป และเสวยทิพสมบัติจนกวาจะหมดอายุขัยแลวจุติไปเกิดในชั้นสูงข้ึนไปหรือ

จนกวาจะสําเร็จเปนพระอรหันตและดับขันธ 

อกนิฏฐกภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๑๖ ตั้งอยูหางจากสุทัสสีภูมิประมาณ ๕ ลาน ๕ แสน ๘ 

พันโยชน เปนท่ีอยูของพระอนาคามีบุคคลท่ีไมมีความต่ําตอยกวาใคร ไมเปนรองใคร เพราะมีสมาบัติ

ข้ันสูงสุด มีกิเลสเบาบางมาก เปนผูไมต่ํากวาใครท้ังในความสุขและความรู มีอายุสูงประมาณ 

๑๖,๐๐๐ กัป  และเสวยทิพสมบัติจนกวาจะหมดอายุขัยแลวจุติไปเกิดในชั้นสูงข้ึนไปหรือจนกวาจะ

สําเร็จเปนพระอรหันตและดับขันธ พรหมในชั้นนี้จะตองไดสําเร็จเปนพระอรหันตและดับขันธดวยกัน

ทุกองค ซ่ึงตางจากพรหมโลกท้ัง ๔ ชั้นท่ีกลาวมา คือ พรหมชั้นเหลานั้น หากยังไมไดสําเร็จเปนพระ

อรหนตและดับขันธในชั้นนั้นๆ เม่ือสิ้นอายุขัยจากชั้นนั้นแลวมาเกิดในชั้นอกนิฏฐกภูมิแลวจะไมไปเกิด

ในชั้นไหนอีก หากแตจะสําเร็จเปนพระอรหันตในชั้นนี้ พรหมชั้นอกนิฏฐกนี้จึงประเสริฐกวาพรหมโลก

ชั้นอ่ืนๆ ท้ังหมดดวยดวยศีล สมาธิ และปญญา  

พรหมโลกท้ัง ๕ ชั้นนี้เรียกวา สุทธาวาสภูมิ คือ ชั้นอันเปนท่ีอยูของผูบริสุทธิ์ ในท่ีนี่

หมายถึง พระอนาคามีบุคคลและพระอรหันต พระอรหันตในท่ีนี้ ก็คือ พระอนาคามีท่ีไดสําเร็จเปน

พระอรหันตในพรหมโลกชั้นนี้ ไมใชพระอรหันตท่ีเสียชีวิตจากโลกมนุษยแลวมาเกิดในท่ีนี้๘  

สมบัติ พรสิริเจรริญพันธกลาวถึงเฮอรเมนูติกสในฐานะกฎสําหรับการตีความคัมภีร

ศาสนาในหนังสือ “เฮอรเมนูติกสศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ” ไววา ตั้งแตคําวา 

Hermeneutics ไดปรากฏข้ึนราวศตวรรษท่ี ๑๗ ก็มีการใหคําจํากัดความของคํานี้วาเปน ศาสตร 

(science) หรือศิลปะ (art) แหงการตีความ การเขาใจพัฒนาการท่ีอยูเบื้องหลังความเปนศาสตร และ 

ศิลป ดังกลาวจะชวยใหความกระจางเรื่องธรรมชาติ ขอบเขตและเปาหมายของเฮอรเมนูติกส ในสมัย

ปตาจารยของคริสตศาสนจักร คือราวตนคริสตศตวรรษจนถึง ค.ศ. ๕๐๐ และจากชวงเวลาแหงการ

ปฏิรูปคริศตศาสนจักร (Reformation ราวศตวรรษท่ี ๑๖) จนถึงศตวรรษท่ี ๑๙ มักกําหนดคํานิยาม

เฮอรเมนูติกสอยางเฉพาะเจาะจงวาเปน กฎสําหรับการตีความคัมภีรสาสนา (rules for 

interpretation of Scripture) เหตุนี้ถึงแมไมท้ังหมด นักประพันธวรรณกรรมดานศาสนาสวนมากจึง

                                           
๘ ปรุตม บุญศรีตัน, พุทธอภิปรัชญา ความจริงเกี่ยวกับจักรวาล โลก มนุษย และสังสารวัฏ, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงมหาจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๑๙๗-๒๐๐. 



๘ 

ถือวาเฮอรเมนูติกสมีสถานะเกือบเทียบเทาการอรรถาธิบาย (exegesis) หรืออยางนอยก็เปนกฎเพ่ือ

นําไปใชอธิบายคัมภีรศาสนาอยางรับผิดชอบ๙ 

สุนทร ณ รังสี, ไดกลาวถึงพรหมโลกไวในหนังสือ พุทธปรัชญาในพระไตรปฎก วา        

รูปาวจรสวรรค ไดแก สวรรคซ่ึงเปนท่ีเกิดและอาศัยอยูของรูปพรหม ผูท่ีตายแลวมาเกิดอยูในรูปาวจร

สวรรคไดแกผูเจริญสมาธิ จนกระท้ังไดฌานท่ีเรียกวารูปฌานข้ันใดข้ันหนึ่ง รูปาวจรสวรรคแบงเปน ๔ 

ชั้นตามรูปฌาน คือ ชั้นปฐมฌาน ชั้นทุติยฌาน ชั้นตติยฌาน และชั้นจตุตถฌาน การเกิดอยูในสวรรค

ชั้นใดชั้นหนึ่งดังกลาวนี้ ตองเปนไปตามเง่ือนไข คือ ตองดับจิตหรือตามลงในขณะท่ีจิตอยูในฌาน การ

เจริญสมาธิจนกระท้ังไดฌานของบุคคล มีลักษณะแตกตางกัน จําแนกได ๓ ระดับ คือ การไดฌาน

ดวยกําลังของสมาธิในระดับสามัญ ดวยกําลังของสมาธิในระดับกลาง และดวยกําลังสมาธิในระดับ

ประณีต ซ่ึงการไดฌานท่ีมีกําลังของสมาธิแตกตางกันดังกลาวนี้ ทําใหเกิดเปนพรหมท่ีแตกตางกันใน  

รูปาวจรสวรรคแตละชั้น๑๐ 

ธนิต อยูโพธิ์, กลาววา “พรหม” ท่ีปรากฏในคัมภีรพระพุทธศาสนานั้น ถูกจัดใหเปน

เทวดาพวกหนึ่งท่ีมีรูปและไรรูป มีสถานะดอยกวาพรหมของพราหมณฮินดู มีจํานวนพรหมมากกวา

หนึ่ง ซ่ึงพรหมเหลานี้ไดมีสวนเก่ียวของท้ังในอดีตชาติและปจจุบันชาติของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธ

เจาและพระพุทธสาวก ดังปรากฏหลักฐาน เชน พระพุทธรูปปางปฐมเทศนา ทรงประทับเหนือเศียร

สหัมบดี๑๑ 

อุดม รุงเรืองศรี,ไดกลาววาไวในหนังสือ เทวดาพุทธ วา “พรหม” ถูกจัดใหเปนสถานท่ี

หรือภูมิท่ีปรากฏในแนวคิดเรื่องจักรวาลของพระพุทธศาสนา กลาวคือ มีการจัดแบงจักรวาลออกเปน 

๓๑ ภูมิ ขมวดรวมเปนไตรภูมิ คือกามาวจรภูมิ ๑๑ รูปาวจรภูมิ ๑๖ และ อรูปาวจรภูมิ ๔ ซ่ึงเทวดา

ชั้นพรหมท่ีมีรูป เรียกวารูปพรหมจะมีท่ีอยูในระดับรูปาวจรภูมิ และพรหมท่ีไรรูป เรียกวา อรูปพรหม 

มีท่ีอยูในระดับอรูปาวจรภูมิ เรียกภูมิท้ัง ๒๐ ภูมิโดยรวมวา “พรหมโลก” พรหมในความหมายนี้ เม่ือ

รวมเขากับคําวา “โลก” จึงหมายถึง สถานท่ีอยูของผูประพฤติดีปฏิบัติชอบเยี่ยงพรหมอันเปนผลท่ีพึง

                                           
๙ สมบัติ พรศิริเจริญพันธ,เฮอรเมนูติกส: ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ, (นนทบุรี : 

โรงพิมพวัชรินทร พี.พี., ๒๕๕๙),หนา๕-๖. 
๑๐ สุนทร ณ รังสี,พุทธปรัชญาในพระไตรปฎก, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๔๓๘. 
๑๑ ธนิต อยูโพธ์ิ, “พรหมสี่หนา : การศึกษาในแงประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดี”, ใน พรหมสี่

หนา : รวมบทความ, โดย ธนิต อยูโพธ์ิ และคนอ่ืนๆ , (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอมรินทร, ๒๕๔๙), หนา ๖๓. 



๙ 

ไดรับจากการปฏิบัติธรรมเหลานี้แสดงถึงพรหมมีสวนเก่ียวของสัมพันธกับพระพุทธศาสนาอยาง

ชัดเจน๑๒ 

ทศพล จังพานิชยกุลไดกลาววาไวในหนังสือ พระพรหม เทพผูบันดาลความร่ํารวยและ

รุงเรือง “พรหม” มีอิทธิพลตอสังคมไทยอันเนื่องจากคติชนวิทยาของสังคมไทยมีความเชื่อและนับถือ

ผีสางนางไมมาแตครั้งโบราณ เพราะเปนสังคมเกษตรกรรม วิถีชีวิตจึงตองพ่ึงพาอาศัยปรากฏการณ

ทางธรรมชาติ สิ่งลี้ลับ และตอมาไดหันมานับถือพระพุทธศาสนาเปนศาสนาประจําชาติ โดยมีอิทธิพล

ของศาสนาพราหมณฮินดู ผสมผสานอยูในพิธีกรรมตางๆ มากมายจนแทบจะแยกไมออก ทําใหชาว

ไทยพุทธใหการนับถือและเคารพบูชาท้ังพระพุทธรูปและเทพเจาของพราหมณ โดยเฉพาะ “พระ

พรหม” ไดมีรูปเคารพปรากฏอยูตามวัดไทยในหลายพ้ืนท่ีของประเทศไทย สถานท่ีราชการท่ีสําคัญๆ 

เชน ทําเนียบรัฐบาล สถานีตํารวจ รวมถึงตามสถานท่ีเชิงธุรกิจใหญๆ เชน โรงแรมระดับหาดาว 

หางสรรพสินคาหรือศูนยการคาขนาดใหญ หรือในพ้ืนท่ีสาธารณะ เปนตน๑๓ 

๑.๖.๒ งานวิจัยท่ีเกี่ยวของ 

พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม ไดทําวิจัยเรื่อง “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญา

เวทานตะตามทรรศนะพุทธปรัชญาเถรวาท” ผลการวิจัยพบวา พรหมันในปรัชญาเวทานตะคือ สิ่ง

แทจริงสูงสุดเปนมูลการณของสรรพสิ่งในโลกจักรวาล เปนผูสราง ผูปกครอง และผูทําลาย เรียกอีก

อยางวาตรีมูรติ โดยปรัชญาเวทานตะ ไดแบงพรหมันออกเปน ๒ ระดับ คือ นิรคุณพรหมัน เปนสิ่ง

แทจริงสูงสุด และ สคุณพรหมัน เปนพรหมันองคทียม สวนพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ไดนํา

ความหมายของพรหมมาใชในเชิงคุณธรรมท้ังในทางโลกและทางธรรม มี ๒ อยางคือ บุคลาธิษฐาน 

เพ่ือใชเปนขอเปรียบเทียบยกยองบุคคลผูมีพรหมวิหารธรรม ๔ และธรรมาธิษฐาน เพ่ือใชเปนหัวขอ

เพ่ือแสดงธรรมเขาถึงพรหม อยางไรก็ตามพุทธปรัชญาเถรวาทก็ไดกลาวถึงพรหมในฐานเทพวา คือ

เทวดาในชั้นพรหมโลก ท่ีเกิดข้ึนจากมนุษยท่ีจนบรรลุคุณวิเศษมีฌานเปนตนแลวฌานไมเสื่อมจึงได

เกิดเปนพรหม ไมใชพระเจาผูสรางสรรพสิ่ง พุทธปรัชญาเถรวาทจึงปฏิเสธแนวคิดพรหมันในปรัชญา

                                           
๑๒ อุดม รุงเรืองศรี, เทวดาพุทธ, (เชียงใหม: คณะมนุษยศาสตร: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๒๓), หนา 

๑๒-๒๒. 
๑๓ ทศพล จังพานิชยกุล, พระพรหม เทพผูบันดาลความรํ่ารวยและรุงเรือง, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพคอมมา, ๒๕๔๙), หนา ๒๑-๔๖. 



๑๐ 

เวทานตะในฐานะพระเจาผูสรางโลกจักรวาล เพราะเห็นวา พรหมยังคงเวียนวายตายเกิดในวัฏฏ

สงสารเชนเดียวกับมนุษย และเห็นวาโลกจักรวาลเปนไปตามธรรมชาติอยูภายใตกฎแหงเหตุปจจัย๑๔ 

สาริกา หาญพานิชยไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพระพรหมในศาสนาพราหมณ

ตามทัศนะพระพุทธศาสนาเถรวาท” ผลการวิจัยพบวา พรหมในทัศนะของพระพุทธศาสนานั้นเปน

เพียงสัตวโลกชนิดหนึ่ง แตเปนเทวดาชั้นสูงท่ีเกิดเปนพรหมในพรหมโลก ดวยอํานาจของฌานในแตละ

ระดับท่ีไดเจริญมาเม่ือครั้งยังเปนมนุษย และอีกความหมายหนึ่งนั้นใชเปรียบเทียบบุคคลผูมีคุณธรรม

สูงใหเปนพรหม เชนยกยองบิดามารดาวาเปนพรหมของลูก พรหมในทัศนะของพระพุทธศาสนาจึง

เปนสิ่งท่ีสามารอธิบายไดอยางมีท่ีมาท่ีไป และมีความหมายเชิงเปนเหตุเปนผล สวนพรหมในทัศนะ

ของศาสนาพราหมณนั้น มีฐานะเปน พระเจา (God) ทรงเปนผูสรางโลกและสรรพสิ่งในโลก พระองค

ไมสามารถอธิบายดวยคําพูด และทรงอยูเหนือวิสัยท่ีจะพูดท่ีจะคิดถึงได ดังนั้นพรหมในทัศนะของ

ศาสนาพราหมณจึงมุงใหความหมายในเชิงอภิปรัชญา ในดานคุณลักษณะของพรหมในศาสนา

พราหมณไมสามารถพรรณนาไดวามีคุณลักษณะอยางไร เพราะพรหมในศาสนาพราหมณนั้นทรงเปน

ผูมีพลังอํานาจยิ่งใหญเหนือจักรวาล พรหมในทัศนะของพระพุทธศาสนา ประกอบไปดวยคุณลักษณะ

ฝายดี ไมวาจะเปนอายุยืนยาว มีรูปรางสวยงาม มีรัศมีรุงเรืองสวางไสว มีเสียงอันไฟเราะ เปนตน แต

ไมมีอํานาจยิ่งใหญเหนือจักรวาลดังเชนพรหมในศาสนาพราหมณสวนในประเด็นความเชื่อเรื่องพรหม

กําเนิดโลกนั้น พระพรหมในทัศนะของพระพุทธศาสนาไมไดมีอํานาจสรางโลกและจักรวาลเหมือนกับ

พรหมในทัศนะของศาสนาพราหมณ๑๕ 

พระมหาพุทธรักษ ปราบนอก, ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่อง

พรหมในคัมภีรอุปนิษัทและคัมภีรพระสุตตันตปฎก” ผลการวิจัยพบวา คัมภีรอุปนิษัทอธิบายพรหม

เปน ๒ ชนิด คือ พรหมท่ีเปนนปุงสกลิงค (ไมใชเพศชายเพศหญิง) และพรหมท่ีเปนสตรีลิงค (เพศ

หญิง) พรหมชนิดแรกใชแสดงแทนความจริงสูงสุดหรืออันติมสัจจะเปนสิ่งท่ีไมสามารถท่ีจะอธิบายถึง

ไดดวยคําพูด เปนสิ่งท่ีมีอยูเพียงหนึ่งเดียวไมมีสอง พรหมชนิดนี้จะสามารถอธิบายไดในลักษณะ

ปฏิเสธเทานั้น เชน มันไมใชสิ่งนี้มันไมใชสิ่งนี้ สวนพรหมชนิดท่ีสองนั้นใชแสดงแทนพระเจาสูงสุด ผู

                                           
๑๔ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), บทคัดยอ  
๑๕ สาลิกา หาญพานิชย , “การศึกษาวิ เคราะหพระพรหมในศาสนาพราหมณตามทัศนะ

พระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), บทคัดยอ.  



๑๑ 

เปนผูสราง ผูดํารงรักษาและผูดําทําลายโลก เรียกวาสคุณพรหมัน ซ่ึงมีคุณสมบัติท่ีวิเศษตางๆ เชน 

เปนสรรพวิภู เปนสรรพวิทูและมีศักดานุภาพในการสราง พิทักษและทําลาย เปนตน พรหมในพระ

สุตตันตปฎกเปนเพียงเทวดาท่ีอาศัยอยูในสวรรค เปนเทวดาจําพวกหนึ่งท่ีมีรัศมีแผซานออกจากกาย 

มีอายุยืน รวมท้ังมีรางกายงดงามและแข็งแรง การท่ีบุคคลจะเปนพรหมไดนั้นจะตองไดบรรลุฌานตาม

หลักของพระพุทธศาสนาอาตมัน ซ่ึงก็คือ พรหมัน ตามหลักของคัมภีรอุปนิษัทนั้น ก็แตกตางจาก

อัตตาหรืออาตมันตามหลักของคัมภีรพระสุตตันตปฎก เพราะอาตมันมีสภาวะเปนสิ่งท่ีเท่ียงแท ไมมี

การเปลี่ยนแปลง ปราศจากความโศกเศรา เปนตน แตอัตตาไมมีสภาวะหรือคุณสมบัติเชนนั้นซ่ึงใน

พระสุตตันตปฎกสอนวา ทุกสิ่งทุกอยางตกอยูใตอํานาจของความเปลี่ยนแปลงและเสื่อมสลายไมมีสิ่ง

ใดเท่ียงแท เปนตน ความคลายคลังกันระหวางแนวคิดท้ังสอง คือ การจําแนกพรหมออกเปนปุคค

ลาธิษฐานและธรรมาธิษฐาน สภาวะท่ีแทจริงสูงสุดของพรหมในคัมภีรอุปนิษัทนั้นคลายคลึงกับพระ

นิพพานในคัมภีรพระสุตตันตปฎก และคลายคลึงกับแนวคิดเรื่องธรรมนิยาม ซ่ึงเปนสิ่งท่ีเปนจริงอยู

เสมอ๑๖ 

ปรุตม บุญศรีตัน ไดทําวิจัยเรื่อง “รูปแบบการตีความในพระพุทธศาสนาเถรวาท”

ผลการวิจัยพบวา แนวคิดทฤษฎีการตีความทางพระพุทธศาสนาและทางตะวันตก มีเปาหมายเพ่ือให

เขาใจถึงความจริง ความถูกตองผานการใชภาษาเปนเครื่องมือในการลื่อสารจึงมีการพัฒนาท้ังทฤษฎี

และวิธีการตีความมาโดยลําดับเชนกัน แตมีความแตกตางกันในรายละเอียดดานทฤษฎีและวิธีการ

ตีความ ทฤษฎีการตีความทางตะวันตกมี ๓ ทฤษฎีหลัก ท่ีมีจุดเนนท่ีแตกตางกันในการคนหา

ความหมายท่ีสมบูรณ คือทฤษฎีท่ีถือวาผูสื่อเปนศูนยกลาง ทฤษฎีท่ีถือคัมภีรเปนศูนยกลาง และ

ทฤษฎีท่ีถือผูอานเปนศูนยกลาง ในขณะท่ีทฤษฎีการตีความทางพระพุทธศาสนามีนัยบงชี้วา การจะ

คนหาความหมายสมบูรณไดนั้นจะตองอาศัยองคประกอบหลายประการคือใหความสําคัญท้ังแกผูสื่อ

ความ คัมภีร ผูอาน และบริบททางสังคมของผูสื่อความ คัมภีร และ ผูอานท่ีตองมีความเชื่อมโยงอิง

อาศัยกันและกัน๑๗ 

 

                                           
๑๖ พระมหาพุทธรักษ ปราบนอก, “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องพรหมในคัมภีรอุปนิษัทและ

คัมภีรพระสุตตันตปฎก”, วิทยานิพนธศิลปศาตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาสันสกฤต, (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๐), บทคัดยอ 
๑๗ ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร

ดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), บทคัดยอ. 



๑๒ 

พนารัตน จันทรสิทธิเวช ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหการตีความหลักพุทธธรรม

ของเชอเกียมตรุงบะ” ผลการศึกษาพบวา แนวคิดและทฤษฎีการตีความทางตะวันตกมีพัฒนาการมา

จากปรัชญากรีกโบราณเรียกวา ศาสตรแหงการตีความ หรืออรรถปรอวศาสตร ท่ีพูดถึงวิธีการทํา

ความเขาใจความหมายของสัญลักษณตางๆ ท้ังท่ีเปนคําพูด การกระทํา และคัมภีร แนวคิดและทฤษฎี

การตีความทางตะวันตกโดยสรุปแลวมี ๓ ทฤษฎี คือ ๑) ทฤษฎีท่ีใหความสําคัญแกเจตนารมณของ

ผูเขียนถือวาความหมายท่ีมีความสมบูรณอยูท่ีเจตนารมณดังกลาว ๒)ทฤษฎีท่ีเนนคัมภีร ถือวา

ความหมายสมบูรณมีอยูในคัมภีรแลว ผูตีความมีหนาท่ีในการศึกษาตีความคนหาความหมายนั้น ๓) 

ทฤษฎีท่ีเนนความสําคัญท่ีผูอาน โดยเชือวา ผูอานสามารถเปนผูคนหาและไดความหมายสมบูรณได

มากกวาเจตนาของผูเขียนและตามคัมภีรกลาวไว๑๘ 

วีรชาติ นิ่มอนงค,ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรใน

คัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท” ผลการวิจัยพบวา เม่ือเปรียบเทียบทฤษฎีแนวคิดตะวันตกกับทฤษฎี

การตีความในพระพุทธศาสนา ในดานความเปนมาและความสําคัญ นักปรัชญาตะวันตกถือวาการ

ตีความคือปรัชญา นักวิชาการทางพระพุทธศาสนาถือวาการตีความคือการพิจารณาความหมายหรือ

การใชวิจารณญาณ สถานภาพเทากับโยนิโสมนสิการ ในดานลักษณะ ประเภท และทฤษฎี ลักษณะ

ของการตีความแนวคิดตะวันตกคือ การตีความเริ่มตนเม่ือการอธิบายความจบลงเรียบรอยแลว แต

แนวคิดของพระพุทธศาสนาถือวา การตีความและการอธิบายความตองบูรณาการกัน คือเกิดข้ึนดํารง

อยูและจบไปพรอมกัน ในสวนของประเภทและทฤษฎี การตีความทางตะวันตกแยกประเภทและ

ทฤษฎีการตีความทางศาสนาและปรัชญาออกจากกันคอนขางเด็ดขาด แตการตีความใน

พระพุทธศาสนานั้นไมไดแยกอยางนั้นหากแตเปนการพูดรวมกัน กลาวคือพุทธศาสนาไมสามารถแยก

ออกจากพุทธปรัชญาโดยสิ้นเชิง ซ่ึงเปนลักษณะของแนวคิดทางตะวันออก๑๙ 

หิมพรรณ รักแตงาม, ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหการตีความความหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนาของ ติชนัทฮันห” ผลการวิจัยพบวา ติชนัทฮันห มีหลักการตีความสําคัญ ๔ ประการ 

คือ การตีความเพ่ือหาคําสอนท่ีแทจริงของพระพุทธเจา ซ่ึงแบงเปน ๒ กรณี คือ การตีความเพ่ือหาคํา

สอนดั้งเดิม (Original teaching) ของพระพุทธเจา และการตีความเพ่ือหาเจตนารมณท่ีแทจริง (True 

                                           
๑๘ พนารัตน จันทรสิทธิเวช, “การศึกษาวิเคราะหการตีความหลักพุทธธรรมของเชอเกียมตรุงปะ”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๘), หนา 

บทคัดยอ. 
๑๙ วีรชาติ น่ิมอนงค, “การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถร

วาท”, รายงานการวิจัย, (สถาบันวิจัยพุทธศาสตร, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๓๒๖. 



๑๓ 

intention) ของพระพุทธเจา การตีความแบบจิตวิจักขณ ซ่ึงเปนการตีความท่ีใหความสําคัญแก

ประสบการณตรงท่ีเกิดข้ึนแกจิตในการรับรูความจริงอยางท่ีเปนจริง การตีความโดยประยุกตใหปฏิบัติ

ไดโดยพิจารณาถึงบริบทของผูฟงและสังคมในขณะนั้นๆ และการตีความแบบอทวิภาวะ หลักการ

ตีความท้ัง ๔ นี้แทรกอยูในกระบวนการตีความ อันประกอบดวย สวนรับเขาหรือพระสูตรตางๆ 

ตลอดจนกระบวนการ อันประกอบดวย กระบวนการทําความเขาใจ และกระบวนการเพ่ือสื่อความ 

และสวนสงออกหรือผลท่ีไดรับจากการตีความ๒๐ 

การศึกษาเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับแนวคิดเรื่องพรหมของปรัชญาฮินดูกับพุทธ

ปรัชญาเถรวาท สรุปไดวา แนวคิดเรื่องพรหมในปรัชญาฮินดูกับพุทธปรัชญาเถรวาท มีท้ังความเหมือน

และความแตกตางกัน ปรัชญาท้ังสองมีแนวคิดเรื่องพรหมพรหมในดานอภิปรัชญาเหมือนกัน แตก็

แตกตางกันในฐานะของพรหม ในทัศนะของปรัชญาฮินดู พรหมคือ พระเปนเจาผูสรางโลกและสรรพ

สิ่งในโลกและจักรวาล สวนในพุทธปรัชญาพรหมคือสัตวโลกชนิดหนึ่งท่ีเปนเทวดาหรือเทพอยูในชั้น

พรหมโลกเทานั้น สวนในดานจริยศาสตร ปรัชญาฮินดูเชื่อวาการกระทําและผลการกระทําของมนุษย

นั้นเปนไปตามท่ีพรหมลิขิตใหกระทํา สวนพุทธปรัชญา เชื่อกรรม คือการกระทําของมนุษยไมท่ีใคร

กําหนดใหกระทํา แตมนุษยกระทําเองและไดรับผลของการกระทํานั้นๆเอง 

๑.๗ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

จากการศึกษาแนวคิดทฤษฎีและขอมูลตามเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของดังกลาวผูวิจัย

จึงสรุปเปนกรอบแนวคิดในการวิจัยดังแผนภาพท่ี ๑.๑ 

 

แผนภูมิท่ี ๑.๑ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 

 

                                           
๒๐ หิมพรรณ รักแตงาม, “การศึกษาวิเคราะหการตีความหลักพุทธธรรมทางพระพุทธศาสนาของ 

ติชนัทฮันห”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๐), บทคัดยอ. 

สถานะของ

พรหมในพุทธ

ปรัชญาเถรวาท 

การตีความเรื่อง

พรหมในพุทธ

ปรัชญาเถรวาท 

พรหมใน

พุทธปรัชญา

เถรวาท 

ทฤษฎีอรรถ

ปริวรรต

ศาสตร 



๑๔ 

๑.๘ วิธีดําเนินการวิจัย 

การวิจัยในครั้งนี้ เปนการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) ผูวิจัยไดกําหนด

ข้ันตอนการวิจัยไว ดังนี้ 

๑.๘.๑ ข้ันรวบรวมขอมูล 

๑) รวบรวมขอมูลเอกสารข้ันปฐมภูมิ (Primary Sources) ไดแก พระไตรปฎก (ภาษาไทย) 

ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๙, 

 ๒) เอกสารชั้นทุติยภูมิ (Secondary Sources) ไดแกศาสตรแหงการตีความและศิลปะ

แหงการเขาใจ(ดร.สมบัติพรศิริเจริญพันธ),ปรัชญาอินเดีย (อดิศักดิ์ ทองบุญ), ปรัชญาอินเดีย (สุนทร 

ณ. รังสี), ปรัชญาอินเดีย (ประยงค แสนบุราณ) และเอกสาร งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับการตีความเรื่อง

พรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

 ๑.๘.๒ ข้ันการวิเคราะหขอมูล 

ในการวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยนําขอมูลท่ีไดจากการศึกษาขอมูลจากเอกสารท้ังปฐมภูมิและทุติย

ภูมิมาวิเคราะหขอมูลจัดหมวดหมูขอมูล แยกแยะขอมูล ในดานตางๆ ตามวัตถุประสงคอยางเปน

ระบบเปรียบเทียบขอมูล ลักษณะท่ีเหมือนกันและแตกตางกัน และการเสนอขอเท็จจริงท่ีไดดวยการ

พรรณนาเชิงวิเคราะห (Descriptive Analysis) ตามหลักการของอุปนัยวิธี (Inductive Method) 

โดยยึดวัตถุประสงคเปนแนวทาง 

๑.๙ ประโยชนที่ไดรับจากการวิจัย 

๑.๙.๑ ไดรูถึงความเปนมาของพรหมตามการตีความของทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร 

๑.๙.๒ ไดรูความเปนมาและแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑.๙.๓ ไดรูเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทหลังจากผานกระบวนการตีความตามทฤษฎี

อรรถปริวรรตศาสตร 

๑.๙.๔ เพ่ือเปนขอมูลสารสนเทศในการศึกษาคนควาตอผูสนใจ 



  

 

บทท่ี ๒  

 

แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

 

บทท่ี ๒ นี้จะไดทําการศึกษาในแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท วาพุทธปรัชญา

เถรวาทมีแนวคิดเก่ียวกับเรื่องพรหมอยางไรบาง ในฐานะท่ีเปนปรัชญาประเภทอเทวนิยม ยอมรับ

พรหมมากนอยแคไหน ถายอมรับแลวปฏิเสธพรหมในเรืองอะไร ซ่ึงในบทนี้จะไดทําการศึกษา

ตามลําดับหัวขอท่ีไดกําหนดไว คือ แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท, พรหมกับการกําเนิด

โลกและมนุษย มีรายละเอียดดังนี้  

๒.๑ ความหมายของพรหม 

จากการศึกษาพบวาพรหม (พฺรหฺม) ในภาษาบาลี แบงตามรากศัพทท่ีสําคัญดังนี้ 

๑. พรฺห ธาตุ มีความหมายถึง ใหญ เจริญเติบโต เจริญรุงเรือง สูงข้ึนไป ดัง 

ขอความท่ีแสดงวา“มหนฺตสรีรตาย พฺรหฺมา. พฺรห วฑฺฒิยํ, มปฺปจฺจโย”๑ แปลวา “ชื่อวา

พรหม เพราะมีรางกายใหญ พฺรห ธาตุ เปนไปในความเจริญเติบโต ลง ม ปจจัย”๒ 

“พฺรหติ วุทฺธึ คจฺฉตีติ พฺรหมา, พฺรห วุทฺธิยํ, มปฺปจฺจโย”๓ แปลวา “ชื่อวาพรหมเพราะ

อรรถวายอมเจริญ คือถึงความเจริญ พฺรห ธาตุ ในความเจริญ รุงเรือง เติบโต ลง มปจจัย”๔ “พฺรหติ 

วุทฺธึ คจฺฉตีติ พฺรหมา. พฺรห วุทฺธิยํ, มปฺปจฺจโย” แปลวา “ชื่อวาพรหมเพราะอรรถวายอมเจริญ คือถึง

ความเจริญ พฺรห ธาตุ ในความเจริญ รุงเรือง เติบโต ลง ม ปจจัย” และ“พฺรหตีติ พฺรหฺมา. พฺรห อุคฺค

                                           
๑ สิริมหาจตุรงคพล  มหาอํามาตย, อภิธานปฺปทีปกาฎีกา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพเทคนิค ๑๙, 

๒๕๒๗), หนา ๒๒. 
๒ พระมหาโกย แกวพร, “พรหมจรรยในพระไตรปฎก”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๕. 
๓ พระโมคคัลลานเถระและพระสุภูติเถระ, อภิธานปฺปทีปกาและสูจิ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๒๒. 
๔ อางแลว. 



๑๖ 

เม, มปฺปจฺจโย” แปลวา “ชื่อวาพรหม เพราอรรถวาอยูสูงข้ึนไป พฺรห ธาตุ ในความสูงข้ึนไป เจริญข้ึน 

ลง ม ปจจัย” 

๒. พฺรูห ธาตุ มีความหมายถึง เจริญรุงเรืองยิ่งๆ ข้ึน งอกงาม บริสุทธิ์ หรือเจริญ 

ดวยคุณวิเศษ ดังขอความท่ีแสดงวา “อุปรูปริ พฺรูหตีติ พฺรหมา. พฺรูห วฑฺฒเน, มปฺปจฺจ

โย”๕ แปลวา “ชื่อวาพระหมเพราะ อรรถวาพัฒนายิ่งๆ ข้ึนไป พฺรูห ธาตุ เปนไปในความเจริญรุงเรือง 

ลง ม ปจจัย”๖ พฺรูหิโต เตหิ เตหิ คุณวิเสเสหีติ พฺรหฺมา”๗ แปลวา “ชื่อวาพรหม เพราะอรรถวา เจริญ

แลวดวยคุณวิเศษท้ังหลาย พฺรูห ธาตุ เปนไปในความเจริญ งอกงาม ลง ม ปจจัย”๘ 

๓. พห ธาตุ มีความหมายถึง ในความเจริญ งอกงาม ไพบูลย ดังขอความท่ีแสดงวา 

“ทฺวิโช สมฺปตฺติสุเขสุ พหติ วฑฺฒติ วิรุฬฺหติ เอเตนาติวา พฺรหฺโม, เวโท. พห ธาตุมปจฺจโย, 

ราคโม จ”๙ แปลวา “พราหมณ ยอมเจริญ งอกงาม ไพบูลยในสมบัติและสุขท้ังหลายดวยความรูนั่น 

เหตุนั้นพราหมณนั้นจึงชื่อวา พรหม พห ธาตุ ม ปจจัย ร อาคม”๑๐ 

การศึกษาความหมายของพรหมตามแนวคิดพุทธปรัชญาเถรวาทสรุปไดวา พรหม 

หมายถึง ความเจริญข้ึนยิ่งใหญข้ึนดวยดวยคุณสมบัติอันวิเศษ คือคุณสมบัติท่ียิ่งกวาเทวดาชั้น

กามาวจรท้ัง ๖ ชั้น 

 

 

 

                                           
๕ พระอัคควงศาจารย, สัททนีติปกรณธาตุมาลา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, 

๒๕๓๕), หนา ๒๔๖. 
๖ พระมหาโกย แกวพร, “พรหมจรรยในพระไตรปฎก”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๖. 
๗ ม.มู.อ. (บาล)ี ๑/๓๗. 
๘ ม.มู.อ. (บาล)ี ๑/๓๗. 
๙ พระวรสัมโพธิมหาเถระ, ธมฺมปทมหาฎกีา, พิมพโดยเสด็จพระราชกุศลในงานพระราชทานเพลิงศพ

พระวิสุทธาธิบดี (สงา ปภสฺสรมหาเถร ป.ธ.๘), (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), 

หนา ๒๕ 
๑๐ พระมหาโกย แกวพร, “พรหมจรรยในพระไตรปฎก”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๗. 



๑๗ 

๒.๒ แนวคิดเร่ืองพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

ในหัวขอนี้ผูวิจัยจะไดทําการศึกษาแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ในประเด็น

ตางๆ ท่ีไดกําหนดไว คือ ความหมายของพรหม ประเภทของพรหม คุณธรรมและปฏิปทาท่ีทําใหเปน

พรหม และ พรหมกับการกําเนิดโลก รายละเอียดแตละหัวขอขอมีดังตอไปนี้  

๒.๒.๑ การเกิดข้ึนของพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

พรหม ตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทมีสถานะเปนอะไร และเกิดข้ึนมาไดอยางไร 

โดยวิธีใดนั้น พุทธปรัชญาใชคําๆ หนึ่ง คือ คําวา สัตว ใหหมายถึงสิ่งท่ีมีชีวิตทุกประเภท (ยกเวนพืช) 

ไมไดหมายถึงเฉพาะสัตวเดียรัจฉานอยางท่ีใชในภาษาไทยท่ัวไป ไมวาจะเปนเทวดา มนุษย สัตว

เดียรัจฉาน เปรต อสุรกาย หรือสัตวนรกก็รวมรียกสัตวท้ังสิ้น อยางเชนคําวา พระโพธิสัตว หมายถึง

บุคคลผูกําลังบําเพ็ญบารมีเพ่ือความเปนพระพุทธเจา อยางพระพุทธเจากอนการตรัสรูบางทีก็เรียกวา 

พระมหาสัตว แปลวา สัตวผูยิ่งใหญ หรืออยางท่ีเราพูดวา พระพุทธเจาเสด็จโปรดสัตว หมายถึง 

พระพุทธเจาเสด็จไปแสดงธรรมสั่งสอนบุคคลท่ีพระองคสามารถสั่งสอนได  

๑. กําเนิด ๔ พุทธปรัชญาเถรวาท รวมเอา พรหม ไวในคําวาสัตว กลาวคือ พรหมเปน

สัตวโลกประเภทหนึ่งตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท กับคําถามท่ีวาพรหมเกิดข้ึนมาไดอยางไร 

โดยวิธีใดนั้น พุทธปรัชญาไดกลาวถึงการกําเนิดของสัตวไว ๔ ประเภท ดังพุทธพจนท่ีตรัสกับพระสารี

บุตรวา สารีบุตร กําเนิด ๔ ชนิด  นี้ กําเนิด ๔ ชนิด ไหนบาง คือ 

๑) กําเนิดอัณฑชะ การเกิดในไข 

๒) กําเนิดชลาพุชะ การเกิดในครรภ 

๓) กําเนิดสังเสทชะ การเกิดในเทาไคลหรือท่ีชื่นแฉะ 

๔) กําเนิดโอปปาติกะ การเกิดผุดข้ึน๑๑ 

 การเกิดข้ึนของสัตวโลกตามนัยแหงพุทธพจนดังกลาวนี้ ลวนแตเปนการเกิดข้ึนตาม

ธรรมชาติท้ังสิ้น การเกิดข้ึนตามธรรมชาติก็คือการเกิดข้ึนตามเหตุปจจัยในธรรมชาติ ไมไดเกิดข้ึนดวย

การดลบันดาลหรือตามเจตจํานงของพระเปนเจาองคใด หากแตเกิดข้ึนและดําเนินไปตามกฎอิ

ทัปปจจยตา คือ กฎแหงความเปนเหตุปจจัยเก่ียวโยงตอเนื่องกันเปนลูกโซ 

 

                                           

๑๑ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๕๒/๑๕๑. 



๑๘ 

กําเนิดประเภทอัณฑชะ เปนการกําเนิดของสัตวท่ีเริ่มตนเปนฟองไข แลวฟกเปนตัวเปนตัว

ออกจากไขภายหลังทุกชนิด เชน เปด ไก นก จิ้งจก จระเข ฯลฯ ประเภทชลาพุชะ เปนกําเนิดของ

สัตวท่ีคลอดเปนตัวออกมาจากมดลูกของตัวท่ีเปนแมทุกชนิด เชน วัว ควาย แพะ แกะ มนุษย ฯลฯ 

ประเภทสังเสมชะ เปนกําเนิดของสัตวท่ีเกิดข้ึนในซากสัตวท่ีเนา ในอาหารท่ีบูดเนา ในน้ําครําหรือน้ํา

โสโครก สัตวท่ีเกิดในลักษณะนี้ เชน หนอนชนิดตางๆ ไรน้ํา จุลินทรียท่ีเกิดในน้ําครํา ฯลฯ  

การเกิดข้ึนของสัตวโลกใน ๓ ลักษณะดังกลาวนี้ เปนการเกิดข้ึนตามธรรมชาติท่ีสามารถ

รับรูไดดวยประสาทสัมผัสธรรมดา จึงไมมีปญหาท่ีจะตองพิจารณามาก แตการเกิดข้ึนของสัตวโลก

ประเภทท่ี ๔ ท่ีเรียกวาโอปปาติกะนั้น ประสาทสัมผัสธรรมดาของเรารับรูไมได ตามทัศนะของพุทธ

ปรัชญาเถรวาท ผูท่ีสามารถรับรูการมีอยูของสัตวโลกประเภทนี้ไดก็มีแตผูท่ีเจริญสมาธิจนกระท้ังได

ทิพจักษุญาณเทานั้น ผูท่ีไดทิพจักษุญาณไมจําเปนตองเปนผูนับถือพระพุทธศาสนาเทานั้น ผูนับถือ

ศาสนาอ่ืน เชน โยคีของศาสนาฮินดูบางคนก็สามารถมีญาณพิเศษชนิดนี้ได พระอรหันตสาวกของ

พระพุทธเจาก็ไมสามารถไดทิพจักษุญาณทุกองค มีแตทานท่ีไดอภิญญา ๖ หรือวิชชา ๓ เทานั้นท่ีมี

ญาณพิเศษชนิดนี้ สวนพระอรหันตประเภทสุกขวิปสสกท่ีสามารถทําลายกิเลสใหหมดสิ้นไป แตไมได

อภิญญา ๖ หรือวิชชา ๓ ก็ไมสามารถมีทิพยจักษุได อนึ่ง อภิญญานั้นถาเปนเพียงโลกยอภิญญา ๕ ผูท่ี

เปนปุถุชนแตเจริญสมาธิจนกระท้ังไดรูปฌานท่ี ๔ ก็สามารถไดอภิญญา ๕ ท่ีมีทิพจักษุรวมอยูดวยได 

ผูท่ีเจริญสมาธิจนกระท้ังไดอภิญญาไมวาจะเปนพระอริยบุคคลหรือปุถุชน ถาปรารถนาจะเห็นก็

สามารถมองเห็นสัตวประเภทโอปปาติกะได แตถาไมปรารถนาจะเห็นก็มองไมเห็น 

สัตวโลกประเภทโอปปาติกะไดแกสัตวท่ีเกิดมีรางกายเติบโตข้ึนมาในทันทีทันใดโดยไมตอง

มีมารดาบิดา ตามนัยแหงพุทธพจนดังกลาวไดแก เทวดา สัตวนรก มนุษยบางจําพวก และเปรตบาง

จําพวก สําหรับมนุษยนั้นโดยท่ัวไปเปนสัตวประเภทชลาพุชะ ซ่ึงเกิดมีข้ึนโดยคลอดจากครรภมารดา 

สวนท่ีวามนุษยบางจําพวกเปนสัตวประเภทโอปปาติกะนั้นในโลกท่ีเราอาศัยอยูนี้ไมเคยมีตัวอยางให

เห็น จึงไมอาจทราบไดวาเปนอยางไร เปรตโดยท่ัวไปก็เปนเชนเดียวกับสัตวนรก คือ โอปปาติกะ แต

ในพุทธพจนดังกลาวบอกวา เปรตบางจําพวก ท่ีเปนโอปปาติกะ ซ่ึงชี้บงวา มีเปรตปาจําพวก ท่ีไมใช

โอปปาติกะ ถาไมใชสัตวประเภทโอปปาติกะ ก็จะตองเปนสัตวท่ีมีกําเนิดอยางใดอยางหนึ่งในอีก ๓ 

อยาง คือ อัณฑชะ ชลาพุชะ หรือสังเสทชะ เรื่องนี้ไมเคยพบคําอธิบายท่ีชัดเจนในคัมภีรใด จึงไมอาจ

ทราบไดเชนกันวาเปนอยางไร๑๒ 

 

                                           
๑๒ สุนทร ณ รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงมหาจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๓๐๐-๓๐๒.  



๑๙ 

๒. คติ ๕ ทางไปสูหลังความตายของมนุษย 

หลังจากท่ีไดทรงแสดงถึงกําเนิด ๔ แลวพระพุทธเจาทรงแสดงถึงคติ ๕ ซ่ึงเปนทางไปหรือ

ท่ีไปหลังจากตายแลวของมนุษยไวดวย คติ ๕ อยาง ดังพุทธพจนท่ีตรัสกับพระสารีบุตรวา  

สารีบุตร คติ ๕ ประการนี้ 

คติ ๕ ประการ อะไรบาง  

คือ ๑ นรก ๒ กําเนิดเดียรัจฉาน ๓ เปรตวิสัย ๔ มนุษย ๕ เทวดา  

เรารูชัดนรก ทางท่ีนําสัตวใหถึงนรก ขอปฏิบัติท่ีนําสัตวใหถึงนรก และรูชัดขอปฏิบัติท่ีสัตว

ปฏิบัติแลว เปนเหตุใหหลังความตายแลวยอมไปเกินในอบาย ทุคติ วินิบาต นรก 

เรารูชัดกําเนิดดิรัจฉาน ทางท่ีนําสัตวใหถึงกําเนิดดิรัจฉาน ขอปฏิบัติท่ีนําสัตวใหถึงกําเนิด

ดิรัจฉาน และรูชัดขอปฏิบัติท่ีสัตวปฏิบัติแลว เปนเหตุใหหลังความตายแลวยอมไปเกิดไปเกิดในกําเนิด

ดิรัจฉาน                                                                                                               

เรารูชัดกําเนิดเปรตวิสัย ทางท่ีนําสัตวใหถึงเปรตวิสัย ขอปฏิบัติท่ีนําสัตวใหถึงเปรตวิสัย 

และรูชัดขอปฏิบัติท่ีสัตวปฏิบัติแลว เปนเหตุใหหลังความตายแลวยอมไปเกิดไปเกิดในเปรตวิสัย 

เรารูชัดหมูมนุษย ทางท่ีนําสัตวใหถึงมนุษยโลก ขอปฏิบัติท่ีนําสัตวใหถึงมนุษยโลก และรู

ชัดขอปฏิบัติท่ีสัตวปฏิบัติแลว เปนเหตุใหหลังความตายแลวยอมไปเกิดไปเกิดในหมูมนุษย 

เรารูชัดเทวดาท้ังหลาย  ทางท่ีนําสัตวใหถึงเทวโลก ขอปฏิบัติท่ีนําสัตวใหถึงเทวโลก และรู

ชัดขอปฏิบัติท่ีสัตวปฏิบัติแลว เปนเหตุใหหลังความตายแลวยอมไปเกิดไปเกิดในสุคติโลกสวรรค 

เรารูชัดนิพพาน ทางท่ีนําสัตวใหถึงนิพพาน ขอปฏิบัติท่ีนําสัตวใหถึงนิพพาน และรูชัดขอ

ปฏิบัติท่ีสัตวปฏิบัติแลว เปนเหตุทําใหแจงเจโตวิมุตติ ปญญาวิมุตติท่ีไมมีอาสวะ เพราะอาสวะสิ้นไป

ดวยปญญาอันยิ่งเอง เขาถึงอยูในปจจุบัน๑๓  

๓ ภพ ๓ ภูมิ ๔  

๑) ภพ ๓ คําวา ภพ ในพุทธปรัชญาเถรวาท หมายถึง ท่ีอันเปนท่ีเกิดและอาศัยอยูของหมู

สัตว สวนคําวา ภูมิ หมายถึง ชั้นหรือระดับแหงจิต หรือระดับแหงชีวิตของหมูสัตวท่ีเกิดในภพตางๆ 

ภพกับภูมิกับภูมิในพุทธปรัชญาเถรวาทมีความสัมพันธกันอยางใกลชิด เพราะเปนสิ่งท่ีเก่ียวเนื่องกัน

อยางท่ีจะแยกออกจากกันไมได สัตวเกิดอาศัยอยูในภพประเภทไหน ระดับแหงจิตหรือระดับแหงชีวิต

ก็จะอยูในประเภทหรือระดับเดียวกับภพท่ีเกิดอาศัยอยูนั้น การทําความเขาใจเก่ียวกับภพจึง

จําเปนตองทําความเขาใจเก่ียวกับภูมิพรอมๆ กันไปดวย 

                                           
๑๓ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๕๓/๑๕๒-๑๕๓. 



๒๐ 

พุทธปรัชญาเถรวาทแบง ภพ ออกเปน ๓ คือ กามภพ รูปภพ และอรูปภพ 

กามภพ ได แก ภพอันเปนท่ีเกิดอยูของหมูสัตวผูมีใจติดของเกาะเก่ียวกับกามคุณ ๕ คือ 

ยังมีจิตเพลิดเพลินยินดีกับ รูปเสียง กลิ่น รส โผฏฐัพพะ (สิ่งท่ีกระทบกาย) ท่ีนาใครนาพอใจ หมูสัตวท่ี

เกิดอยูในกามภพมีท้ังท่ีอยูในสุคติภูมิและทุคติภูมิ ท่ีเกิดอยูในทุคติภูมิไดแกผูเขาถึงคติ ๓ คือ นรก 

กําเนิดเดียรัจฉาน และเปรตวิสัย ท่ีเกิดในกามสุคติไดแกสัตวท่ีเกิดในกําเนืดมนุษย และกําเนิดเทวดา

ในกามาวจรสวรรค ๖ ชั้น คือ สวรรคชั้น จาตุมหาราชิกา ดาวดึงส ยามา ดุสิต นิมมานรดี และปรนิม

มิตวสวัตดี 

รูปภพ ไดแก ภพอันเปนท่ีเกิดและอาศัยอยูแหงรูปพรหมในภูมิท้ัง ๔ คือ รูปพรหมใน

พรหมโลกหรือสวรรคชั้นปฐมภูมิ (ภูมิของผูไดรูปฌานท่ี ๑) ข้ันทุติยภูมิ (ภูมิของผูไดรูปฌานท่ี ๒) ชั้น

ตติยฌานภูมิ (ภูมิของผูไดรูปฌานท่ี ๓) และชั้นจตุตถฌานภูมิ (ภูมิของผูไดรูปฌานท่ี ๔) รูปภพนี้เรียก

อีกอยางหนึ่งวารูปาวจรสวรรค รูปภพหรือรูปาวจรสวรรคนี้จัดเปนสุคติภพ ผูเกิดอยูในรูปภพรวมอยู

ในสิ่งมีชีวิตประเภทเทวดาของคติ ๕ 

อรูปภพ ไดแก ภพอันเปนท่ีเกิดและอาศัยแหอรูปพรหม ๔ ประเภท คืออรูปพรหมท่ี

เรียกวา อากาสานัญจายตนะ, วิญญาณัญจายตนะ, อากิญจัญญายตนะ, และเนวสัญญานาสัญญายต

นะ อรูปพรหมท้ัง ๔ ประเภทดังกลาวนี้ เกิดและอาศัยอยูอรูปาวจรสวรรคท่ีมีชื่ออยางเดียวกับชื่อของ

พรหม อรูปวจรสวรรคท้ัง ๔ บางทีเรียกวาอรูปโลก แปลวาโลกอันเปนท่ีเกิดและอาศัยอยูของหมูสัตว

ท่ีไมมีรูปราง 

๒. ภูมิ ๔ ภูมิตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท หมายถึง ระดับแหงจิตหรือระดับแหง

ชีวิตของหมูสัตวท่ีเกิดอยูในภพตางๆ ภูมิ ๔ คือ กามาวจรภูมิ รูปาวจรภูมิ อรูปาวจรภูมิ และโลกุตตร

ภูมิ  

๑) กามาวจรภูมิ คําวา กามภพ กับ กามาวจรภูมิ มีความใกลเคียงกันมาก ถาไมพิจารณา

ใหดีอาจทําใหเกิดความเขาใจไขวเขวไดวามีความหมายอยางเดียวกัน ถาจะเปรียบเทียบคําวา 

ประเทศไทย และคนไทย อาจชวยใหเขาใจไดงายข้ึน เวลาเราพูดวา ประเทศไทย เราหมายถึง 

ประเทศหรือดินแดนอันเปนท่ีเกิดและอาศัยของคนไทย ดินแดนอ่ืนนอกเหนือออกไปจากนี้ไมสามารถ

เรียกวาประเทศไทย 

ในทํานองเดียวกันเวลาพูดวา กามภพ ก็หมายถึง ท่ีเกิดและอาศัยอยูของสัตวท่ียังมีจิต

เกาะเก่ียวอยูกับกามคุณ ๕ จิตท่ียังเกาะเก่ียวเพลิดเพลินยินดีหรือไมยินดีดวยกามคุณ ๕ เรียกวา 

กามาวจรจิต จิตท่ีเปนกามาวจรจิตเปนจิตท่ีอยูในระดับ  กามาวจรภูมิ หมูสัตวท่ีมีปกติภาพของจิตอยู

ในระดับ กามาวจรภูมิ เปนสัตวท่ีเกิดอาศัยอยูใน กามภพ มีขอท่ีควรทําความเขาใจเปนเปนพิเศษ



๒๑ 

อยางหนึ่งก็คือ ผูท่ีเกิดในกามสุคติภูมิเชนมนุษย บางเวลาหรือบางโอกาสอาจพัฒนาจิตของตนใหข้ึน

ระดับท่ีสูงกวาภูมิปกติของตนก็ได เชน ผูท่ีเจริญสมาธิจนเขาถึงฌาน ขณะท่ีอยูในฌานระดับใดระดับ

หนึ่ง จิตก็อยูในระดับรูปาวจรภูมิ ถาไดอรูปฌาน ขณะท่ีอยูในอรูปฌานจิตก็อยูในระดับอรูปาวจรภูมิ 

ถาเปนผูท่ีเปนพระอริยบุคคล ขณะท่ีเขาสูผลสมาบัติจิตก็อยูในระดับโลกุตตรภูมิหมูสัตวท่ีเกิดอาศัยอยู

ในกามภพท้ังหมดท่ีมีปกติภาพของจิตอยูในระดับกามาวจรภูมิ ท่ีอาจเรียกอีกอยางหนึ่งวาเปนหมูสัตว

ในกามาวจรภูมิไดแกสัตวในอบายภูมิ ๔ คือ สัตวนรก เปรต อสุรกาย และสัตวเดียรฉาน และ สัตวใน

กามาสุคติ  ๗ คือ มนุษย  เทวดาชั้นจาตุมหาราชิกา ดาวดึงส  ยามา ดุสิต นิมมานรดี และ               

ปรนิมมิตวสวัตดี รวมเปนสัตวในกามาวจรภูมิ ๑๑ ประเภท  

๒) รูปาวจรภูมิ ไดแก ภูมท่ีเก่ียวเนื่องกับรูปฌาน หมายถึง ระดับของจิตอยางเดียวท่ี

เขาถึงภูมินี้ก็ได หมายถึง ท้ังระดับชีวิตและระดับจิตของสัตวผูเขาถึงภูมินี้ได นัยแรกมีความหมายตรง

กับขอความท่ีวา ธรรม คือ จิต และเจตสิกของบุคคลผูเขาสมาบัติ คําวา เขาสมาบัติ ก็คือ เขาอยูใน

ฌานหรือเขาฌาน ฌานหรือสมาบัติท่ีผูเจริญสมาธิเขาอยูในระดับนี้ไดแกรูปฌาน ท่ีเรียกวารูปฌานก็

เพราะเปนฌานท่ีผูเจริญสมาธิเขาถึงไดดวยการเพงสิ่งท่ีมีรูปเปนอารมณ จิตของผูท่ีไดฌานและเขาอยู

ในฌานเรียกวารูปาวจรจิต ผูท่ีสามารถเจริญสมาธิจนกระท้ังไดฌานมีแตผูท่ีเกิดอยูในสุคติภูมิ เชน 

มนุษยเทานั้น สวนผูท่ีเกิดอยูในทุคติภูมิ เชน สัตวนรก เปรต อสุรกาย ไมมีความสามารถดังกลาวนี้ สิ่ง

ท่ีควรทราบเปนพิเศษในเรื่องนี้ก็คือ จิตท่ีนับไดวาเปนรูปาวจรจิตก็เฉพาะเวลาท่ีบุคคลผูไดฌานเขา

สมาบัติหรือเขาอยูในฌานเทานั้น เขาเขาสมาบัติอยูนานเทาไร จิตของเขาก็ดํารงสภาวะเปนรูปาวจร

อยูนานเทานั้น หลังจากออกจากสมาบัติแลว จิตของเขาก็คงเปนกามาวจรจิตตามเดิม 

จิตท่ีเรียกวารูปาวจรจิตนี้เองเปนจิตท่ีอยูในระดับรูปาวจรภูมิ ดังกลาวมานี้คือความหมาย

ของขอความทาวา ธรรม คือ จิตและเจตสิกของบุคคลผูเขาสมาบัติ ซ่ึงเปนลักษณะของจิตอยางเดียวท่ี

เขาถึงรูปาวจรภูมิ 

สวนความหมายท่ี ๒ ท่ีวาหมายถึง ท้ังระดับชีวิตและระดับจิตของสัตวผูเขาถึงรูปาวจรภูมิ 

นี้ เปนลักษณะของสัตวท่ีเกิดในรูปภพ ซ่ึงไดแกรูปพรหมประเภทตางๆ ท่ีเกิดอยูในสวรรคหรือพรหม

โลก ตั้งแตชั้นปฐมฌานภูมิข้ึนไปจนถึงชั้นจตุตถฌานภูมิ รูปพรหมท้ังหลายเหลานั้นมีจิตเปนรูปาวจร

จิตโดยปกติวิสัย หรือกลาวอีกนัยหนึ่งก็คือมีจิตเปนรูปาวจรจิตอยูตลอดเวลาดังกลาวนี้คือความหมาย

ของขอความท่ีวา ธรรม คือจิตและเจตสิกของบุคคลผูเกิดอยูในพรหมโลก เนื่องจากเปนผูมีจิตเปนรู

ปาวจรจิตอยูโดยปกติวิสัย พรหมท้ังหลายในรูปภพ จึงไดชื่อวาเปนผูอยูในระดับรูปาวจรภูมิท้ังชีวิต

และจิตใจ 

 สําหรับขอความวา ธรรม คือจิตและเจตสิกของทานผูมีธรรมเปนเครื่องอยูเปนสุขใน

ปจจุบันนี้ มีความหมายเชนเดียวกับของผูเขาสมาบัติ ตางกันเพียงวาผูเขาสมาบัติอาจเปนปุถุชนผูได



๒๒ 

ฌานก็ได แตทานผูมีธรรมเปนเปนเครื่องอยูเปนสุขในปจจุบันหมายถึงพระอริยบุคคลผูไดฌาน

สมาบัติดดยเฉพาะอยางยิ่งพระอรหันตผูไดสมาบัติ ๘ ซ่ึงทานมักจะถือเอาการเขาอยูในฌานเปนการ

พักผอน เปนการเขาสูวิเวกท้ังกายและใจ จิตของทานในขณะท่ีเขาสูวิเวกในฌานสมาบัติเปนรูปาวจร

กิริยาจิตในระดับรูปาวจรภูมิ 

๓) อรูปาวจรภูมิ ไดแก ภูมิท่ีเก่ียวเนื่องกับอรูปฌาน คําอธิบายเก่ียวกับอรูปาวจรภูมิ ถา

เปนบุคคลท่ีเกิดอยูในกามภพเขาอรูปสมบัติหรืออรูปฌาน ๔ ชั้น ชั้นใดชั้นหนึ่ง จิตของเขาขณะอยูใน

อรูปฌานก็เรียกวาอรูปาวจรจิต จิตท่ีเปนอรูปาวจรจิตจัดวาอยูในระดับอรูปาวจรภูมิ ถาเปนผูเกิดเปน

อรูปพรหมอยูในอรูปโลกหรืออรูปาวจรสวรรคจิตของอรูปพรหมเหลานั้นยอมเปนอรูปาวจรจิตอยูโดย

ปกติวิสัย ชีวิตและจิตของอรูปพรหมท้ังหลายจัดวาอยูในระดับอรูปาวจรภูมิตลอดเวลา พวกอรูป

พรหมนั้นเปนสิ่งท่ีมีชีวิตท่ีมีแตจิตอยางเดียวโดยไมมีรางกาย พระอรหันตผูไดสมาบัติ ๘ อาจใชการอยู

ในอรูปฌานเปนการพักผอนเพ่ือกายวิเวกและจิตวิเวก จิตของทานในขณะท่ีเขาอยูในอรูปฌานเปน  

อรูปาวจรกิริยาจิต ซ่ึงอยูในระดับอรูปาวจรภูมิ 

๔) โลกุตตรภูมิ คํานี้แปลตามตัวอักษรวา ภูมิท่ีเหนือโลก หรือภูมิท่ีสูงพนระดับของโลก 

โลกุตตรภูมินี้บางทีบาลีใชวา อปริยาปนนภูมิ เปนภูมิแหงจิตของพระอริยบุคคลท่ีเรียกวาโลกุตตรจิต 

เปนมรรคจิต ๔ และผลจิต ๔ ไดแก โสดาปตติมรรคจิต โสดาปตติผลจิต สกทาคามิมรรคจิต 

สกทาคามิผลจิตอนาคามีมรรคจิต อานาคามีผลจิต และอรหัตตมรรคจิต อรหัตตผลจิต มรรคจิตผลจิต

ดังกลาวเปนนี้เปนจิตท่ีอยูในระดับปริยาปนภูมิหรือโลกุตตรภูมิท่ีเรียกกันวาเปนภูมิท่ีอยูเหนือโลกหรือ

พนระดับของโลก ก็เพราะภาวะทางจิตของสัตวโลกท่ัวไปท่ัวไป ไมวาจะเปนสัตวโลกในกามภพ รูปภพ 

หรืออรูปภพไมมีจิตท่ีอยูในระดับของภูมินี้ หรือกลาวใหกระชับข้ึน จิตในระดับโลกตตรภูมินี้ไมไดอยู

ตามปกติในหมูสัตวของภพท้ัง ๓ จิตในระดับโลกุตตรภูมิเปนจิตท่ีตองพัฒนาใหมีข้ึนจึงจะเกิดมีข้ึน 

สําหรับมรรคจิตท้ัง ๔ ประเภทนั้น เกิดข้ึนเพียงครั้งเดียวแลวดับไป เม่ือดับไปแลวก็จะไม

เกิดมีข้ึนมาใหมอีก สวนผลจิตแตละอยางเม่ือเกิดมีข้ึนและดับไปแลว ก็อาจเกิดมีข้ึนมาไดอีกโดยไม

จํากัด จิตของพระอริยบุคคลแตละประเภทจะนับวาเปนโลกุตรผลจิตก็ตอเม่ือทานเขาสูผลสมาบัติ 

ในชวงท่ีทานอยูสมาบัติจิตของทานเปนโลกุตตรจิต เม่ือทานออกจากผลสมาบัติแลว หรือในเวลาท่ี

ทานดําเนินชีวิตตามปกติธรรมดา จิตของทานคงเปนจิตธรรมดาตามภพท่ีทานเกิดอยู คือ ถาเปนพระ

อริยบุคคลประเภทโสดาบันสกทาคามีและอนาคามี ซ่ึงยังละกิเลสไดไมหมด และทานเกิดกอยูใน

กามภพ จิตของทานก็เปนกามาวจรจิต ซ่ึงอยูในระดับกามาวจรภูมิ ถาเปนพระอรหันต จิตของทานก็

จะเปนกามาวจรกิริยาจิต ซ่ึงเปนจิตในระดับกามาวจรภูมิเชนกัน ถาเปนพระอริยบุคคลดังกลาวเกิดอยู

ในรูปภพ ในชีวิตตามปกติ จิตของทานก็เปนรูปาวจรวิบากจิต ถาเกิดในอรูปภพ จิตตามธรรมดาก็

เปนอรูปาวจรวิบากจิต จิตของทานจะเปนโลกุตตรก็ตอเม่ือทานเขาสูผลสมาบัติ โลกุตตรภูมิเปนภูมิท่ี



๒๓ 

ไมผูกพันอยูกับภพใดภพหนึ่งโดยเฉพาะ จึงเรียกวาเปนภูมิท่ีอยูเหนือภพหรือเหนือโลก วาโดยหลักการ 

สัตวท่ีเกิดในสุคติไมวาจะเกิดอยูในกามภพหรือรูปภพ ยกเวนอสัญญีสัตวแหงชั้นจตุตถฌานภูมิ      

ของรูปภพ สามารถพัฒนาจิตของตนใหกาวข้ึนถึงระดับโลกุตตรภูมิไดเทาเทียมกัน ท่ีอสัญญีสัตวไม

สามารถพัฒนาจิตของตนไดก็เพราะอสัญญีสัตวมีแตรางกายไมมีจิต๑๔           

๒.๓ พรหมประเภทที่เปนบุคลาธิษฐาน 

พุทธปรัชญาถือวาพรหมเปนเทวดาชั้นสูงซ่ึงแยกออกจากหมูเทวดาสามัญ จะเห็นไดจาก

การใชคําวา เทวา เม่ือกลาวถึงพรหม๑๕ เหตุท่ีพรหมแตตางจากเทวดาสามัญก็คือความแตกตางของ

ภูมิฌาน ดังรูปวิเคาระหวา พรหติ วฑฺฒนฺติ อติปณีเตหิ ฌานาทิคุเณหีติ พฺรหฺมาโน แปลวา เทวดา

ท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้น

ชื่อวา พรหม๑๖ อีกนัยหนึ่ง พรหม คือ ผูท่ีไดฌานมากอนหลังจากตายแลวจึงไดเขาพรหมโลกดวยฌาน

ท่ีไมเสื่อม สวนจะอยูพรหมโลกชั้นไหนข้ึนอยูกับอํานาจของฌานท่ีผูนั้นไดบรรลุ ดังนั้น พรหมมีภูมิ 

อาศัยเปนชั้นตามระดับภาวะจิตท่ีสูงกวากันโดยคุณธรรมนั้นเอง ดังมีบาลีวา ปฐมํ ฌานํ ปริตตํ ภาเวตฺ

วา กตฺถ อุปปชฺชนฺติ ปฐมํ ฌานํ ปริตฺตํ ภาเวตฺวา พฺรหฺมปาริสชฺชานํ เทวานํ สหพฺยตํ อุปปชฺชนฺติ๑๗   

บุลคลเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญไปเกิดท่ีไหน บุคคลผูเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญ ไปเกิดเปน

สหายของเทวดาชั้นพรหมปาริสัชชา๑๘   

จากท่ีกลาวมาเปนพรหมประเภทปุคลาธิษฐานท่ีไปเกิดเปนพรหมหลังจากท่ีตายจากโลกนี้

ไปแลวไปเกิดเปนพรหมในพรหมโลกดวยฤทธิ์ของฌาน มีท้ังรูปพรหมและอรูปพรหม พรหมประเภท 

ปุคลาธิษฐานในพุทธปรัชญาเถรวาทยังมีอีกประเภทหนึ่งท่ีเปนพรหมในขณะท่ียังเปนมนุษย คือ บุคคล

ท่ียังมีชีวิตอยูในโลกมนุษย เปนผูมีคุณธรรมสูง พระพุทธเจาทรงยกยองบุคคลผูมีคุณธรรมสูงนี้วาเปนผู

ประเสริฐ ดั่งพรหม ดังพระบาลีวา พฺรหฺมมนิ วิปฺป จ อโถ มาตาปตูสุ จ ตถาคเต จ เสฏเฐ จ พฺรหฺมสทฺ

โท ปวตฺตีติ๑๙ มารดาบิดา คือพรหม ในพรหมสูตรกลาววา พฺรหฺมาติ มาตาปตโร๒๐ มารดาบิดา ทาน

                                           
๑๔ สุนทร ณ รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, หนา ๓๐๒-๓๑๗. 
๑๕ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๒/๔๗๙. 
๑๖ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, ปริเฉทท่ี ๕  พิมพครั้งท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสัทัมมโชติกะ, ๒๕๕๑), หนา ๖๓. 
๑๗ อภิ.วิ. (บาลี) ๓๕/๑๐๒๔/๖๗๑. 
๑๘ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๐๒๔/๖๗๑. 
๑๙ พระอัคควงศาจารย, สัททนีติปกรณธาตุมาลา, หนา ๒๖๕. 
๒๐ องฺ.ติก. (บาลี) ๒๐/๓๑/๑๒๗. 



๒๔ 

เรียกวาพรหม บุตรของสกุลใดบูชามารดาบิดาภายในเรือนตน สกุลนั้นชื่อวามีพรหม คําวา พรหม 

หมายถึงมารดาบิดา เพราะวา มารดาบิดาเปนผูใหกําเนิดแกบุตร เปนผูอนุเคราะหเลี้ยงดูบุตร แสดง

ประโยชนในโลกนี้แกบุตร ดํารงตนอยูในพรหมวิหาร คุณธรรมเชนนี้ จึงเรียกวา พรหม ยังมีบุคคลอีก

ประเภทท่ีพระผูมีพระภาคเจาทรงยกยองวาเปนพรหม คือ พราหมณ พราหมณท่ีพระผูมีพระภาคเจา

ยกยองวาเปนพรหม ตองเปนผูมีความหมายตาม ๔ นัยนี้ (๑) หมายถึงผูสวด (คัมภีรพระเวท) หรือผู

สวดสาธยายมนตดังพระบาลีวา พฺรหฺมํ อณตีติ พราหฺมโณ, มนฺเต สชฺฌายตีติ อตฺโถ๒๑ ผูใดยอม

สาธยายพระเวท อธิบายความวาสาธยายมนตท้ังหลาย เหตุนั้น ผูนั้นชื่อวาพราหมณ โดยนัยท่ี ๒ 

หมายถึงพระอริยเจา ดังความวา อริยา ปน พาหิตปาปตฺตา พฺราหฺมณาติ วุจฺจนฺติ พระอริยเจา

ท้ังหลาย ชื่อวาเปนพราหมณเพราะความท่ีแหงตนเปนผูมีบาปอันลอยแลว ซ่ึงพระอริยเจาในท่ีนี้

หมายถึงพระอรหันต ดังพุทธพจนท่ีวา ก็เราไมกลาวท่ีเกิดแตกําเนิดผูมีมารดาเปนแดนเกิดวาเปน

พราหมณ เรากลาววาบุคคลผูไมมีกิเลสเครื่องกังวล ผูไมถือม่ันนั้นวาเปนพราหมณ๒๒ และผูใดมีคติท่ี

เทวดา คนธรรพและมนุษยก็รูไมไดเราเรียกผูนั้นซ่ึงเปนพระอรหันตขีนาสบวาพราหมณ๒๓ นัยท่ี ๓ 

หมายถึงพระพุทธเจา ดังพระบาลีวา พฺราหฺมโณติ ภิกฺขเว ตถาคตสฺ เสตํ อธิวจนํ อรหโต สมฺมาสมฺ

พุทฺธสฺส ภุกษุท้ังหลาย คําวาพราหมณนั้น เปนชื่อของตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา นัยท่ี ๔ 

หมายถึงพราหมณ ดังพระบาลีวา พฺรหฺมโน อปจฺจํ พฺราหฺมโณ เหลากอของพรหมชื่อวาพราหมณ๒๔ 

พรหมหมายถึงบทสวดหรืดพระเวท ดังนั้น พราหมณ หมายถึงผูท่ีสืบเชื้อสายมาจากผูสวดบทสวด 

ตระกูลผูสาธยายมนตหรือตระกูลผูรูคัมภีรพระเวท สวนพระอรหันตเปนพรหมดวยเหตุท่ีบรรลุ

อริยมรรค ๘ ประการ เปนพรหมมัญญะ (ควมเปนพรหม) และเปนพรหมจรรย (ความประพฤติแบบ

พรหม) สวนโสดาปตติผล สกทาคามิผล อนาคามิผล และอรหันตผล ความสิ้นราคะ โทสะ โมหะ เปน

พรหมมัญญผล (ผลของความเปนพรหม) และพรหมจริยผล (ผลของความประพฤติแบบพรหม) แสดง

ใหเห็นวาผูปฏิบัติตามมรรคมีองค ๘ ประการ จนไดบรรลุโสดาปติผล สกทาคามิผล อนาคามิผล และ

อรหันตผล เปนพระโสดาบัน พระสกทาคามี พระอนาคามีและพระอรหันต ตามลําดับจัดเปน         

ปุคลาธิษฐานพรหม ดังนั้นพรหม หมายถึงพระพุทธเจา ดังพุทธพจนท่ีวา พฺรหฺมาติ โข ภิกฺขเว 

ตถาคตัสฺเสเวตํ อธิวจนนฺติ เอตฺถ ตถาคโต๒๕ ภิกษุท้ังหลาย คําวา พรหมนั้น เปนชื่อของพระตถาคต

เจา เพราะคําวาพรหมมาจาก พฺรูห ธาตุ แปลวา ผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลาย ผูประกอบดวยคุณอัน

                                           
๒๑ วิ.มหา.อ. (บาลี) ๑/๑๐๑ 
๒๒ ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๒๑๙. 
๒๓ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๕๗/๕๗๗. 
๒๔ องฺ.อฏฐก. (ไทย) ๒๓/๘๕/๔๑๐. 
๒๕ ม.มู. (บาลี) ๑/๓๗. 



๒๕ 

ประเสริฐบริสุทธิ์ หมายถึงพระอรหันตพระพุทธองคเปนพระอรหันตองคแรก เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญ

ดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจดจากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คําวา พรหมกาย ก็ดี 

พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต๒๖  

พรหมประเภทปุคลาธิษฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญา คือ บุคคลผูฝกตนจนไดฌาน 

ตายแลวเกิดเปนพรหมในพรหมโลก และบุคคลผูปฏิบัติตามธรรมในพุทธปรัชญา เปนตนวา พรหม

วิหารธรรม อริยมรรค มีองค ๘ จนเปนผูมีคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์วิเศษ เชน มาดาบิดา และพระอริย

เจาท้ังหลาย มีพระพุทธเจา เปนตน 

พรหมโลกตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท เปนโลกหลังความตายของมนุษยผูปฏิบัติ

ดีปฏิบัติชอบปฏิบัติจนไดฌานและเสียชีวิต ก็จะไปเกิดเปนพรหมในพรหมโลก จะไปเกิดเปนพรหมชั้น

ไหนก็ข้ึนอยูกับระดับของฌานของแตละคน การกําเนิดของพรหมเปนแบบโอปปาติกะ คือ เกิดผุดข้ึน

เชนเดียวกับเทวดา โดยมีลักษณะเสวยรูปอันสมบูรณในเวลาอุบัติข้ึน เม่ืออุบัติข้ึนจะเทากับคนหนุมท่ีมี

อายุได ๑๖ ป ทรงเครื่องประดับอันงดงามสถิตอยูในวิมานของตน การท่ีจะถือกําเนิดเปนพรหมไดนั้น 

เปนผลมาจากกุศลกรรมอันเกิดจากการเจริญสมถภาวนาจนสําเร็จฌานสมาบัติหรือววิกขัมภนวิมุตติ 

สําเร็จเปนฌานลาภีบุคคลหรืออภิญญาลาภีบุคคล เม่ือดับชีพจากโลกนี้แลวโดยฌานสมาบัติไมเสื่อม

คลายเสียกอนก็จะไปบังเกิดในพรหมโลกดวยอํานาจฌาน๒๗ พรหมโลกหรือท่ีอยูของพรหมแบง

ออกเปนรูปพรหม ๑๖ ชั้น อรูปพรหม ๔ ชั้น  

๒.๓.๑ รูปพรหมภูมิ  

รูปพรหมภูมิ  คือ ท่ีอยูของพรหมท่ียังมีรูปราง แตละเอียดประณีตยิ่งนัก มีท้ังหมด ๑๖ 

ชั้นแบงเปนกลุมได ๔ กลุม คือ ปฐมณานภูมิ มี ๓ ชั้น ทุติฌานภูมิ ๓ ชั้นตะติยฌานภูมิ ๓ ชั้น และ

จตุตถฌาน ๗ ชั้น 

ก. พรหมชั้นปฐมฌานภูมิ ท่ีอยูของผูไดปฐมฌาน สถานท่ีตั้งอยูในพ้ืนระดับเดียวกัน มิได 

ตั้งอยูสูงข้ึนไปเปนลําดับชั้น ผูท่ีจะไปเกิดในภูมินี้จะตองเจริญสมถกรรมฐานจนไดปฐมฌานจึงจะไดไป

เกิดในภูมินี้ชั้นปฐมฌานภูมิประกอบไปดวย 

                                           
๒๖ สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๓๗-๔๐/๓๗-๓๗. 
๒๗ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๖๖.  



๒๖ 

๑) พรหมปาริสัชชาภูมิ คือท่ีอยูของพระพรหมผูเปนบริษัทของทาวมหาพรหม แมจะ

เปนพรหมโลกชั้นต่ําสุด แตก็สูงกวาสวรคชั้นสูงสุด คือ ปรนิมมิตวสวัตดี ดังนั้น พรหมชั้นท่ี ๑ นี้จึงชื่อ

วา พรหมปาริสัชชาภูมิ๒๘ คําวาปาริสัชชะ หมายความวา เปนบริษัทหรือบริวารคอยรับใชพรหมผูเปน

หัวหนา คือ หาวมหาพรหม ดังรูปวิเคราะหวา ปริสติ ภวา ปริสชฺชา เพราะอยูในบริษัท จึงชื่อวา      

ปาริสัชชะ ไดแก พวกท่ีเปนสามัญ ไมมีอํานาจอะไรเปนพิเศษ  และความวา พรหฺมานํ ปาริสชฺชา     

พฺรหฺมปาริสชฺชา เพราะเปนบริษัทของทาวมหาพรหม จึงชื่อวา พรหมปาริสัชชะ หมายความวา พรหม

ปาริสัชชะเปนบริวารของทาวมหาพรหม๒๙  

มีเรื่องเลาวาในอปราทิฏฐิสูตร ท่ีกลาวถึงพรหมปาริสัชชะท่ีทําหนาท่ีเปนผูสื่อสารของ

ทาวมหาพรหม ในกาลครั้งหนึ่ง ทาวมหาพรหมตองการทราบวาสาวกเหลาอ่ืนของพระพุทธเจาท่ีมี

ฤทธิ์มากเหมือน พระโมคคัลลานะ พระกัสสปะ พระอนุรุทธะ มีอีกไหม จึงสั่งใหพรหมปาริสัชชะ เขา

ไปถามพระโมคคัลลานะ พรหมปาริสัชชะไดเขาไปหาและถามคําถามดังกลาว เม่ือทราบคําตอบวา ยัง

มีพระสาวกอ่ืนผูไดวิชา ๓ มีฤทธิ์รูใจผูอ่ืนเปนพระอรหันตขีณาสพอีกมาก จึงกลับไปเฝาและแสดง

เนื้อความนั้นแกทาวมหาพรหม ทาวมหาพรหมชื่นชมตอคําพูดนั้นเปนอยางมาก๓๐   

บุคคลผูท่ีไดบังเกิดในพรหมชั้นนี้จะตองเปนผูไดบรรลุปฐมฌานข้ันต่ําท่ีมีอํานาจออน

ท่ีเรียกวา ปริตตปฐมฌานมากอน พรหมชั้นนี้มีอายุ ๒๑ อันตรกัปเศษ พรหมโลกชั้นนี้หางไกลจากโลก

มนุษยมากขนาดเอาศฺลากอนขนากเทาโลหปราสาทท้ิงดิ่งลงมาจากพรหมโลกชั้นนี้และกอนศิลานั้นไม

ติดขัดในท่ีใด กวาจะถึงโลกมนุษยก็กินเวลา ๔ เดือน๓๑  

๒) พรหมปุโรหิตาภูมิ คือท่ีอยูของพระพรหมผูทรงฐานะอันประเสริฐ คือ ปุโรหิตของ

ทานมหาพรหม ดังนั้น พรหมโลกชั้นท่ี ๒ นี้จึงชื่อวา พรหมปุโรหิตาภูมิ๓๒ พรหมในชั้นนี้เรียกวา ปุโร

หิตาพรหม มีหนาท่ีเปนท่ีปรึกษาของทาวมหาพรหมท่ีเปนหัวหนา ดังรูปวิเคราะหวา ปุเร อุจฺเจ ฐาเน 

โอหนฺติ ปุโรหิตา  ผูมีตําแหนงสูงมีฐานะเปนผูนําในกิจการท้ังหลายของทาวมหาพรหมชื่อวา ปุโรหิตะ 

                                           
๒๘ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๔๘๑/๒๑๔. 
๒๙ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๔๕. 
๓๐ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๐๒๔/๖๗๒. 
๓๑ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๖๗. 
๓๒ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๕๓/๓๑๐. 



๒๗ 

หรืออีกนัยหนึ่งมีรูปวิเคราะหวา ปุเร อคฺเค ธียติ ถปยเตติ ปุโรหิโต ผูท่ีไดรับการแตงตั้งใหอยูใน

ตําแหนงผูนํา ชื่อวา ปุโรหิต หรือ พฺรหฺมานํ ปุโรหิตา พฺรหฺมปุโรหิตา พากพรหมท่ีเปนปุโรหิตของทาว

มหาพรหม ชื่อวา พรหมปุโรหิต๓๓  

บุคคลท่ีเกิดในพรหมชั้นนี้ตองเปนบุคคลผูไดบรรลุปฐมฌานชั้นกลาง พรหมชั้นนี้มี

อายุไดครึ่งหนึ่งของวิวัฏฏายีอสงไขยกัป วิวัฏฏายีอสงไขยกัปนั้นมี ๖๔ อันตรกัป ครึ่งหนึ่งก็เปน ๓๒ 

อันตรกัป สถานท่ีตั้งของพรหมชั้นนี้อยู ณ ระดับพ้ืนท่ีเดียวกันกับพรหมปาริสัชชภูมิ แตอยูกันคนละ

เขตเทานั้น 

๓) มหาพรหม คือท่ีอยูของทานพรหมผูยิ่งใหญ มีฤทธิ์อํานาจมาก ดังนั้น พรหมโลก

ชั้นท่ี ๓ นี้ จึงชื่อวา มหาพรหมภูมิ๓๔ พรหมชั้นนี้ท่ีไดชื่ออยางนี้เพราะวาภูมินี้เปนท่ีอยูของพรหมผู

ยิ่งใหญท้ังหลาย คือ ยิ่งใหญกวาพระพรหมชั้นปาริสัชชะและพระพรหมชั้นปุโรหิตะ ดังมีรูปวิเคราะห

วา พรูหติ ปริวทฺธตีติ พฺรหฺมา ผูท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษ มีฌาน เปนตัน ชื่อวา พรหม ไดแก ผูท่ีมี

ความเจริญในฌาน อภิญญา และอายุ วรรณะ สุขะ พละ มากกวามนุษยและเทวดาชั้นกามาวจร

ท้ังหลาย มหนฺโต พฺรหฺมา มหาพฺรหฺมา พรหมท่ีเปนใหญ ชื่อวา มหาพรหม ไดแก พรหมท่ีเปนใหญกวา

พรหมปาริสัชชะและพรหมปุโรหิตะ มหาพรหมนั้นมี ๓ จําพวก คือ (๑) มหาพรหม ท่ีมีรัศมีแผไปไกล

๑.๐๐๐ จักรวาล เรียกวา สหัสสพรหม (๒) มหาพรหม ท่ีมีรัศมีแผไปไกล ๒,๐๐๐ จักรวาล เรียกวา 

ทวิสหีสสพรหม (๓) มหาพรหม ท่ีมีรัศมีแผไปไกล ๓,๐๐๐ จักรวาล เรียกวา ติสหัสสพรหม๓๕ บุคคลท่ี

จะบังเกิในพรหมโลกชั้นนี้จะตองเปนผูไดปฐมฌานชั้นประณีต พรหมชั้นนี้มีอายุ ๑ มหากัป คําวา 

มหาพรหมนี้ เปนชื่อของพรหมโลกท่ีแตกตางจากคําวา ทาวมหาพรหม ซ่ึงเปนหัวหนาของพรหม

ท้ังหลาย ทาวมหาพรหมทําหนาท่ีเปนราชาของพรหมท้ังหลาย ดังนั้นจึงแตกตางกับพรหมท่ีอยูใน

พรหมโลกชั้นท่ี ๓ นี้ พรหมภูมิท้ัง ๓ ชั้นนี้ ตั้งอยูในพ้ืนท่ีระดับเดียวกัน แตแยกกันอยู ๓ เหลา มีอาณา

เขตเปนพวกๆ เพราะกําลังฌาน สวนหนึ่งเปนท่ีอยูของพรหมปาริสัชชะ สวนหนึ่งเปนท่ีอยูของ     

พรหมปุโรหิตะ และอีกสวนหนึ่งเปนท่ีอยูของมหาพรหม ซ่ึงตางก็อยูในพ้ืนท่ีเดียวกัน ท่ีเรียกเปนชั้นๆ 

ไปตามลําดับนั้น ไมไดมุงหมายเอาภูมิเปนท่ีตั้ง แตเรียกตามตําแหนงของพรหมท่ีไดฌานตางระดับกัน 

๓ ระดับคือ (๑) ปฐมฌานชั้นสามัญสงผลใหเกิดในพรหมปาริสัชชะ ปฐมภูมิ ๒ ปฐมฌานชั้นกลาง 

                                           
๓๓ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๔๙. 
๓๔ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๔๖/๒๙๖. 
๓๕ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๐.  



๒๘ 

สงผลใหเกิดในพรหมปุโรหิตะ ปฐมภูมิ ๓ ปฐมฌานชั้นประณีต สงผลใหเกิดในมหาพรหม ปฐมฌาน

ภูมิมหาพรหมท่ีเปนใหญอยูในชั้นปฐมฌาน ๓ นั้น มีอยูองคเดียว จะเห็นไดจากขอความในพรหมชาล

สูตรท่ีกลาวไววาเม่ือโลกถูกไฟไหม พรหมโลกท้ัง ๓ ชั้นนี้จะถูกทําลายลงดวยทุกครั้ง และเม่ือเวลาท่ี

เริ่มสรางโลกข้ึนใหม ในชั้นปฐมภูมิฌานนี้ก็มีมหาเทพองคเดียวเกิดข้ึนกอน สวนพรหมปุโรหิตะและ

พรหมปาริสัชชะเกิดข้ึนทีหลัง๓๖ 

ข. ทุติยฌานภูมิ เปนท่ีอยูของผูไดทุติยฌาน สถานท่ีตั้งอยูในพ้ืนท่ีระดับเดียวกัน สูงข้ึนไป

กวาชั้นปฐมฌานภูมิประกอบดวย 

๑) ปริตรตาภาภูมิ คือท่ีอยูแหงทานพระพรหมผูมีรัศมีนอยกวาพระพรหมท่ีมีศักดิ์สูง

กวาตน ดังนั้น พรหมชั้นท่ี ๔ นี้จึงชื่อวา ปริตตาภูมิ๓๗ คําวา ปริตรตาภานี้แสดงใหเห็นวา พรหมชั้นนี้มี

รัศมีในขอบเขตท่ีจํากัด ดังมีรูปวิเคราะหวา ปริตฺตา อาภา เอเตสนฺติ ปริตฺตาภา พรหมท่ีมีรัศมีนอย

กวาพรหมท่ีอยูเบื้องบนชื่อวา ปริตาภะ ..ปริตตาภานํ นิพฺพตฺตาติ ปริตฺตาภา ภูมิอันเปนท่ีเกิดของ       

ปริตตาภะพรหมชื่อวาปริตตาภา๓๘ พรหมชั้นปริตรตาภะม้ีอายุยืนถึง ๒ มหากัป บุคคลผูท่ีจะมาบังเกิด

ในพรหมโลกชั้นนี้ตองเปนผูบรรลุทุติยฌานในระดับต่ํา 

๒) อัปปมาณาภูมิ คือ ท่ีอยูแหงพระพรหมผูรัศมีรุงเรืองมากมายหาประมาณมิได 

ดังนั้นพรหมชั้นท่ี ๕ นี้ จึงชื่อวาอัปปมาณาภูมิ๓๙ ท่ีไดชื่อวอยางนี้เพราะเปนท่ีอยูของพวกพรหมผูมี

รัศมีหาประมาณไมได ดังรูปวิเคราะหวา อปฺปมาณาภา อาภา เอเตสนฺติ อปฺปมาณาภา พรหมท่ีมีรัศมี

หาประมาณมิไดชื่ออัปมาณาภะ...อปฺปมาณาภานํ นิพฺพตฺตาติ อปฺปมาณาภา ภูมิท่ีเปนท่ีเกิดของ

พวกอัปปมาณาภะ  พรหมท้ังหลายชื่อวา อัปปมาณาภา๔๐ บุคคลท่ีจะบังเกิดในพรหมชั้นนี้ไดตองเปน

ผูบรรลุทุติยฌานชั้นกลาง พรหมพวกนี้มีอายุ ๔ มหากัป 

๓) อาภัสราภูมิ คือ ท่ีอยูแหงพระพรหมผูมีประกายรุงโรจนแหงรัศมีนานาแสง ดังนั้น

พรหมชั้นท่ี ๖ นี้จึงชื่อวา อาภัสราภูมิ๔๑พรหมโลกชั้นนี้อาจจัดไดวาดีท่ีสุดในบรรดาพรหมโลกท้ังสาม

ชั้นในทุติยฌานภูมิ พรหมท่ีอยูในชั้นนี้ไดชื่อวาอาพัสราพรหม เพราะเปนผูมีรัศมีนานาแสงเปน

                                           
๓๖ ที.สี.(ไทย) ๙/๓๑/๒๒-๒. 
๓๗ ม.มู(ไทย)๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 
๓๘ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๒. 
๓๙ ม.มู (ไทย) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 
๔๐ อางแลว.  
๔๑ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 



๒๙ 

ประกายรุงโรจนดุจสายฟาแลบอยูตลอดเวลา บุคคลผูท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ไดตองเปนผูได

บรรลุทุติยฌานอันประณีต พรหมในชั้นนี้มีอายุยืนถึง ๘ มหากัป เม่ือมีไฟไหมกัปแลวมีน้ําทวมจะทวม

พรหมโลกชั้นอาภัสราดวย 

ค. ตติยฌานภูมิเปนท่ีอยูของผูไดตติยฌาน สถานท่ีตั้งอยูพ้ืนระดับเดียวกัน สูงข้ึนไปกวา

ชั้นทุติยฌานภูมิ ประกอบไปดวย 

๑) ปริตตสุภาภูมิ คือท่ีอยูแหงพรหมผูมีความสงางามแหงรัศมีเปนสวนนอย ดังนั้น 

พรหมชั้นท่ี ๗ นี้จึงชื่อวา ปริตตาสุภาภูมิ๔๒ เปนท่ีอยูของพวกพรหมท่ีมีรัศมีสงาสวยงามเปนสวนนอย 

ดังมีรูปวิเคราะหวา ปริตฺต สุภา เอเตสนฺติ ปริตรตาสุภา พรหมท่ีมีรัศมีสวยงามแตนอยกวาพรหมท่ีอยู

เบื้องบน ชื่อวา ปริตตสุภะ ....ปริตฺตสุภานํ นิพฺพตฺติ ปริตฺตสุภา ภูมิท่ีเปนท่ีบังเกิดของปริตตสุภะ

ท้ังหลายชื่อวา ปริตตสุภา๔๓ บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ไดตองเปนผูบรรลุตติยฌานในชั้น

ต่ํา พรหมชั้นนี้มีอายุ ๑๖ มหากัป 

๒) อัปปมาณสุภาภูมิ คือท่ีอยูแหงพรหม ผูมีความสงาสวยงามแหงรัศมีมากมายไมมี

ประมาณ พรหมชั้นท่ี ๘ นี้ชื่อวา อัปปมาณสุภาภูมิ๔๔ เปนท่ีอยูของพรหมท่ีมีความสงาสวยงามของ

รัศมีไมมีประมาณ  ดังรูปวิเคราะหวา อปฺปมาณา สุภา เอเตสนฺติ อปฺปมาณสุภา พรหมท่ีมีรัศมี

สวยงามหาประมาณมิไดชื่อวา อัปปมาณสุภะ ...อัปฺปมาณสุภานํ นิพฺพตฺติ อปฺปมาณสุภา คือ ภูมิเปน

ท่ีเกิดของอัปปมาณสุภะพรหมท้ังหลายชื่อวา อปฺปมาณสุภา๔๕ บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้

ไดตองเปนผูไดบรรลุตติยฌานชั้นกลาง พรหมในชั้นนี้มีอายยืน ๓๒ กัป 

๓) สุภกิณหาภูมิ คือ ท่ีอยูแหงพรหมผูมีความสงาสวยงามแหงรัศมี ท่ีออกสลับปะปน

ไปอยูเสมอตลอดรางกาย ดังนั้นพรหมชั้นท่ี ๙ นี้ชื่อวา สุภกิณหาภูมิ๔๖ เปนท่ีอยูของพรหมซ่ึงมีความ

สงาสวยงามแหงรัศมีออกสลับปะปนเสมอตลอดรางกาย มีรูปวิเคราะหวา สุภาหิ อากิณฺณาติ สุภา

กิณณา พรหมท่ีมีรัศมีสวยงามตลอดท่ัวรางกายชื่อวาสถภากิณณะ...สุภากิณฺณานํ นิตฺพตฺตาติ สุภา

กิณฺณา ภูมิเปนท่ีเกิดสุภากิณณะพรหมท้ังหลาย ชื่อวา สุภากิณณา คําวา สุภา หมายถึง ความสวยงาม

                                           
๔๒ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 
๔๓ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุกะ

และปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๓. 
๔๔ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 
๔๕ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุกะ

และปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๔. 
๔๖ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 



๓๐ 

ของรัศมีท่ีมีอยูในรางกายของพรหมท่ีมีอยูในชั้นนี้ รัศมีนี้มีลักษณะเชนเดียวกับรัศมีของพระจันทร คือ 

แสงสวางของรัศมีนั้นรวมกันเปนวงกลมไมกระจัดกระจาย คําวา สุภกิณฺณา นี้เรียกวา สุภกิณฺหา ก็

เปนไปตามนัยแหงไวยากรณท่ีเปลี่ยน อา เปน อณ ตัวท่ีสองเปน ห เม่ือรวมบทแลวก็เปน สุภกิณหา๔๗ 

บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ตองเปนผูไดบรรลุตติฌานอันประณีต พรหม

ชั้นนี้มีอายุยืน ๖๔ มหากัป พรหมโลกท้ัง ๓ ชั้นนี้ เม่ือน้ําทวมหลังจากไฟไหมกัปแลว จะมีลมพัด ลม

นั้นจะทําลายพรหมท้ัง ๓ ชั้นนี้ดวย พรหมโลกชั้นตติฌานภูมินี้ ตั้งอยู ณ พ้ืนระดับเดียวกันใน

ทามกลางอากาศ แตแยกกันอยูเปน ๓ เหลา คือ ปริตตสุภะเหลาหนึ่ง อัปปมาณาภะเหลาหนึ่ง สุภกิณ

หะเหลาหนึ่ง มีอาณาเขตอยูเปนพวกๆ เหมือนพวกพรหมในชั้นปฐมฌานภูมิปละทุติยฌานภูมิท่ีกลาว

แลว 

ง. จตุตถฌานภูมิ เปนท่ีอยูของผูไดจตุตถฌาน ประกอบดวย 

๑. เวหัปผลาภูมิ คือท่ีอยูแหงพระพรหมผูไดรับผลของฌานกุศลอยางไพบูลย ดังนั้น 

พรหมชั้นท่ี ๑๐ นี้จึงไดวา เวหัปผลาภูมิ๔๘ ท่ีมีชื่อปรากฏอยางนี้เพราะเปนภูมิท่ีอยูของพรหมท้ังหลาย

ผูมีผลไพบูลย คือมีผลท่ีไดรับอยางสมบูรณเต็มท่ียิ่งกวาพรหมท้ังหลายชั้นอ่ืนดังท่ีไดกลาวมาแลว 

เพราะพรหมในชั้นเหลานั้นยังตองถูกทําลายลาง ดวยไฟบาง ดวยน้ําบาง ดวยลมบาง เม่ือถึงโอกาสท่ี

โลกจะตองถูกทําลาย แตพรหมชั้นเวหัปผลาภูมินี้ไมถูกทําลายอยางนั้น ดังนั้น พรหมท้ังหลายท่ีเกิดใน

พรหมโลกชั้นนี้จึงไดเสวยผลแหงกุศลท่ีตนไดกระทําอยางเต็มท่ีไพบูลย  ดังมีรูปวิเคราะหวา วิปุลํ ผลํ 

เอเตสนฺติ เวหัปฺผลา พรหมท่ีมีผลไพบูลยชื่อวา เวหัปผละ ...เวหปฺผลานํ นิพฺพตฺตาติ เวหปฺผลา ภูมิ ท่ี

เกิดของเวหัปผละพรหมท้ังหลายชื่อวา เวหัปผลา รูปวิเคราะหอีกนัยหนึ่งวา ฌานานุรูป วเสเสน อีหิตํ 

อาเนญชิตํ ปุฺญผลํ เอตฺถ เวหปฺผลา ผลขอลท่ีม่ันคงและไพบูรลอันไมหวั่นไหวเปนพิเศษท่ีเปนไปตาม

ฌานท่ีมีอยูในภูมิใด ภูมินั้นชื่อวา เวหัปผลา๔๙ บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมชั้นนี้ไดจะตองเปนผูได

บรรลุจตุตถฌาน พรหมในชั้นนี้มีอายุยืนถึง ๕๐๐ มหากัป 

๒) อสัญญีสัตตาภูมิ คือ ท่ีอยูแหงพระพรหม ผูไมสัญญา มีแตรูปไมมีนาม คือ จิต 

เจตสิก ดังนั้น พรหมชั้นท่ี ๑๑ นี้ จึงชื่อวา อสัญญีสัตตาภูมิ๕๐ ท่ีไดชื่ออยางนี้เพราะเปนภูมิท่ีอยูของ

อสัญญีพรหมท่ีเกิดดวยอํานาจสัญญาวิราคภาวนา เปนพรหมท่ีมีแตรูปไมมีนาม คือ จิตและเจตสิก มี

                                           
๔๗ อางแลว. 
๔๘ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 
๔๙ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๖. 
๕๐ ม.มู (ไทย) ๑๒/๒/๓. 



๓๑ 

รูปวิเคราะหวา นตฺถิ สฺญา เอเตสนฺติ อสฺญา สัญญาเจตสิก ไมมีแกพรหมใดเหลาใด เหตุนั้นพรหม

เหลานั้นวื่อวา อสัญญะ รูปวิเคราะหอีกนัยหนึ่งวา นตฺถิ สฺญามุเขน จตฺตาโร อรูปกฺขนฺธา เอเตสนฺติ 

อสฺญา นามขันธ ๔ โดยยกสัญญาเจตสิกเปนประธาน ไมมีแกพรหมเหลาใด เหตุนั้น พรหมเหลานั้น

ชื่อวา อสัญญะ... อสฺญา จ เต สตฺตา จาติ อสฺญสตฺตา พรหมท่ีไมมีนามขันธ ๔ ท่ียกเอาสัญญา

เจตสิกเปนประธาน แตพรหมเหลานี้ก็ไดชื่อวาเปนสัตว เหตุนั้น จึงเรียกวาอสัญญสัตตะ... อสฺญสตฺ

ตานํ นิพฺพตฺตาติ อสฺญสตฺตา ภูมิเปนท่ีบังเกิดของอสัญญสัตตะพรหมท้ังหลายชื่อวา อสัญญสัตตา๕๑ 

บุคคลท่ีจะบังเกิดในพรหมชั้นนี้ไดตองเปนผูไดบรรลุจตุตถฌานอันประณีตและเปนผูประพฤติ

พรหมจรรยไมมีลูกมีเมีย เปนนักพรต ฤาษี เขาเหลานั้นเปนผูบรรลุจตุตถฌานแลว ครั้นออกจากฌาน

นั้น ก็รําพึงวา สัตวท้ังหลายท่ีตองทนทุกขในอบาย ๔ นั้นก็เพราะมีใจรูจักรัก รูจักรําพึง รูจักชัง เปนผล

ใหตองประกอบกรรมชั่วตางๆ ถาบุคคลไมมีใจเสียแลว ก็จะไมตองคิดอะไร ก็จะเปนการดีอยางยิ่ง 

พวกเขาตางก็พากันชอบใจความคิดอยางนั้น รักษาจตุตถฌานไมใหเสื่อม ครั้นออกจากฌานแลวก็

เกลียดชังจิต เบ่ือหนายจิต ดวยความชอบใจในความไมมีจิต พวกเขา จึงเฝาภาวนาวา อสฺญีป 

อสฺญีป ขอตัวเราจงอยามีสัญญา ขอตัวเราจงอยามีสัญญา ท่ีรียกวาสัญญาวิราคาวนา ครั้นพวกเขา

ตายไปก็ตรงมาอุบัติในพรหมโลกชั้นอสัญญสัตตภูมิ ผูใดเม่ือยังอยูในมนุษยโลกแลวนั่งตาย เม่ือมา

บังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ก็จะเปนพรหมนั่งนิ่งอยู ถายืนตายก็จะยืนนิ่งอยูในวิมานพรหมของตน มี

หนาตาเหมือนพระปฏิมาท่ีนายชางผูมีฝมือบรรจงสรางไว ไมไหวติง ตาไมกระพริบ พรหมชั้นนี้มีอายุ 

๕๐๐ มหากัป ซ่ึงชาวโลกท่ัวไปเรียกวาพรหมลูกฟก พรหมชั้นนี้เม่ือสิ้นอายุขัยจากโลกพรหมแลว ก็จะ

มีใจปกติ เหมือนสัตวเหลาอ่ืน และจะไปบังเกิดตามอํานาจกุศลกรรมและอกุศลกรรมท่ีไดทําไวอีก

ตอไป เพราะยังไมไดบรรลุนิพพาน พรหมชั้นนี้ตั้งอยู ณ ภาคพ้ืนเดียวกันกับพรหมโลกชั้นเวหัปผลา๕๒  

๓) อวิหาสุทธาวาสภูมิ คือ ภูมิเปนท่ีอยูอันบริสุทธิ์แหงพระพรหมอนาคามี ดังนั้น

พรหมโลกชั้นท่ี ๑๒ นี้จึงชื่อวา อวิหาภูมิ ท่ีไดชืออยางนี้เพราะเปนท่ีอยูของพรหมอริยบุคคลท่ีเปนพระ

อนาคามีท้ังหลายท่ีทรงอยูดวยความไมเสื่อมคลายในสมาบัติของตน อีกอยางหนึ่ง ท่ีชื่อวาอวิหาภูมิ 

เพราะเปนท่ีอยูของพระอนาคามีผูไมละท้ิงสถานท่ีของตนแมเพียงเวลาเล็กนอย กลาวคือ พระ

อริยบุคคลชั้นอนาคามีท่ีไปอุบัติในอวิหาภูมินี้ยอมไมจุติกอนจนกวาจะถึงอายุครบกําหนดจึงจะจุติ ดัง

มีรูปวิเคราะหวา อปฺปเกน กาเลน อตฺตโน ฐานํ น วิชหนฺตีติ อวิหา พรหมเหลาใดไมละท้ิงสถานท่ีของ

                                           
๕๑ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๗-๑๕๘. 
๕๒ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๗๒. 



๓๒ 

ตนโดยเวลาเพียงเล็กนอย เหตุนั้น พรหมเหลานั้นจึงชื่อวา อวิหะ...อีกนัยหนึ่งวา อตฺตโนสมฺปตฺติยา น 

หายนฺตีติ อวิหา ภูมิอันเปนท่ีเกิดของอวิหะพรหมท้ังหลายชื่อวา อวิหา๕๓ ผูท่ีจะบังเกิดในในพรหมโลก

ชั้นนี้ไดตองบรรลุจตุตถฌานภูมิของรูปฌาน พรหมในชั้นอวิหาภูมินี้ มีอายุยืนนานถึง ๑,๐๐๐มหากัป  

๔) อตัปปาสุทธาวาสภูมิ คือ ภูมิเปนท่ีอยูอันบริสุทธิ์แหงพระพรหมอนาคามี ดังนั้น 

พรหมชั้นท่ี ๑๓ นี้จึงชื่อวา อตัปปาภูมิ ท่ีมีชื่ออยางนี้ เพราะเปนภูมิของพระอนาคามีท้ังหลาย ผูไมมี

ความเดือดรอนท้ังกาย วาจาและใจ เพราะพรหมอนาคามีท่ีอุบัติในพรหมโลกชั้นนี้เขาฌานสมาบัติอยู

เสมอ จิตของพรหมเหลานั้นจึงมีแตความเยือกเย็น ไมมีความเดือดรอนประการใด ดังรูปวิเคราะหวา        

น ตปฺปตีติ อตปฺปา พรหมท่ีไมมีความเดือดรอนใจ พรหมเหลานั้นชื่อวา อตัปปะ....อตปฺปานํ นิพฺพตฺตา

ติ อตปฺปา ภูมิท่ีเปนท่ีบังเกิดของอตัปปะพรหมท้ังหลายชื่อวา อตัปปา๕๔ พรหมชั้นนี้ มีอายุยืน 

มหากัป บุคคลท่ีจะมาอุบัติในพรหมชั้นนี้ได ตองบรรลุจตุตถฌานภูมิของรูปฌาน ในโลกทีปนีกลาว

เพ่ิมเติมวา ปผูท่ีจะบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ไดตองเคยเปนสาวกของพระพุทธเจา เจริญวิปสสนกรรม

ฐานจนตติยมรรคบังเกิดสําเร็จเปนพระอนาคามี 

๕) สุทัสสาสุทธาวาสภูมิ คือ ภูมิเปนท่ีอยูอันบริสุทธิ์แหงพระพรหมอนาคามี ดังนั้น

พรหมชั้นท่ี ๑๔ นี้ จึงไดชื่อวา สุทัสสาภูมิ การท่ีมีชื่ออยางนี้เพราะเปนท่ีอยูของพรหมอนาคามี

ท้ังหลาย ผูทรงไวซ่ึงความเห็นอันแจมแจง กลาวคือ พรหมท้ังหลายท่ีบังเกิดในชั้นนี้สามารถเห็น

สภาวธรรมไดโดยแจงชัด เพราะเปนผูบริบูรณปสาทจักษุ ทิพยจักษุ ธรรมจักษุ และปญญาจักษุ จักษุ

ท้ัง ๔ นี้ ตาธรรมดา เรียกวา ปสาทจักษุ ทิพยจักษุอภิญา เรียกวาทิพยจักษุ หรือตาธรรมดาก็เรียกวา

ทิพยจักษุได เพราะวา ตามธรรมดาตาของพรหมเหลานั้นก็มีอํานาจท่ีสามารถมองเห็นสิ่งตางๆ ท่ีอยู

ระยะไกลหรือสิ่งเล็กนอยไดเปนอยางดี มรรคญาณเบื้องต่ํา ๓ เรียกวา ธรรมจักษุ สวนวิปสสนาญาณ               

ปจจเวกขณญาณและอภิญาตางๆ เรียกวา ปญญาจักษุอีกประการหนึ่ง พรหมท่ีอยูในชั้นนี้ เปนผูมี

รางกายงดงาม เพราะฉะนั้น ผูใดไดเห็นยอมเกิดความสุข เหตุนั้น พรหมชั้นนี้จึงไดชื่อวา สุทัสสา ดัง

รูปวิเคราะหศัพทวา สุเขน ทฺสนฺตีติ สุทสฺสา พรหมท่ีผูอ่ืนเห็นโดยความเปนสุข เหตุนั้น พรหมนั้นชื่อวา 

สุทัสสะ...อีกนัยหนึ่งวา ปริสุทฺเธหิปสาททิพฺพธมฺมปฺญาจกฺขูหิ สมฺปนฺนตฺตา สุฏฐ ปสฺสนฺติ สุทสฺสา 

พรหมท้ังหลายท่ีเห็นสิ่งตางๆ โดยปรากฏชัดเจน เพราะบริสุทธิ์ดวยปสาทจักษุ ทิพยจักษุ ธรรมจักษุ 

ปญญาจักษุท่ีบริสุทธิ์ ชื่อวา สุทัสสะ...สุทสฺสานํ นิพฺพตตาติ สุทสฺสา ภูมิเปนท่ีเกิดของสุทัสสพรหม

ท้ังหลาย ชื่อวาสุทัสสา พรหมในชั้นนี้มีอายุยืนถึง ๔,๐๐๐ มหากัป บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมชั้นนี้

                                           
๕๓ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุกะ

และปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๙-๑๖๐. 
๕๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๐. 



๓๓ 

ไดตองเปนผูบรรลุจตุตภฌานภูมิ ในโลกทีปนีกลาวเพ่ิมเติมวา ตองเปนสาวกของพระพุทธเจา และ

เจริญวิปสสนากรรมฐานไดบรรลุตติยมรรคสําเร็จเปนพระอนาคามีอริยบคคล และในขณะท่ีเจริญ

วิปสสนานั้น มีสตินทรีย คือ มีสติแกกลากวาอินทรียอ่ืน๕๕ 

๖) สุทัสสีสุทธาวาสภูมิ คือ ภูมิเปนท่ีอยูอันบริสุทธิ์แหงพระพรหมอนาคามี ดังนั้น 

พรหมชั้นท่ี ๑๕ นี้ จึงชื่อวา สุทัสสีภูมิ การท่ีมีชื่ออยางนี้เพราะเปนท่ีอยูของพรหมอนาคามีท้ังหลายผู

ทรงไวซ่ึง ความเห็นอันแจมแจงกวา สระ อี ในคําวา สุทัสสี มีความหมายเปน อติยส แปลวา มากกวา 

เพราะพรหมในชั้นสุทัสสีนี้ เม่ือวาโดยจักษุท้ัง ๔ ประการแลว ปราสาทจักษุ ทิพยจักษุ ปญญาจักษุ 

ท้ัง ๓ นี้มีกําลังมากกวาของพรหมชั้นสุทัสสา แตธรรมจักษุมีกําลังเสมอกัน ดังมีรูปวิเคราะหศัพทวา สุ

เขน   ปสฺสนฺตีติ สุทสฺสี พรหมท่ีแลเห็นสิ่งตางๆ ไดโดยความสะดวก ชื่อวาสุทัสสี อีกนัยหนึ่งวา ตโต 

อติสเยน สุฏฐ ทสฺสนภาเวน สมนฺนาคตาติ สุทสฺสี พรหมท่ีบริบูรณดวยดีในการเห็นยากวาพวกสุทสะ

พรหมนั้น ชื่อวา สุทัสสี...สุทสฺสีนํ นิพฺพตฺตาติ สุทสฺสี ภูมิอันเปนท่ีเกิดของพวกสุทัสสีพรหมท้ังหลายชื่อ

วา สุทัสสี๕๖  

พรหมในชั้นนี้มีอายุยืนถึง ๘,๐๐๐ มหากัป บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ได

ตองเปนผูบรรลุจตุตถฌานภูมิ ในโลกทีปนีกลาวเพ่ิมเติมวาตองเปนพระสาวกของพระพุทธเจา เจริญ

วิปสสนากรรมฐานจนไดบรรลุตติยมรรคสําเร็จเปนพระอนาคมีอริยบุคคลและขณะท่ีกําลังเจริญ

วิปสสนาอยูนั้นมีกําลังสมาธินทรีย คือมีสมาธิแกกลากวาอินทรียเหลาอ่ืน 

๗) อกนิฏฐสุทธาวาสภูมิ คือ ภูมิเปนท่ีอยูภูมิเปนท่ีอยูอันบริสุทธิ์แหงพระพรหม

อนาคามี ผูทรงคุณวิเศษโดยไมมีความเปนรองกัน ดังนั้นพรหมชั้นท่ี ๑๖ นี้ จึงชื่อวา อกนิฏฐภูมิ การท่ี

มีชื่ออยางนี้เพราะเปนท่ีอยูของพรหมท่ีเปนพระอนาคามีท้ังหลาย ท่ีทรงคุณสมบัติท่ีไมเปนรองกันเปน

ผูไมต่ํากวากันท้ังความรูและความสุข เปนผูเทากันท้ังหมด เพราะเปนพรหมท่ีเปนพระอนาคามีท่ีจะได

บรรลุพระอรหันตตอไปท้ังหมดในพรหมโลก มีรูปวิเคราะหวา นตฺถิ กนิฏโฐ เอเตสนฺติ อกนิฏฐา ทิพย

สมบัติและความสุขท่ีมีประมาณนอยไมมีแกพรหมเหลานั้น เหตุนั้น พรหมเหลานั้น จึงชื่อวาอกนิฏฐะ 

อีกนัยหนึ่งวิเคราะหวา นตฺถิ รูปนํ สตฺตานํ มชฺเฌ เกนจิ คุเณน กนิฏฐภาโว เอเตสนฺติ อกนิฏฐา ความ

                                           
๕๕ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๗๔. 
๕๖ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุกะ

และปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๖๐-๑๖๒. 



๓๔ 

เปนสิ่งเล็กนอยโดยสมบัติอยางใดอยางหนึ่งในบรรดาสัตวท่ีมีรูปท้ังหลาย ไมมีแกพรหมเหลานั้น เหตุ

นั้น พรหมเหลานั้นจึงชื่อวา อกนิฏฐะ๕๗  

พรหมในอกนิฏฐภูมินี้ เปนพระหมท่ีมีคุณสมบัติยิ่งกวารูปพรหมท้ังหมด เพราะวาพรหมท่ี

อยูในชั้น อวิหา อตัปปา สุทัสสา สุทัสสี ท้ังหมดนั้น เม่ือยังไมบรรลุพระอรหันต ก็จะตองมาอุบัติใน

พรหมโลกข้ันอกนิฏฐภูมินี้อีก เม่ือมาอุบัติเกิดข้ึนในอกนิฏฐภูมินี้แลวยอมไมไปอุบัติเกิดในภูมิไหนอีก 

ยอมบรรลุอรหันตและนิพพานในชั้นนี้เลย ฉะนั้น พระพรหมท่ีเปนพระอนาคามีท่ีอุบัติเกิดแลวในชั้น

อกนิฏฐภูมิ จะบรรลุอรหันตและนิพพานในอกนิฏฐภูมินี้แนนอน พรหมในชั้นนี้มีอายุ ๑๖,๐๐๐ มหา

กัป บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ไดตองเปนผูบรรลุจตุตถฌานภูมิ ในโลกทีปนีไดกลาว

เพ่ิมเติมวา ตองเปนสาวกของพระพุทธเจา เจริญวิปสสนากรรมฐานจนบรรลุตติยมรรค สําเร็จเปนพระ

อนาคามี ในขณะเจริญวิปสัสนานั้นมีปญญินทรีย คือปญญาแกกลากวาอินทรียอ่ืน๕๘   

๒.๓.๒ อรูปพรหม  

อรูปพรหม คือ ภูมิท่ีอยูของพรหมท่ีละเอียดประณีตสูงสุด ไมมีรูปราง มีแต เจตสิกเทานั้น 

อรูปพรหมมีท้ังหมด ๔ ชั้น ผูท่ีจะไปเกิดในอรูปพรหมภูมิไดตองบรรลุอรูปฌาน ๔ อรูปพรหมท้ัง ๔ ชั้น 

คือ 

๑. อากาสานัญจายตนภูมิ คือ ภูมิของพรหมจําพวกอาศัยอากาศ บัญญัติ คือกําหนด

อากาศเวิ้งวางไมมีท่ีสุดเปนอารมณ ดังนั้น พรหมชั้นท่ี ๑๗ นี้จึงชื่อ อากาสานัญจายตนภูมิ๕๙ ท่ีอยูของ

พรหมพวกหนึ่งไมมีรูปพรรณสัณฐาน มีแตจิตเจตสิกอยางเดียว เปนท่ีอยูของพรหมท่ีอุบัติข้ึนดวย

อํานาจอากาสานัญจายตวิบากจิตซ่ึงเปนผลของอากาสานัญจายตนฌาน กลาวคือ ฌานท่ีอาศัยอากาศ

บัญญัติ อันไมมีท่ีสุดเปนอารมณดังรูปวิเคราะหวา อากาสานฺจายตนสฺส ภูมิ อากาสานฺจายตนภูมิ 

ภูมิเปนท่ีตั้งของอากาสานัญจายตนฌาน ชื่อวา อากาสานัญจายตนภูมิ ผูปรารถนาจะมาบังเกิดใน

พรหมโลกข้ันนี้ตองภาวนาวา อนนฺโต อากาโส อนนฺโต อากาโส อากาศไมมีท่ีสิ้นสุด อากาศไมมีท่ี

สิ้นสุด จนไดบรรลุอากาสานัญจายตนฌาน สิ้นชีวิตแลวก็จะไปบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ พรหมชั้นนี้มี

อายุ ๒๐,๐๐๐ มหากัป 

                                           
๕๗ อางแลว. 
๕๘ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๗๖.  
๕๙ ม.มู(บาลี) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 



๓๕ 

๒. วิญญานัญจายตนภูมิ เปนบุคคลท่ีไดอากาสานัญจายตนฌานแลวยังไมพอใจเพราะเปน

ฌานท่ียังต่ํา ใกลชิดกับรูปฌาน จึงคลายความพอใจจากฌานนั้น และปรารถนาท่ีจะไดฌานท่ีสูงข้ึนไป 

จึงเจริญบําเพ็ญสมถกรรมฐานท่ีอาศัยวิญญาณอันไมมีท่ีสิ้นสุดเปนอารมณ๖๐ ดวยการตั้งใจภาวนาวา 

วิญญาณํ อนตฺตํ วิญญาณํ อนตฺตํ วิญญาณํ อนตฺตํ...วิญญาณอันแผไปท่ัวอากาศไมมีสิ้นสุด ดวยพลัง

แหงสมาธิจิต หนักๆ เขา นิวรณธรรมท้ังหลายก็ยอมสงบ สติยอมตั้งม่ัน มีความม่ันคงแนบแนนใน

วิญญาณบัญญัติ จิตยอมมีความม่ันคงแนบแนนในวิญญาณบัญญัติ แลวพลันก็พนจากอากาสานัญจาย

ตนฌาน กาวเขาสู วิญญานัญจายตนฌาน ครั้นตายไปก็จะไปเกิดเปนพรหมเปนพรหมวิญานัญจายตน 

ซ่ึงมาจากคําวาวิญาณ (วิญญาณ) + อนัญจ (ไมมีท่ีสุด) + อายตน (ท่ีตั้งของอารมณ ) รวมเปน 

วิญญานัญจายตน แปลวา พรหมผูวิเศษผูเกิดจากฌานท่ีอาศัยวิญญาณบัญญัติอันไมมีท่ีสิ้นสุดเปน

อารมณ๖๑ วิญญานัญจายตนภูมิอรูปพรหมโลกแหงนี้ เสวยประณีตสุขไจนกวาจะถึงอรูปพรหมายุขัย 

พรหมโลกชั้นนี้มีอายุ ๔๐,๐๐๐กับ๖๒  

๓. อาจิญจัญญายตนภูมิ คือ ภูมิของพรหมจําพวกอาศัยนัตถิภาวบัญญัติ คือกําหนดความ

ไมมีอะไรเปนอารมณ ดังนั้นพรหมโลกชั้นท่ี ๑๙ นี้ จึงชื่อวาอากิญจัญญายตนภูมิ ท่ีอยูของพรหมไมมี

รูปท้ังหลายซ่ึงอุบัติข้ึนมาดวยอาจิญจัญญายตนวิบากจิตท่ีเปนผลของอากิญจัญญายตนฌาน กลาวคือ 

ฌานท่ีอาศัยนัตถิภาวบัญญัติ ไมมีวิญญาณเหลือแมแตนอยเปนอารมณ ดังรูปวิเคราะหวา อา

กิฺจฺญายตนสฺส ภูมิ อากิฺจฺยตนภูมิ เปนท่ีตั้งของอาจิญจัญญายตนฌาน ชื่อวา อาจิญจัญญายตน

ภูมิ 

บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมชั้นนี้ไดตองเปนผูบรรลุอาจิญจัญญายตนฌาน คือพวกฤาษีท่ี

บําเพ็ญพรตจนไดบรรลุวิญญานัญจายตนฌานแลว ก็ไมยินดีในฌานนั้น พิจารณาเห็นวา ตนยังไมสงบ 

ยังไมประณีตพอ จึงบําเพ็ญภาวนาตอไปถือเอาความไมมี ความวางเปลาเปนอารมณภาวนาวา นตฺถิ 

กิฺจิ นตฺถิ กิฺจิ นิดหนึ่งไมมี หนอยหนึ่งไมมี จนไดบรรลุอาจิญจัญญายตนฌาน เม่ือตายแลวไป

บังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ พรหมในชั้นนี้มีอายุยืนถึง ๖๐,๐๐๐ มหากัป๖๓  

                                           
๖๐ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๑๗๓/๒๑๓. 
๖๑ ชนาภัทร วงศโรจนภรณ,การศึกษาวิเคราะหอิทธิพลคําสอนเร่ืองพรหมในคัมภีรพระพุทธศาสนา

ท่ีมีตอสังคมไทย, หนา ๗๔. 
๖๒ อภิ.วิ (ไทย) ๓๕/๑๐๒๗/๕๙๒. 
๖๓ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๗๗.  



๓๖ 

๔. เนวสัญญานาสัญญายตนภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๒๐ ซ่ึงเปนพรหมโลกชั้นสูงสุด มีชื่อ

วาเนวสัญญานาสัญญายตนภูมิ เหตุท่ีชื่อเชนนี้ เพราะวาอรูปพรหมชั้นสูงสุดนี้ เปนท่ีสถิตอยูแหงพระ

พรหมผูวิเศษสุดเปนท่ีหนึ่ง ซ่ืงเกิดจากฌานท่ีอาศัยความประณีตเปนอยางยิ่ง ไมมีสัญญาอยางหยาบ มี

แตสัญญาอยางละเอียดประณีตเทานั้น ดังรูปวิเคราะหวา  เนวสฺญานาสฺญายตนสฺส ภูมิ เนวสฺญา

นาสฺญายตนภูมิ ภูมิเปนท่ีตั้งของเนวสัญญานาสัญญายตนฌาน ชื่อวา เนวสัญญานาสัญญายตนภูมิ 

พระพรหมผูวิเศษสูงสุดไมมีรูปอุบัติข้ึน ณ อรูปพรหมโลกสูงสุดแหงนี้ เพราะเหตุท่ีตน

ปฏิสนธิดวยเนวสัญญานาสัญญายตนวิบากจิต ฉะนั้น จึงสถิตเสวยสุขอันแสนจะประณีตและ

ละเอียดออนเปนท่ีสุดและมีอายุยืนนานท่ีสุด ดวยอํานาจแหงอรูปฌานกุศลอันสูงสุดท่ีตนไดบําเพ็ญมา 

โดยเหตุท่ีวาพระพรหมผูวิเศษสุดแตละองคท่ีสถิตเสวยสุขในพรหมโลกข้ันสูงสุดนี้ ลวนแตเปนผูท่ีได

สําเร็จยอดแหงอรูปฌาน คืออรูปฌาน ๔ มาแลวท้ังสิ้น๖๔ มีเรื่องเลา เม่ือคราวท่ีพระพรหมผูวิเศษสุด

เหลานี้เขาไดสําเร็จอากิญจัญญายตนฌาน ซ่ึงเปนอรูปฌาน ๓ แลวนั้น ก็ยึดม่ันฝกฝนในฌานจน

ชํานาญคลองแคลงดี ตอมมาก็เกิดความไมพอใจวา 

อากิญจัญญายตนอันเราไดแลว ยังไมดียังใกลอยูกับรูปภาวะความมีรูปมีราง อันการท่ีเรา

ยางพนจากรูปภาวะมาจนถึงอากิญจัญญายตนฌานนี้ ยังไมเปนการดีแท ยังมิไดเย็นใจ ดวยวา การอยู

ใกลกับรูปนั้น มันเหมือนวาเปนดุจการอยูใกลกับขาศึกปจจามิตรท่ีคิดประทุษฐ ซ่ึงมีอาวุธคือ หอกและ

ดาบ จะไดรับความเย็นใจ สุขใจ วางใจมิไดเลย  จําเราจะอุตสาหะหนีจากรูปใหหางไกล ดวยการ

บําเพ็ญอรูปฌานใหสูงยิ่งข้ึนไปเถิด จักเปนการประเสริฐสําตัวขาเปนหนักหนา๖๕  เม่ือจินตนารําพึงไป

ดังนี้ เขาผูมีฌานสูง จึงมิพอใจ คลายความนิยมในอากิญจัญญายตนฌานนั้น มีความปรารถนาอันกลา

หาญ ใครจะใหตนถึงอรูปฌานข้ันสูงสุดยอดตอไป จึงเฝาใฝใจคํานึงปรารถนาอยู แตเพียงวา 

เนวสฺญานาสฺญา ภวิสฺสามิ ขอใหตูขาจงมีจิตใจนั้นเหลือนอยนักหนา เปนดุจวาหายไปเสียเถิด จะ

เปนการประเสริฐแกตัวขาแล แตนั่นก็เริ่มบริกรรภาวนาพระคาถา เอตํ สนฺตํ เอตํ ปณีตํ...เอตํ สนฺตํ 

เอตํ ปณีตํ๖๖ 

ครั้นไดสําเร็จเนวสัญญานาสัญญายตนฌานแลว ก็มีใจผองแผวเปนหนักหนา เพราะวา

อรูปฌานชั้นสุดยอดนั้น ตนไดถึงความสําเร็จสมประสงค เม่ือเขาดับขันธสิ้นชีวิตลงก็ตรงอุบัติบังเกิด

เปนพระพรหมผูวิเศษสถิตเสวยปณีตสุขอยู ณ เนวสัญญานาสัญญายตน อรูปพรหมโลกนี้เปนพระ

                                           
๖๔ ม.อ. (ไทย) ๑๕/๑๗๔/๒๑๓. 
๖๕ พระพรหมลี(วิลาศ ญาณวโร ป.ธ.๙), ภูมิวิลาสินี, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพดอกหญา, 

๒๕๔๕), หนา ๕๑๐. 
๖๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๑๑. 



๓๗ 

พรหมไมมีรูป ท้ังจิตใจเหลืออยูนอยเต็มที จึงมีโวหารเรียกนามของทานเหลานี้วา เนวสัญญานา

สัญญายตนอรูปพรหม หรือ อรูปพรหมผูมีสัญญาก็ไมใช ไมมีสัญญาก็ไมใช 

พระพรหมพวกนี้ถือวาไมมีสัญญาอยางหยาบ แตมีสัญญาอยางละเอียดประณีตคือ คือ

เหลือนอยเต็มทีนั่งเอง พรหมโลกในชั้นนี้มีอายุ ๘๔.๐๐๐กัป๖๗   

๒.๔ ประเภทที่เปนธรรมาธิษฐาน 

พรหมประเภทธรรมาธิษฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ การยกเอาธรรมมา

เพ่ือแสดงปฏิปทาไปสูความเปนพรหม ในพรหมจริยสูตรกลาววาพรหมท่ีเปนธรรมาธิษฐาน โดยยก

ยองปฏิบทาของโสดาปติผล สกทาคามีผล อนาคามีผล และอรหันตผล๖๘ ในพรหมัญญสูตรพระพุทธ

องคไดตรัสถึง ผลแหงการปฏิบัติธรรมจนเปนธรรมาธิษฐานพรหมวา ภิกษุท้ังหลายเราจักแสดง

พรหมัญญะ (ความเปนพรหม) และพรหมัญญผล (ผลแหงความเปนพรหม) แกเธอท้ังหลาย 

พรหมมัญญะเปนอยางไร คือ อริยมรรคมีองค ๘ นี้ ไดแก (๑) สัมมาทิฏฐิ (๒) สัมมาสังกัปปะ (๓) 

สัมมาวาจา (๔) สัมมากัมมันตะ (๕) สัมมาอาชีวะ (๖) สัมมาวายามะ (๗) สัมมาสติ (๘) สัมมาสมาธิ นี้

เรียกวาพรหมัญญะ พรหมัญญผลเปนอยางไร คือ โสดาปติผล สกทาคามิผล อนาคามิผล อรหันตผล 

เหลานี้เรียกวาพรหมัญญผล ภิกษุท้ังหลายพรหมัญญะเปนอยางไร อริยมรรคมีองค ๘ ประการนี้แหละ 

คือ ความเห็นท่ีถูกตอง ฯลฯ นี้แหละเรียกวา พรหมัญญะ ภิกษุท้ังหลายแลวผลแหงพรหมมัญญะนั้น

เปนอยางไร ความสิ้นราคะ ความสิ้นโทสะ ความสิ้นโมหะ นี้แหละ เรียกวา ผลแหงพรหมัญญะ๖๙ 

นอกจากนี้ยังไดแสดงถึงพรหมวิหารธรรมและอัปปมัญญา ๔ วาเปนเครื่องอยูของพรหมและปฏิปทา

ใหถึงความเปนพรหม 

ธรรมาธิฐานพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทคือหลักธรรมท่ีทําใหผูปฏิบัติตาม

แลวทําใหเปนพรหม เชน อริยมรรคมีองค ๘ พรหมวิหารธรรม ๔  

พรหมประเภทธรรมาธิษฐาน คือ พรหมท่ีเกิดท่ีเกิดจากการปฏิบัติตามหลักธรรมของพุทธ

ปรัชญาเถรวาทจนไดบรรลุคุณวิเศษ การบรรลุคุณวิเศษจนทําใหเปนพรหมตามแนวคิดของพุทธ

ปรัชญานั้น ๒ ลักษณะท้ังตอนยังมีชีวิตอยู และตอนท่ีเสียชีวิตจากโลกนี้ไปแลว และแบงตามระดับ

                                           
๖๗ อภิ.วิ (ไทย) ๓๕/๑๐๒๘/๖๗๔. 
๖๘ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม,ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะพุทธ

ปรัชญาเถรวาท,วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

, ๒๕๕๙), หนา ๕๕. 
๖๙ ม.มู.อ. (บาล)ี ๑๗/๘๓. 



๓๘ 

ของคุณวิเศษท่ีไดบรรลุได ๒ ระดับ โลกุตตรธรรม และโลกกียธรรม ดังพุทธพจนท่ีดรัสวา ภิกษุ

ท้ังหลาย คําวา พรหมนั้น เปนชื่อของพระตถาคตเจา เพราะคําวาพรหมมาจาก พฺรูห ธาตุ แปลวา ผู

เจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลาย ผูประกอบดวยคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์ หมายถึงพระอรหันตพระพุทธองค

เปนพระอรหันตองคแรก เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจด

จากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คําวา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต๗๐ พุทธพจนนี้ตรัส

ยืนยันถึงพรหมในชั้นโลกุตตรธรรม คือ พระพุทธองคและพระอรหันตสาวกและพระอริยสาวก

ท้ังหลายวาคือพรหม และอีกพุทธพจนหนึ่งท่ีตรัสถึงมารดาบิดาวาเปนพรหมวา พฺรหฺมาติ มาตาปตโร 

มารดาบิดา คือพรหม๗๑ การตรัสถึงมารดาบิดาวาเปนพรหมของบุตรนั้นเปนการยืนยันพรหมในชั้น

โลกียธรรม ซ่ึงยังมีพรหมอีกประเภทไดบรรลุความเปนพรหมหลังจากเสียชีวิตไปแลว เพราะการ

ปฏิบัติตามหลักธรรมของพุทธปรัชญา ตังพุทธพจนท่ีตรัสวา บุคคลเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญไป

เกิดท่ีไหน บุคคลผูเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญ ไปเกิดเปนสหายของเทวดาชั้นพรหมปาริสัชชา๗๒   

ธรรมะท่ีทําใหบุคคลกลายเปนพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทมีอยูมากมาย

หลายขอธรรม ในท่ีนี้จะยกเอาอริยมรรคมีองค ๘ พรหมวิหารธรรม ๔ ๒ หัวขอธรรมท่ีไดกลาวแลวใน

เบื้องตนมาอธิบายถึงความเปนธรรมาธิษฐานพรหม   

๒.๔.๑ อริยมรรคมีองค ๘ 

อริยมรรคมีองค ๘ มรรคอันเปนทางไปสูความประเสริฐบริสุทธิ์ มี ๘ อยางคือ   

๑. สัมมาทิฏฐิ 

สัมมาทิฏฐิคือถนนสายแรกท่ีจะนําผูปฏิบัติตามไปสูจุดหมาย สัมมาทิฏฐิเปนไฉน  ความรู

ในทุกข (ความทุกข) ความรูในทุกขสมุทัย (เหตุเกิดแหงทุกข) ความรูในทุกขนิโรธ (ความดับทุกข)

ความรูในทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา (ขอปฏิบัติใหถึงความดับทุกข) นี้เรียกวาสัมมาทิฏฐิ๗๓  

สัมมาทิฏฐิ หมายถึง ความรูท่ีถูกตองตามทํานองคลองธรรม เชนเห็นวาทําดีไดดี ทําชั่วได

ชั่ว บุญมี บาปมี ชาติหนามี ชาติกอนมี ในความหมายท่ีสูงข้ึนไป หมายถึงการเห็นอริยสัจ ๔ ครบถวน

ตามความเปนจริง คือเห็นอริยสัจซ่ึงประกอบดวยญาณ ๓ อาการ ๑๒ ๗๔    

                                           
๗๐ สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๓๗-๔๐/๓๗-๓๗. 
๗๑ องฺ. ติก.(บาลี) ๒๐/๓๑/๑๒๗. 
๗๒ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๐๒๔/๖๗๑. 
๗๓ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๑.  
๗๔ วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมธรรมดา, ๒๕๔๙), หนา ๙๔. 



๓๙ 

สัมมาทิฏฐิ แบงเปนประเภทหรือระดับได ๒ ระดับ คือโลกียสัมมาทิฏฐิ และโลกุตตร

สัมมาทิฏฐิ  

๑) โลกียสัมมาทิฏฐิ ความเห็นชอบระดับโลกีย คือ ยังเนื่องในโลก ข้ึนตอโลก ไดแก 

ความเห็น ความเชื่อ ความเขาใจเก่ียวกับโลกและชีวิตท่ีถูกตองตามหลักแหงความดี เปนไปตามคลอง

ธรรม หรือสอดคลองกับหลีกศีลธรรม โดยท่ัวไปสัมมาทิฏฐิประเภทนี้เกิดจาก ปรโตโฆสะ คือปจจัย

ภายนอก หรือองคประกอบทางสังคม ดวยอาศัยศรัทธาเปนเครื่องเชื่อมโยงหรือชักนํา เฉพาะอยางยิ่ง

เกิดจากการหลอหลอมกลอมเกลาของสังคม เชนการอบรมสั่งสอนทางศีลธรรม การถายทอดทาง

วัฒนธรรม แมสัมพันธกับโยนิโสมนสิการก็มักเปนโยนิโสมนสิการแบบเรากุศล ทิฏฐิระดับนี้เปนเรื่อง

เก่ียวกับคุณคา เชนวา ดี ชั่ว ถูก ผิด อะไรดีกวา อะไรเลวกวา ควรจะเปน ไมควรจะเปน หรือวานา

เปน ไมนาเปน ตลอดจนหลักความเชื่อ หลักความเห็นตางๆ ท่ีจะรักษาคุณคาท่ีดีงามถูกตองเอาไว 

๒) โลกุตตรสัมมาทิฏฐิ  ความเห็นชอบระดับโลกุตตระ คือเหนือโลก ไมข้ึนตอโลก 

ไดแกความรูความเขาใจเก่ียวกับโลกและชีวิตตามความเปนจริง หรือรูและเขาใจตามสภาวะของ

ธรรมชาติ พูดงายๆ วารูเขาใจธรรมชาตินั่นเอง สัมมาทิฏฐิประเภทนี้ เกิดจากโยนิโสมนสิการ ซ่ึงเปน

องคประกอบภายใน หรือปจจัยภายในตัวบุคคล ปรโตโฆสะท่ีดีหรือกัลยามิตรอาจชวยไดเพียงดวยการ

กระตุนใหบุคคนั้นใชโยนิโสในสิการแลวรูเห็นเขาใจเอง หมายความวาสัมมาทิฏฐิประเภทนี้ไมอาจ

เกิดข้ึนไดเพียงดวยการรับฟงแลวเชื่อตามคนอ่ืนดวยศรัทธา เพราะตองเปนการรูจักท่ีตัวสภาวะเอง  

ตองเอาธรรมชาตินั่นเองเปนขอพิจารณาโดยตรง และดวยเหตุนี้จึงไมมีลักษณะเปนหลักการ กฎเกณฑ 

ขอยึดถือท่ีปรุงแตงหรือบัญญัติวางซอนเพ่ิมข้ึนมาตางหากจากธรรมชาติ และเปนอิสระจากการหลอ

หลอมของสังคม ไมข้ึนตออิทธิพลของสภาพแวดลอมท่ีเปลี่ยนแปลงไป เปนการเก่ียวของกับธรรมชาติ

เองแทๆ ซ่ึงมีสภาวะและธรรมชาติเสมอเหมือนกันทุกถ่ินฐานทุกกาลสมัย โดยในนี้สัมมาทิฏฐิประเภท

นี้จึงมีลักษณะเปนโลกุตตระ๗๕    

๒. สัมมาสังกัปปะ 

ทางเสนท่ี ๒ ของมรรคมีองค ๘ คือสัมมาสังกัปปะ มีพุทธพจนตรัสวา สัมมาสังกัปปะ เปน

ไฉน ความดําริในการออกจากกาม ความดําริในการพยาบาท ความดําริในการไมเบียดเบียน นี้เรียกวา 

สัมมาสังกัปปะ๗๖  

                                           
๗๕ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, (กรุงเทพมหนคร : โรงพิมพ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๓), หนา ๗๓๗-๗๓๘.  
๗๖ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๑.   



๔๐ 

ภิกษุท้ังหลายสังกัปปะเปนไฉน เรากลาววาสังกัปปะมี ๒ อยาง  คือ สังกัปปะท่ียังมียังมี

อาสวะ ซ่ึงจัดเปนฝายบุญ อํานวยวิบากแกขันธ อยางหนึ่ง กับสังกัปปะท่ีเปนอริยะ ไมมีอาสวะ เปนโล

กุตตระ เปนองคมรรคอยางหนึ่ง สัมมาสังกัปปะ ความดําริชอบ หรือ ความนึกคิดในทางท่ีถูกตอง มี ๓ 

อยาง คือ  

๑) เนกขัมมสังกัป หรือ เนกขัมมวิตก ความดําริท่ีปลอดจากโลภะ ความนึกคิดท่ี

ปลอดโปงจากกาม ไมหมกมุมพัวพันติดของในสิ่งท่ีสนองความอยากตางๆ ความคิดท่ีปราศจาก

ความเห็นแกตัว ความคิดเสียสละ ความคิดท่ีเปนคุณเปนกุศลทุกอยาง  จัดเปนความนึกคิดท่ี

ปราศจากราคะหรือโลภะ 

๒) อพยาบาทสังกัปป อพยาบาทวิตก คือ ความดําริท่ีไมมีความเคียดแคน ชิงชัง ขัด

เคือง หรือเพงมองในแงรายตางๆ โดยเฉพาะมุงเอาธรรมท่ีตรงขาม คือเมตตา ซ่ึงหมายถึงความ

ปรารถนาดี ความมีไมตรี ตองการใหผูอ่ืนมีความสุข จัดเปนความคิดท่ีปราศจากโทสะ 

๓) อวิหิงสาสังกัปป หรือ อวิหิงสาวิตก คือ ความดําริไมมีการเบียดเบียน การคิดทํา

รายหรือคิดทําลาย โดยเฉพาะมุงทําท่ีตรงขามคือกรุณา หมายถึงความคิดชวยเหลือผูอ่ืนใหพนจาก

ความทุกข จัดเปนความนึกคิดท่ีปราศจากโทสะเชนเดียวกัน    

๓. สัมมาวาจา  

สัมมาวาจา เปนไฉน เจตนาเปนเหตุงดเวนจากการพูดเท็จ เจตนาเปนเหตุงดเวนจากการ

พูดสอเสียด เจตนาเปนเหตุงดเวนจากการพูดคําหยาบ เจตนาเปนเหตุงดเวนจากการพูดพูดเพอเจอ นี้

เรียกวา สัมมาวาจา๗๗  

สัมมาวาจา หมายถึง เจรจาชอบ พูดถูกธรรมวินัย  พูดแลวไมเสียหาย มีแตดีฝายเดียว 

การงดเวนทุจริต ๔ ไดเด็ดขาด จึงจัดเปนสัมมาวาจาในมรรคได๗๘ สภาวธรรมในมรรคมีองค ๘ ขอ

สัมมาวาจามีลักษณะดังนี้ คือ ความงด ความเวน ความเวนขาด เจตนาเวนจากทุจิต ๔ การไมทํา การ

เลิกทํา การไมละเมิด การไมล้ําเขต การกําจัดตนเหตุแหงวจีทุจริต ๔ สัมมาวาจาอันเปนองคมรรค นับ

เนื่องในมรรคนี้ เรียกวา สัมมาวาจา๗๙  

๔. สัมมากัมมันตะ 

                                           
๗๗ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๑๒.   
๗๘ พระอํานาจ ขนฺติโก, ศึกษาอริยมรรคในการปฏิบัตวิปสสนาตามหลักสติปฏฐาน ๔,วิทยานิพนธ

พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หนา ๒๒-๒๓.  
๗๙ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๔๙๒/๓๗๔. 



๔๑ 

สัมมากัมมันตะ เปนไฉน เจตนาเปนเหตุงดเวนจากการฆาสัตว เจตนาเปนเหตุงดเวนจาก

การลักทรัพย เจตนาเปนเหตุงดเวนจากการประพฤติผิดในกาม นี้เรียกวา สัมมากัมมันตะ๘๐ 

สภาวธรรมในมรรคมีองค ๘ ขอสัมมากัมมันตะมีลักษณะดังนี้ ความงด ความเวน ความ

เวนขาด เจตนาเปนเหตุเวนกายทุจริต ๓ การไมทํา การเลิกทํา การไมลวงละเมิด การไมล้ําเขต การ

กําจัดตนเหตุ แหงกายทุจริต ๓ อยาง สัมมากัมมันตะ อันเนื่องในมรรคนี้ เรียกวา สัมมากันมันตะ๘๑   

๕. สัมมาอาชีวะ  

สัมมาอาชีวะ เปนไฉน ขอท่ีพระอริยสาวกในธรรมวินัยนี้ละมิจฉาอาชีวะแลว สําเร็จการ

เลี้ยงชีพดวยสัมมาอาชีวะนี้ เรียกวา สัมมาอาชีวะ๘๒  

สัมมาอาชีวะ หมายถึง เลี้ยงชีวิตชอบ คือ เวนจากเลี้ยงชีวิตโดยทางท่ีผิด เชน โกงเขา 

หลอกลวง สอพลอ บีบบังคับขูเข็ญ คาคน คายาเสพติด คายาพิษ เปนตน สัมมาอาชีโวเปนอยูชอบ 

คือเปนอยูเพราะความเพียร เปนอยูชอบเพราะงดเวนอยางเด็ดขาด จากกายทุจริต ๓ วจีทุจริต ๔๘๓  

๖. สัมมาวายามะ 

สัมมาวายามะ เปนไฉน ขอท่ีภิกษุในธรรมวินัยนี้สรางฉันทะ พยายาม ปรารภความเพียร 

ประครองจิต มุงม่ันเพ่ือปองกันบาปอกุศลธรรมท่ียังมิใหเกิดข้ึน ฯลฯ เพ่ือละบาปอกุศลธรรมท่ีเกิดข้ึน

แลว ฯลฯ เพ่ือทําบาปอกุศลธรรมท่ียังไมเกิดข้ึนมิใหเกิดข้ึน ฯลฯ สรางฉันทะ พยายาม ปรารภความ

เพียร ประคองจิต มุงม่ันเพ่ือความดํารงอยู ไมเลือนหาย ภิยโยภาพ ไพบูลย เจริญเต็มท่ีแหงกุศลธรรม

ข้ึนแลว นี้เรียกวา สัมมาวายามะ๘๔ ความเพียรชอบ การตั้งใจประพฤติวิปสสนากรรมฐานอยางจริงๆ 

เพ่ือใหหลุดพนไปจากกิเลสและกองทุกขโดยเร็วพลัน๘๕  

๗. สัมมาสติ  

สัมมาสติ เปนไฉน ขอท่ีภิกษุในธรรมวินัยนี้ เปนผู มีความเพียร มีสัมปชัญญะ มีสติ 

พิจารณาเห็นกายในกายอยู พึงกําจัดอภิชฌาและโทมนัสในโลกนี้ได พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาอยู 

                                           
๘๐ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๒.  
๘๑ อภิ.สงฺ. (ไทย) ๓๔/๓๐๐/๙๔.  
๘๒ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๒. 
๘๓ พระอํานาจ ขนฺติโก, ศึกษาอริยมรรคในการปฏิบัตวิปสสนาตามหลักสติปฏฐาน ๔, หนา ๒๕. 
๘๔ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๒. 
๘๕ พระอํานาจ ขนฺติโก, ศึกษาอริยมรรคในการปฏิบัตวิปสสนาตามหลักสติปฏฐาน ๔, หนา ๒๖. 



๔๒ 

ฯลฯ พิจารณาเห็นจิตในจิตอยู ฯลฯ เปนผูมีความเพียร มีสัมปชัญญะ มีสติ พิจารณาเห็นธรรมในธรรม

อยู พึงกําจัดอภิชฌาและโทมนัสในโลกได นี้เรียกวา๘๖ 

สติ ความตามระลึก ความหวนระลึก สติ กิริยาท่ีระลึก ความทรงจํา ความไมเลื่อนลอย 

ความไมหลงลืม สติ สตินทรีย สติพละ สัมมาสติ สติสัมโพชฌงค อันเปนองคมรรค นับเนื่องในมรรค นี้

เรียกวา สัมมาสติ๘๗  

๘. สัมมาสมาธิ 

สัมมาสมาธิ เปนไฉน ขอท่ีภิกษุในธรรมวินัยนี้สงัดจากกามและอกุศลธรรมท้ังหลาย บรรลุ

ปฐมฌาน ท่ีมีวิตก มีวิจาร มีปติและสุขอันเกิดจากวิเวกอยู เพราะวิตกวิจารสงบระงับไปแลว บรรลุ

ทุติยฌานท่ีมีความผองใสภายใน มีภาวะท่ีจิตเปนหนึ่งผุดข้ึน ไมวิตกไมวิจาร มีแตปติและสุขอันเกิด

จากสมาธิอยู เพราะปติจางคลายไป มีจิตเปนอุเบกขา มีสติ มีสัมปชัญญะอยูและเสวยสุขดวยกาย 

(นามกาย) บรรลุตติยฌานท่ีพระอริยะท้ังหลายกลาวสรรเสริญวา ผูมีอุเบกขา มีสติ อยูเปนสุข เพราะ

รักสุขและทุกขได เพราะโสมนัสและโทมนัสดับไปกอนแลว บรรลุจตุตถฌานท่ีไมมีทุกขไมมีสุข มีสติ

บริสุทธิ์เพราะอุเบกขาอยูนี้เรียกวา สัมมาสมาธิ๘๘  

ความตั้งอยูแหงจิต ความดํารงอยู ความตั้งม่ัน ความไมซัดสาย ความไมฟงซาน ความท่ีจิต

ไมซัดสาย สมถะ สมาธินทรีย สัมมาสมาธิ สมาธิพละ สมาธิสัมโพชฌงค อันเปนองคมรรค นับเนื่องใน

มรรค นี้เรียกวา สัมมาสมาธิ๘๙  

๒.๔.๒ พรหมวิหารธรรม ๔ 

พรหมธรรมาทิฏฐาน อยางท่ี ๒ ท่ีเปนธรรมของพรหมหรือธรรมท่ีทําใหคนเปนพรหม คือ 

พรหมวิหาร ๔ 

พรหมวิหารธรรม ๔  คือ ธรรมเครื่องอยูอยางประเสริฐ ธรรมประจําใจท่ีประเสริฐบริสุทธิ์ 

หรือ คุณธรรมประจําตัวทานผูมีจิตใจกวางขวางยิ่งใหญ๙๐ มี ๔ ประการ คือ  

                                           
๘๖ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๒. 
๘๗ อภิ.สงฺ. (ไทย) ๓๔/๓๐๓/๙๔. 
๘๘ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๒-๑๗๓. 
๘๙ อภิ.สงฺ. (ไทย)๓๔/๓๐๔/๙๕. 
๙๐ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงขยายความ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๓), หนา ๘๕๒.  



๔๓ 

๑. เมตตา ความรักความปรารถนาดีตอกัน ความมีมิตรไมตรี มีน้ําใจปรารถนาดีตองการ

ใหเขามีความสุข หมายถึง ปรารถนาดีตอมิตรหรือผูท่ีเราเก่ียวของ ขยายออกไปจนถึงความปรารถนา

ดีตอเพ่ือนมนุษย ตลอดถึงสังคมโลก เมตตาเปนคุณธรรมพ้ืนฐานทางจิตใจท่ีตองมี ซ่ึงใชในยามปกติ 

คือเม่ือมิตรหรือคนอ่ืนเขาอยูกันเปนปกติ เรามีความปรารถนาดี คิดหาทางสรางสรรค ความสุขความ

เจริญ ให แกมิตรและผูอ่ืนเรื่อยไป๙๑  

๒. กรุณา ความหวั่นใจ ทนไมไดท่ีจะสงสารผูประสบทุกข ใฝใจในการปลดเปลื้องบําบัด

ทุกขยากความเดือดรอนของปวงสัตว จึงคิดหาทางชวยเหลือสัตวโลก ท้ังนี้เพ่ือใหสัตวโลกไดหลุดพน

จากความทุกขท้ังทางกาย วาจา และใจ๙๒  

๓. มุทิตา ความยินดีในเม่ือผูอ่ืนอยูดีมีสุข มีจิตใจผองใสบันเทิง กอปรดวยอาการแซมชื่น

เบิกบานเสมอ ตอสัตวท้ังหลายผูดํารงในปกติสุข พลอยยินดีดวยเม่ือเขาไดดีมีสุขเจริญงอกงาม

ยิ่งข้ึนไป๙๓ มุทิตาเปนความพลอยชื่นชมยินดีในความสุข และความสําเร็จของผูอ่ืน คุณธรรมขอนี้ทําให

เพ่ือนไมริษยาเพ่ือน มีแตสงเสริมใหกําลังใจเพ่ือนยิ่งๆ ข้ึนไป๙๔  

๔ อุเบกขา ความวางใจเปนกลาง ไมเอนเอียงดวยชอบหรือชัง ไมยินดียินราย เม่ือใช

ปญญาพิจารณาเห็นผลเกิดข้ึนโดยสมควรแกเหตุ และรูวาพึงปฏิบัติตอไปตามธรรม หรือ ตามควรแก

เหตุนั้น มองตามเปนจริง รูจักวางใจเฉยเม่ือเห็นเขารับผิดชอบตนเองได หรือในเม่ือเขาควรไดรับผล

อันควรแกความรับผิดชอบของเขาเอง วางเฉยคอยดูอยูในเม่ือคนนั้นๆ สิ่งนั้นๆ ดํารงอยูหรือดําเนินไป

ตามควรของเขา ไมเขาขางไมตกเปนฝกฝาย ไมกาวกายแทรกแซง๙๕  

พรหมวิหารธรรมท้ัง ๔ ประการนี้เปนขอปฏิบัติของผูใหญ เปนคุณสมบัติของบุคคลผูมี

จิตใจอันประเสริฐ แตพรหมประเภทธรรมาทิฏฐานอยางท่ี ๒ ท่ีเปนธรรมของพรหมหรือธรรมท่ีทําให

คนเปนพรหมนั้น ทานหมายถึงมารดาบิดาเปนสําคัญ ดังพุทธพจนท่ีตรัสถึงมารดาบิดาวาเปนพรหมวา 

                                           
๙๑ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), ภาวะผูนํา, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา), หนา ๑๓. 
๙๒ สุวรรณ เมืองแกว, แนวคิดเรื่องกรุณาในพุทธศาสนาเถรวาท, วิทยานิพนธ ปริญญาศิลปศาสตรมหา

บัณฑิต สาขาปรัชญา (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๓๕๔๓), ๑๐๘.   
๙๓ พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม,(กรุงเทพมหานคร : 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘), หนา ๑๔๘. 
๙๔ พระราชวรมุนี (ประยูร ธมฺมจิตโต), เพ่ือน, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๑), หนา ๒๒-๒๔. 
๙๕ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, (กรุงเทพมหานคร : 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๔๒๖. 



๔๔ 

พฺรหฺมาติ มาตาปตโร มารดาบิดา คือพรหม๙๖ และ มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหม

ของบุตร๙๗  

๒.๕ พรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษย 

พุทธปรัชญาเถรวาท ปฏิเสธแนวคิดเรื่องพระเจาสรางโลก ถึงแมปรัชญาฮินดูท่ีเปน

ปรัชญาท่ีเกาแกท่ีสุดของอินเดีย จะเสนอแนวคิดเรื่องพระเจา (พระพรหม) เปนผูสรางโลกนี้ข้ึนมา ซ่ึง

เจาชายสิทธัตถะไดประสูติข้ึนมาทามกลางแนวคิดและถูกสั่งสอนมาดวยความเชื่อวาพระพรหมสราง

โลก แตอยางไรก็ตามเม่ือพระองคทรงเจริญวัยข้ึนมาพระองคก็มีแนวคิดท่ีแตกตางไปจากแนวคิดเดิม

ของปรัชญาฮินดู ในท่ีสุดพระองก็ไดทรงออกไปพิสูจนแนวคิดของพรองค พระองคใชเวลา ๖ ป จึง

พิสูจนไดวา แนวคิดท่ีวาพระเจาไมไดเปนผูสรางโลก แตโลกเกิดข้ึนเองตามธรรมชาติดวยเหตุปจจัย 

ครั้งหนึ่งพระพุทธองคไดตรัสกับภัคควะในปาฏิกสูตร วา 

ภัคควะ มีสมณพราหมณบางพวก ประกาศทฤษฎีวาดวยตนกําเนิดของโลกตามลัทธิ

อาจารยวา พระอิศวรเปนผูสราง พระพรหมเปนผูสราง เราจึงเขาไปถามเขาอยางนี้วา ทราบวา ทาน

ท้ังหลายบัญญัติทฤษฎีวาดวยตนกําเนิดของโลกตามลัทธิอาจารยวาอิศวรเปนผูสราง วาพรหมเปน

ผูสราง จริงหรือ สมณพราหมณเหลานั้นถูกเราถามอยางนี้แลวยืนยันวา เปนเชนนั้น เราจึงถามตอไป

วา พวกทานประกาศทฤษฎีวาดวยตนกําเนิดของโลกตามลัทธิอาจารยวาพระอิศวรเปนผูสราง วา

พรหมเปนผูสราง มีความเปนมาอยางไร สมณพราหมณถูกเราถามแลวตอบไมได๙๘ 

จากพุทธพจนท่ีตรัสกับภัคควะปริพาชก ทําใหเห็นวาแนวคิดของสมณพราหมณนั้นไมมี

ความแนนอน เปนเพียงความชื่อตามๆกันมา เพราะโดนปลูกฝงสั้งสอนความคิดดังกลาวสืบๆ กันมา

จากผูเปนอาจารยเทานั้น พระพุทธองคจึงทรงตรัสภัคควะตอไปวา 

ภัคควะ ก็เรารูชัดวาดวยทฤษฎีตนกําเนิดโลก เรารูชัดความเปนมาของทฤษฎีนั้น และเรารู

ชัดยิ่งกวานั้น และเม่ือเรารูชัดยิ่งกวานั้นจึงไมยึดม่ัน เม่ือไมยึดม่ันจึงรูชัดความดับดวยตนเอง เม่ือรูชัด

ตถาคตจึงไมดําเนินไปสูความเสื่อม๙๙   

เรื่องการกําเนิดโลกและมนุษยตามแนวคิดของพุทธปรัชญา พระพุทธองคไดตรัสไว

ในอัคคัญญสูตร ถึงแมจะไมไดเจาะจงลงไปวาโลกเกิดข้ึนตอนไหนและถูกทําลายเม่ือใด แตก็เปนการ

                                           
๙๖ องฺ. ติก.(บาลี) ๒๐/๓๑/๑๒๗. 
๙๗ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๘๑/๘๔. 
๙๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๗/๒๗. 
๙๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๖/๒๗.  



๔๕ 

ยืนยันในแนวคิดของพุทธปรัชญาท่ีวา โลกเกิดข้ึนและแตกสลายไปเองโดยธรรมชาติของเหตุปจจัย 

เรื่องการกําเนิดโลกและมนุษยนี้ไดทรงตรัสกับสามเณรวาเสฏฐะและภารทวาชะวา 

สมัยหนึ่ง ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน โลกนี้เจริญข้ึน เม่ือโลกกําลังเจริญข้ึน เหลาสัตว

สวนมากมาจากพรหมโลกชั้นอาภัสสระ นึกคิดอะไรก็สําเร็จไดตามปรารถนา มีปติเปนภักษา มีรัศมี

ซานออกจากรางกาย เท่ียวสัญจรไปในอากาศ อยูในวิมานอันงดงามสถิตอยูนานแสนนาน 

วาเสฏฐะและภารทวาชะ สมัยนั้น ท้ังจักรวาลนี้แหละเปนน้ําท้ังนั้น และ มืดมนอนธการ 

ดวงจันทร ดวงอาทิตย ดวงดาวนักษัตรท้ังหลายยังไมปรากฏ หญิงชายก็ยังไมปรากฏ สัตวท้ังหลาย 

ปรากฏแตเพียงวา สัตว เทานั้น ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน เกิดงวนดินลอยอยูบนน้ํา ปรากฏแกสัตว

เหลานั้นดุจน้ํานมท่ีบุคคลเค้ียวแหงแลวทําใหเย็นสนิทจับเปนฝาอยูขางบน งวนดินนั้นสมบูรณดวยสี 

ดวยกลิ่น ดวยรส มีสีเหมือนเนยใสหรือเนยคนอยางดี และมีรสอรอยเหมือนน้ําผึ่งม้ิมซ่ึงปราศจากโทษ 

ตอมาสัตวผูหนึ่งมีนิสัยโลภกลาววา ทานผูเจริญสิ่งนี้จะรสชาติจะเปนอยางไร แลวใชนิ้วมือชอนงวนดิน

นั้นข้ึนมาลิ้มลองดู เม่ือเขาใชนิ้วชอนงวนดินข้ึนมาลิ้มดู รสงวนดินก็แผซาน เขาจึงเกิดความอยากในรส 

แมสัตวเหลาอ่ืนก็พากันถือแบบอยางสัตวนั้น จึงใชนิ้วชอนงวนดินข้ึนมาลิ้มดู รสงวนดินก็แผซานไป 

สัตวเหลานั้นก็เกิดความอยากในรสข้ึนมาเชนเดียวกัน 

ตอมาสัตวเหลานั้นก็พากันใชมือปนงวนดินเปนคําๆ เพ่ือบริโภค เม่ือสัตวเหลานั้นใชมือปน

งวงดินเพ่ือบริโภค รัศมีท่ีแผซานในตัวก็เริ่มหายไป เม่ือรัศมีท่ีซานออกจากรางกายหายไป ก็ปรากฏ     

ดวงจันทร ดวงอาทิตย ดาวนักษัตรท้ังหลายก็ปรากฏ กลางวันกลางคืนก็ปรากฏ เม่ือกลางวันกลางคืน

ปรากฏ เดือน ฤดู และป ก็ปรากฏ ดวยเหตุเพียงนี้ โลกนี้จึงกลับไดฟนข้ึนมาอีก๑๐๐ จากพุทธพจนท่ี

ทรงตัดมานี้ทําใหเห็นการกําเนิดของโลกถึงจะไมไดระบุชัดเจนวาตอนกําเนิดโลกอยางชัดเจน แตก็

ไมไดกลาวถึงพระพรหมวาเปนผูสราง ถึงแมจะมีพระพรหมเขามาเก่ียวของ แตก็ในฐานะของผูมา

อาศัยบนโลกไมใชผูสรางแตประการใด แตเก่ียวของในการกําเนิดของมนุษยหรือจะกลาววาเก่ียวกับ

การสรางมนุษยอยางไรนั้นเอง 

อาภัสสรพรหมเม่ือรับบริโภคงวนดินจนหมดรัศมี ผิวกายท่ีโปรงใสละเอียดก็กลับ

กลายเปนกายหยาบ กลายเปนครึ่งเทพครึ่งมนุษย และตอมานานแสนนานงวนดินก็หายไป ครั้นงวน

ดินหายไปก็เกิดสะเก็ดดินข้ึนมาแทน สะเก็ดดินมีลักษณะเหมือนดอกเห็ดมีรสชาติ กลิ่น รส สีเหมือน

เนยใสเนยขนมนุษยครึ่งเทพก็พากันบริโภคสะเก็ดดิน เวลาผานไปนานแสนนานสะเก็ดดินก็หายไป 

เม่ือสะเก็ดดินหายไป เกิดเครือดินข้ึน เครือดินนั้นมีลักษณะคลายเถาผักบุง ตอมานานแสนนานเครือ

                                           
๑๐๐ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๙-๑๒๑/๘๙-๙๐. 



๔๖ 

ดินก็หายไป ก็ปรากฏขาวสาลีอันผลิผลในท่ีท่ีไมตองไถ ไมมีรํา ไมมีแกลบ บริสุทธิ์ มีกลิ่นหอม มีเมล็ด

เปนขาวสาร พวกเขาเก็บขาวสาลีพอแคไปทําอาหารแตละม้ือเทานั้น เหลามนุษยครึ่งเทพพากัน

บริโภคขาวสาลีเปนอาหารอยูนานแสนนาน เม่ือพวกเขาบริโภคขาวสาลีเปนอาหารอยูนานแสนนาน

ความเปลี่ยนแปลงทางรางกาย เม่ือเวลาผานไปผิวกายก็ยิ่งหยาบข้ึน และอวัยวะเพศหญิงชายก็เกิดข้ึน 

ตอมาก็มีการเสพเมถุนกันระหวางชายกับหญิง การเสพเมถุนในชวงแรกๆถึงวาเปนเรื่องท่ีไมดี ตอมาได

มีการสรางบานเรือนเพ่ือปกปดความอายจากการเสพเมถุน มนุษยก็กลายเปนมนุษยเต็มตัวกาลเวลา

ผานมาก็พากันอยูเปนคูสามีภรรยามีลูกมีหลานสืบตอกันมาถึงปจจุบันนี้๑๐๑  

สรุป แนวคิดการพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษยตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท 

ตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทแลว พรหมเก่ียวของกับการกําเนิดโลกและมนุษย แตไมไดเปน

ผูสรางโลกและสรางมนุษย แตพรหมคือมนุษยยุคแรกของการกําเนิดข้ึนมาใหม นั่นคืออาภัสรพรหม

นั่นเอง  

๒.๖ สรุป 

คําวา พรหม หมายถึง พระเจาสูงสุดในปรัชญาฮินดู พรหมพัฒนาการมาจากพลังอํานาจท่ี

เหนือธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนในรูปแบบของปรากฏการณทางธรรมชาติมีฝนตก ฟารอง พายุ เปนตน และ

ไดรับการพัฒนาความเชื่อจากรุนสูรุนจากชนเผาหนึ่งอีกชนเผาหนึ่ง จนกลายเปนพระพระพรหมพระ

เจาสูงสุดในยุคของปรัชญาพระเวท และพัฒนาตอไปจนเปนสิ่งแทจริงสูงสุด เปนปฐมเหตุของโลก 

จักรวาล และสรรพสิ่งในโลก และเปนเปาหมายสูงสุดของมนุษยท่ีจะกลับไปรวมกับพรหมใหไดในท่ีสุด 

พรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทมี ๒ ประเภท คือ (๑) พรหมประเภทปุคลาธิษฐาน คือพรหม

ท่ีเปนเทวดาประเภทหนึ่ง มี ๒๐ ชั้น แบง เปน รูปพรหม ๑๖ ชั้น อรูปพรหม ๔ ชั้น ตามแนวคิดของ

พุทธปรัชญา พรหมประเภทปุคลาธิษฐาน คือ บุคคลผูฝกตนจนไดฌาน ตายแลวเกิดเปนพรหมใน

พรหมโลก และบุคคลผูปฏิบัติตามธรรมในพุทธปรัชญา เปนตนวา พรหมวิหารธรรม อริยมรรค มีองค 

๘ จนเปนผูมีคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์วิเศษ เชน มาดาบิดา และพระอริยเจาท้ังหลาย มีพระพุทธเจา 

เปนตน พรหมประเภทธรรมาธิษฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ การยกเอาธรรมมาเพ่ือ

แสดงปฏิปทาไปสูความเปนพรหม ในพรหมจริยสูตรกลาววาพรหมท่ีเปนธรรมาธิษฐาน โดยยกยอง

ปฏิบทาของโสดาปติผล สกทาคามีผล อนาคามีผล และอรหันตผล พรหมธรรมาทิฏฐาน อยางท่ี ๒ ท่ี

เปนธรรมของพรหมหรือธรรมท่ีทําใหคนเปนพรหม คือ พรหมวิหาร ๔ พรหม ประเภทนี้ มีมารดาบิดา 

เปนตน 

                                           
๑๐๑ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๒๒-๑๒๗. 



๔๗ 

แนวคิดการพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษยตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ตาม

แนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทแลว พรหมเก่ียวของกับการกําเนิดโลกและมนุษย แตไมไดเปนผูสราง

โลกและสรางมนุษย แตพรหมคือมนุษยยุคแรกของการกําเนิดข้ึนมาใหม นั่นคืออาภัสรพรหมนั่นเอง  

 

 

   

 

         

   

 

 

                                              



  

 

บทท่ี ๓  

 

การตีความในปรัชญาตะวันตกและพุทธปรัชญาเถรวาท 

 

บทนี้จะไดทําการศึกษาการตีความท้ังของฝงตะวันตกและในพุทธปรัชญาเถรวาท วา มี

ความเปนมาอยางไรและมีวิธีการในการตีความอยางไรเหมือนหรือตางอยางไรบางระวางการตีความ

ของท้ังฝงตะวันตกและของพุทธปรัชญาเถรวาท หัวขอท่ีจะทําการศึกษาในบทนี้คือ ความเปนมาและ

พัฒนาการของการตีความ, ความหมายของการตีความ,ประเภทของของการตีความ, การตีความใน

ปรัชญาตะวันตก, การตีความในพุทธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงมีรายละเอียดดังนี้  

๓.๑ ความเปนมาและพัฒนาการของการตีความ 

๓.๑.๑ ประวัติความเปนมาของการตีความ  

สรรพสิ่งยอมมีความหมายเฉพาะอยู ในตัวของมันเองการท่ีมนุษยจะรู หรือเขาใจใน

ความหมายท่ีมีอยูแลวของสิ่งนั้นไดนั้นยอมอาศัยเทคนิคหลายอยางและหนึ่งในบรรดาเทคนิคเหลานั้น

คือการตีความ  ดังนั้นการจะทําใหเขาใจถึงความหมายของสิ่งนั้น จึงตองอาศัยการตีความหรือการ

แปลความหมายท่ีแฝงอยูกับปรากฏการณหรือสิ่งนั้นๆ สรรพสิ่งท่ีมนุษยเขาไปเก่ียวของท้ังท่ีเปนรูป

ธรรมและนามธรรม ยอมมีความหมายหรือคุณคาสองสถานะเสมอคือมีความหมายของอยูในตัวมันเอง

กับมีความหมายอยู นอกตัวมันเองความหมายในตัวของมันเอง คือ เปนคุณคาของตัวมันเองท่ีมี

ธรรมชาติ เปนจริงเชนนั้นแมเราจะรับรู หรือตระหนักถึงคุณคาเชนนั้น ของมันหรือไมก็ตามการรับรู

หรือการไมรับรูก็ไมไดทําใหคุณคาใน ตัวของมันลดลง  สวนคุณคาภายนอกตัว ถือวาเปนคุณคาท่ีเกิด

จากการมองเห็นคุณคาในตัวของสิ่ง นั้นของมนุษย  มนุษยเขาไปเก่ียวของกับสิ่งนั้น เปนความสัมพันธ

ระหวางสิ่งนั้นกับมนุษย  คุณคา เชนนี้ข้ึนอยู กับการใหคาของมนุษย  โดยการกําหนดคํานิยาม

ขอบเขตของสิ่งนั้น นั่นก็คือ สิ่งใดสิ่งหนึ่งจะมีคุณคานั้นข้ึนอยูกับวาสามารถตอบสนองความตองการ

ของมนุษยดานใดดานหนึ่งหรือไม  ถายังสามารถตอบสนองความตองการหรือยังมีประโยชน สิ่งนั้นก็

ยังมีคามีความหมายอยู แตหากวาสิ่งนั้นไมสามารถตอบสนองความตองการหรือหมดประโยชนแลว 

สิ่งนั้นก็ไมมีความหมายไมมีคุณคาตอมนุษยแตไมไดหมายความวาสิ่งนั้นจะหมดความมีคุณคาในตัว

ของมันเองไป ยังคงมีคุณคา และความหมายอยู ในตัวเช นเดิม  การท่ีมนุษยได ใหคุณคาหรือ

ความหมายแกสิ่งใดสิ่งหนึ่งไดนั้นก็อาศัยการตีความสิ่งนั้นนั่นเอง  



๔๙ 

ดังนั้น มนุษยจะเก่ียวของกับการตีความมาอยูตลอดเวลาท้ังในอดีต ปจจุบัน และอนาคต  

การตีความของคนในยุคหนึ่งสมัยหนึ่งมีอยูเปนอยูในระดับหนึ่งซ่ึงเปนระดับท่ีผูคนเขาใจไดในบริบท

ทางสังคมขณะนั้นแตเม่ือกาลเวลาผานไป ความหมายนั้นท่ีอธิบายไวเดิมนั้นไมเปนท่ีเขาใจ ของมนุษย

รุนตอมา  หรือมนุษยท่ีอยูในอีกบริบทหนึ่งซ่ึงมีความคิดไมเหมือนกับยุคท่ีมีการตีความนั้น  ดังนั้นการ

จะเขาใจในสิ่งนั้นไดตองอาศัยการตีความอีกชั้นหนึ่งในอดีตมนุษยจะตีความหรือแปลความหมายของ

ความคิดหรือมโนทัศนท่ีสงผานทางวาจาเปนสวนมาก เพราะสังคมในอดีตยังไมมีการจารึกบันทึก      

ขอความตางๆ เปนลายลักษณอักษร โดยเฉพาะอยางยิ่งคําสอนของพระพุทธเจา  ก็เพ่ิงจะมีการบันทึก

จารึกเปนลายลักษณอักษรไวให ศึกษาตีความ ก็ผานมาเวลาประมาณ  ๔๐๐-๕๐๐ปหลังพุทธกาล   

แลว๑ 

การตีความเพ่ือท่ีจะใหเขาใจความหมายท่ีแฝงอยูนั้นได  อาจจะตองอาศัยปจจัยหลาย 

ประการประกอบกัน  หรือตองคํานึงถึงบริบททางสังคม  ในขณะนั้นดวยวาสิ่งหรือขอความคําพูด ท่ี

กําลังจะตีความนั้น  มีบริบทเปนเชนไรแมวาเราจะอยูในอีกบริบทหนึ่งก็ตาม นอกเสียจากวา เราจะ

ตีความใหมเพ่ือใหเขาใจสถานการณปจจุบัน  เพ่ือใชใหเปนประโยชนแกสังคมในบริบทใหมเชนนี้ก็ต

องอาศัยกลยุทธใหม  มีการอางเหตุผลท่ีเปนท่ียอมรับไดจากประวัติศาสตร  หากมีการตีความเรื่อง

เดียวกันแตกตางกันจะทําใหเกิดลัทธิใหมข้ึน การเกิดเปนลัทธิใหมนั้นเกิดจากการมองตางมุมหรือการ

ตีความตางกัน เรียกวา มีความเห็นไมตรงกัน  การตีความจึงมีความสัมพันธอยางยิ่งกับสื่อทางภาษา

ท้ังภาษากาย ภาษาพูด  ตลอดจนสัญลักษณตางๆ ซ่ึงศาสตรแหงการตีความนั้น ไดรับวิวัฒนาการมา

จากการใชภาษาท่ีคลุมเครือไม ชัดเจน  จึงตองตีความใหกระจาง กลาวไดวา ศาสตรแหงการตีความ

นั้นวิวัฒนาการมาจากปรัชญาภาษาและมาเปนท่ีนิยมกันในยุคท่ีมีการสื่อสารหรือยุคขาวสารขอมูล    

เชนปจจุบัน  ซ่ึงการสื่อสารยิ่ง มีความซับซอนมากกวาอดีต ซ่ึงมีท้ังภาพ เสียง และสัญลักษณตางๆ 

มากกวาแตกอนท่ีมนุษยพากันสรางสรรคพัฒนาข้ึนมาเรื่อยๆ ไมหยุดยั้ง ในศตวรรษท่ี ๒๐เปนยุคของ

ภาษามีการพัฒนาภาษาศาสตรมากยิ่งข้ึน  นักปรัชญาหันมาสนใจคนหาความหมายของภาษาหรือ

ความหมายท่ีแฝงอยูเบื้องหลังของภาษา พยายามท่ีคนหา ความจริงจากภาษาดวยภาษาโดยใชหลัก

วิชาท่ีมีวิธีการ ดังนั้นศาสตรแหงการตีความจึงเฟองฟูข้ึน ในวงการปรัชญา  และในวงการอ่ืนๆ  ท่ีมี

ความสนใจและเห็นความสําคัญในการตีความทุกอยางรอบตัวมนุษย  หากมีการรายงาน ยอมตองใช

ภาษาและเม่ือใชภาษา ก็ยอมตองมีการ ตีความ  ดังท่ี  ริชารด  รอรตี (Richard  M.  Rorty)  บอกวา 

                                           
๑ปรีชา  บุญศรีตัน,การตีความของพระพุทธโฆษาจารย  : ศึกษาเฉพาะกรณีการตีความในคัมภีรวิ

สุทธิ 

มรรค, ๒๕๔๕. หนา : ๑ 



๕๐ 

ใชขอมูลก็ตองตีความขอมูลใชสูตรก็ตองตีความสูตร ใชทฤษฎีก็ตองตีความทฤษฎี  ใชคนก็ตองตีความ

อุปนิสัยของคนตลอดถึงอุดมคติของคนท้ังนี้การสื่อถึงกันดวยภาษา  บางครั้งก็สามารถเขาใจไดทันที  

มีความหมายตรงตามภาษา ท่ีใชไมจําเปนตองการตีความท่ีซับซอน  บางครั้งก็ตองอาศัยการตีความท่ี

ซับซอนและมีหลักวิชา เพราะความหมายยังไมชัดเจนวา มีความหมายถึงอะไร แตจะอยางไรก็ตามไม 

วาความหมายจะ ตรงตัวชัดเจนหรือไมชัดเจน ก็ตองอาศัยการตีความท้ังสิ้น  การสื่อความกันดวย

ภาษางายและผูฟง สามารถเขาใจไดนั่นหมายความวา ผูฟงไดผานกระบวนการตีความมาแลวระดับ

หนึ่งจึงสามารถเขาใจไดและไมวาเราจะชอบหรือไมชอบใหมีการตีความคัมภีรก็ตาม เราก็ตีความใน

ลักษณะหนึ่งอยูแลว คือ ชอบก็เปนความตีความอยางหนึ่ง คือชอบฟงผูตีความ ไมเหมือนตน ไมชอบ

ก็เปนการตีความอีกอยางหนึ่ง คือไมชอบใหมีการตีความเปนอยางอ่ืนไปจากท่ี ตนตีความอยูอันท่ี

จริงถาเราไมชอบใหมีการตีความ เราก็นาจะรูวาผูท่ีชอบตีความและตีความไม เหมือนเรานั้น เขามี

เบื้องหลังอะไรบางท่ีผลักดันใหเขาชอบตีความอยางนั้น และเราเองท่ีชอบ หรือไมชอบการตีความแบบ

ใดก็ตาม ก็ควรสํารวจดูเบื้องหลังของเราเองวาเปนอยางไรเหมือนและไมเหมือนกับเบื้องหลังของผู

อ่ืนอยางไร๒ 

ศาสตรแหงการตีความซ่ึงตรงกับคําในภาษาอังกฤษวา “Hermeneutics” พจนานุกรม

ฉบับราชบัณฑิตยสถานไดใหความหมายไววา ศาสตรแหงการตีความ ถือกําเนิดข้ึนในศตวรรษท่ี ๑๗ 

โดย เจ.ซี. แดนออเออร(J.C. Dannhauer) นําเอาคําวาเฮอรเมนูติกสมาใชเปนคนแรกในกลาง

ศตวรรษเพ่ือใชในการตีความคัมภีรทางศาสนา กฎหมายและวรรณคดี โดยมีเปาหมายเพ่ือหาความ

ถูกตองทางภาษาและประวัติศาสตร ตอมาในป ค.ศ. ๑๗๖๘-๑๘๓๘ชไลมาเคอร(Friedrich  

Schleiermacher)ผูไดชื่อวาเปนบิดาแหงการตีความสมัยใหม ไดพัฒนาศาสตรแหงการตีความเพ่ือใช

เพ่ือการตีความตําราโดยท่ัวไปไมเฉพาะการตีความคัมภีรทางศาสนาเทานั้น โดยมีวัตถุประสงคเพ่ือรู

ถึงเจตนารมณของผูแตงตํารานั้นโดยถือวาผูแตงตํารากับผูตีความวิจารณนั้นมีจินตนาการทีตางกัน 

เพราะผูตีความตํารานั้นๆจะเขาถึงความรูสึกของผูอานตําราไดมากกวาผูเขียนตําราดวยซํ้าไป ศาสตร

แหงการตีความไดถูกพัฒนามาจากชไลเคอรเปนตนมาและถูกนํามาใชเพ่ือการตีความตําราท่ัวไปไม

เฉพาะแคเพ่ือการตีความคัมภีรทางศาสนา กฎหมาย และวรรณคดีเทานั้น เชนในยุคตอมานัก

ประวัติศาสตรชื่อดรอยเสน(J.G.Droysen๑๘๐๘ - ๑๘๘๔) ไดนําศาสตรแหงการตีความนี้มาใชเพ่ือ

การตีความทางประวัติศาสตร และความรูท่ีไดจากการตีความมีความแตกตางจากความรูท่ีไดจากการ

                                           
๒ กี รติ   บุญ เจื อ .  บัน ทึกป รัชญาของข าพเจ า เล มหนึ่ งประ ตูสู ป รัชญาโลกาภิ วัฒน .

มหาวิทยาลัยอัสสัมชัญ.  

กรุงเทพฯ.๒๕๔๓.หนา : ๗๙ 



๕๑ 

ทดลองและการสังเกต เปนการแยกความทางสังคมศาสตรออกจากวิทยาศาสตรอยางสิ้นเชิง ทําให

ทฤษฎีการตีความไดรับการพัฒนาเรื่อยมาจนถึงศตวรรษท่ี ๒๐ จนกลายเปนศาสตรสากล ทีนัก

ปรัชญาหลังนวยุคใหความสําคัญและสนใจเปนกรณีพิเศษและถือเปนสวนหนึ่งของปรัชญาภิวัฒน๓ 

การตีความเปนสิ่งเกิดข้ึนกับทุกศาสนาและก็เปนสิ่งสําคัญในการศึกษาศาสนาเพราะ

ศาสนาไดมีคัมภีรท่ีบันทึกหลักคําสอนขององคศาสดาบางแหงบางตอนยังไมกระจางชัดเจนตองการ

คําอธิบายเพ่ือความชัดเจนทําใหเกิดการตีความอธิบายความหมายข้ึนการตีความนั้นมีมาพรอมกบการ

ใชภาษา การใชภาษาก็คือการตีความนั่นเอง มนุษยเราใชภาษาเพ่ือแสดงการตีความประสบการณท่ี

ผูอ่ืนเลาใหฟงหรืออานมากลาวสั้นๆไดวา ใครจะพูดอะไรก็ตองตีความความคิดของตนเปนภาษา ผูฟง

ก็ตองตีความคําพูดออกเปนความเขาใจของตน การตีความจึงเปนธรรมชาติอยางหนึ่งของมนุษยควบคู

กับความสามารถใชเหตุผล และอันทีจริงมนุษยเราตีความมากกวาใชเหตุผล เพราะถายอมรับวาการใช

ภาษาทุกครั้งเปนการตีความบางครั้งเราใชภาษาโดยไมแสดงเหตุผล แตก็มีการตีความประจําอยู และ

การใชเหตุผลก็เปนการตีความอยางหนึ่งดวย คือตีความตามแนวตรรกะ สรุปแลวการตีความแนบแนน

อยูในธรรมชาติของมนุษยยิ่งกวาการใชเหตุผลเสียอีกมนุษยรูจักตีความมานานแสนนานกอนจะมีผู

สังเกตและกําหนดกฎเกณฑการตีความข้ึนท่ีเรียกชื่อในสมัยปจจุบันวา ศาสตรแหงการตีความหรือ

อรรถปริวรรตศาสตร(hermeneutics)๔ 

๓.๑.๒ พัฒนาการของการตีความ  

พัฒนาการตความเราอาจจะพอมองเห็นจากประวัติความเปนมาของ   อรรถปริวศาสตร

บางแลว ซ่ึงตอไปจะไดนําเสนอพัฒนาการของอรรถปริวรรตศาสตรตอไป 

การตีความเปนพัฒนาการทางปญญาของมนุษยเพ่ือใชในการสื่อสารกันใหเกิดความเขาใจ

และถูกตองของคนในสังคมหรือระหวางบุคคล ไมวาจะเปนการสื่อสารดวยภาษาหรือทาทางตางๆของ

ผูสงสาร ปรุตม บุญศรีตัน ไดกลาวถึงพัฒนาการของการตีความวา เม่ือมนุษยรูจักใชภาษาเพ่ือสื่อสาร

ขอคิดกัน การตีความภาษานั้นยอมเกิดข้ึนตามมา เพียงแตวาในชวงแรกมนุษยยังไมมีรูปแบบหรือ

วิธีการตีความท่ีเปนระบบและเปนรูปธรรมชัดเจนเชนในปจจุบัน อยางไรก็ตามมนุษยยังสามารถใช

ภาษาสื่อความหมายใหเปนท่ีเขาใจกันและตรงกันจนเกิดความเคยชิน จึงไมรูสึกวาตองมีการ

                                           
๓ วีระชาติ น่ิมอนงค, การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท, 

รายงานการวิจัย ทุนอุดหนุนการวิจัย จากสํานักงานคณะกรรมการวิจัยแหงชาติ และ สถาบันวิจัยพุทธศาสตร 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย มีนาคม ๒๕๕๒, หนา ๘-๙ 
๔ กีรติ  บุญเจือ, เอกสารประกอบการสอนวิชาพระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความเร่ือง

กระบวนทัศนกับการตีความ,บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.๒๕๔๘.หนา : ๑ 



๕๒ 

ตีความหมายกันอีก แตหากมีการเขาใจความหมายผิดไปจากท่ีสื่อ จะยังไมโทษวาเรื่องนั้นผิดและเปน

การตีความผิด แตใหถือวาเปนเพียงการฟงผิดเทานั้น๕ ตอมาเม่ือมีการเขาใจผิดมากข้ึนระหวางผูสื่อ

ความกับผูรับสื่ออันเนื่องจากการใชภาษาดังกลาว จึงมีความเห็นรวมกันวา อาจเปนเพราะภาษาท่ีใช

สื่อนั้นบกพรองจึงไมสื่อความใหตรงกับความจริง และเริ่มใหความสําคัญกับภาษายิ่งข้ึน จากจุดนี้เอง

เปนจุดเริ่มตนของการหาคิดคนวิธีการใชภาษาใหรัดกุม เปนระบบยิ่งข้ึนเพ่ือใชในตีความ การตีความ

จึงเริ่มกอตัวข้ึนและพัฒนามาเปนลําดับ๖  

พนารัตน จันทรสิทธิเวช ไดกลาวถึงพัฒนาการของการตีความของตะวันตกวา มี

พัฒนาการมาตั้งแตยุครุงเรืองของปรัชญากรีกโบราณ ซ่ึงมีพ้ืนฐานความคิดมาจากคุณลักษณะของเทพ

เฮอรเมส (Hermes) หรือ เมอรคิวรี่ (Mercury) ซ่ึงเปนเทพเจากรีกโบราณ เชื่อกันวาทําหนาท่ีสื่อสาร

ระหวางพระเจากับมนุษย โดยนําสาสนจากพระเจามาบอกแกมนุษย หรือมาจาก เฮอรเมส          

ทริสเมจิตุส (Hermes Trismsgistus) ผูเปนตํานานของชาวอียิปตโบราณท่ีกลาวถึงปราชญผูวิเศษท่ี

ทํานาท่ีเปดเผยความรูแกมนุษย จากรองรอยความเชื่อเหลานี้ไดมีการพัฒนาแนวคิดตอเนื่องมา

ตามลําดับ จนกระท้ังพัฒนามาเปนศาสตรสาขาหนึ่งของปรัชญา เรียกวาศาสตรแหงการตีความ หรือ 

อรรถปริวรรตศาสตร (Hermeneutics) ท่ีมีเนื้อหากลาวถึงวิธีการตีความหมายของสัญลักษณตางๆ 

ท้ังท่ีเปนคําพูด ภาษา การกระทํา และคัมภีรทางศาสนา ภาเปนมือสําคัญในการสื่อสารการตีความ 

แตตองผานการตีความผานภาษาและสัญลักษณตางๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งภาษาท่ีมนุษยใชสื่อท้ังภาษา

พูดและภาษาเขียน อยางไรก็ตามมีแนวความคิดสองข้ัวท่ีเห็นแยงกัน คือ 

๑. กลุมท่ีเชื่อวาความจริง ความถูกตอง ละความดีงาม สามารถตีความไดดวยภาษา กลุม

นี้ยังมีความเห็นตางกันออกไปอีก ๒ กลุม คือ กลุมท่ีเห็นวา ภาษาอุดมคติเทานั้นท่ีท่ีสามารถสื่อความ

จริงได และกลุมท่ีเห็นวาภาษาสามัญตางหากท่ีสามารถสื่อความจริงไดจริงๆ 

๒. กลุมท่ีเชื่อวาความจริง ความถูกตอง และความดีงาม สามารถตีความไดดวย

ประสบการณหรือปรากฏการณ  กลุมนี้มีความเห็นวา ท้ังภาษาสามัญและภาษาอุดมคติไมสามารถสื่อ

ความจริงได เพราะความจริงไมสามารถอธิบายไดดวยภาษาใดๆ แตสามารถรับรูไดดวยประสบการณ๗ 

                                           
๕ กีรติ บุญเจือ, ปรัชญาอรรถปริวรรตของมนุษยชาติ (ชวงพหุนิยม), (กรุงเทพมหานคร : บริษัทฐาน

บัณฑิต จํากัด, ๒๕๔๖), หนา๖๓. 
๖ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท,วิทยานิพนธปริญญาพุทธ

ศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๒๓. 
๗ พนารัตน จันทรสิทธิเวช, การศึกษาวิเคาระหการตีความหลักธรรมของเชอเกียม ตรุปะ, วิทยานิพนธ

ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๘), หนา ๕๖.  



๕๓ 

วีรชาติ นิ่มอนงค ไดกลาวโดยสรุปเรื่องพัฒนาการแหงการตีความไวเปน ๔ ยุค ดังนี้ คือ 

๑. การตีความในอดีต ในสมัยกรีกโบราณ คนกรีกทําความเขาใจคัมภีรหรือตัวบทดวย

วิธีการแปลความหมายท่ีรียกวา ภาษาศาสตร (Philology) คําวาภาษาศาสตรท่ีมาจากคําวา 

Philology หมายถึง ความรักในถอยคํา นักภาษาศาสตรสมัยนั้นสนใจศึกษาความหมายของคัมภีร

หรือตัวบทโดยเฉพาะอยางยิ่งคัมภีรเกาๆ โดยพยายามทําความเขาใจตัวบทตามตัวอักษรหรือตามคํา

จํากัดความของศัพท และตามหลักไวยากรณ เพ่ือเขาใจความหมายตามตัวอักษรของตัวบทหรือคัมภีร

นั้นๆ 

๒. การตีความสมัยกลาง ในสมัยกลางนี้ การศึกษาคัมภีรไบเบิลใหเขาใจโดยใชวิธีการ

อธิบายความ (Exegesis)  บาง ท่ี เรียกว าอรรถปริวรรตศาสตรของคัมภีร ไบเบิล  (Biblical 

Hermeneutics)  

๓. การตีความสมัยใหม การตีความสมัยใหมนี้เกิดข้ึนในลักษณะเปนทฤษฎีการทําความ

เขาใจและการแปลความหมายภายในบริบทของศาสนา การตีความเนนไปท่ีความเขาใจท้ัง

เครื่องหมายและเอกลักษณ การตีความสมัยใหมจึงมุงเขาใจศาสนาในเชิงนิทานปรัมปรา เปนการ

ตีความท่ีเนนการยืนยันดวยเหตุผลท่ีพิสูจนดวยตนเองเชิงวิทยาศาสตร 

๔. การตีความสมัยปจจุบัน การตีความยุคปจจุบันหรือยุครวมสมัยเนนการอธิบายความ 

(Explanation) และการแปลความหมาย (Interpertation) ในฐานะเปนกระบวนการทําความเขาใจ

คัมภีรทางศาสนา 

เนื่องจากการตีความสมัยใหมและรวมสมัยหรือหลังสมัยใหมไมสามารถแยกออกจากกันได

อยางชัดเจน เพ่ือใหเขาใจงายข้ึน วีรชาติ นิ่มอนงค จึงไดสรุปแนวคิดการตีความของท้ัง ๔ ยุคใหเหลือ

เพียง ๓ ยุค คือ ยุคกอนสมัยใหม, ยุคสมัยใหม, และยุคหลังสมัยใหม ซ่ึงท้ังสามยุคนี้ไดแยกประเด็น

ออกพิจาณา ๔ ประเด็น คือ ความคิดรวบยอดเก่ียวกับความจริงอันติมะ, ทัศนะตอโลก, ทัศนะตอชีวิต

, และการตีความ มีรายละเอียดดังนี้ 

๑. การตีความยุคกอนสมัยใหม (ยุคโบราณและยุคกลาง) ยุคกอนสมัยใหมยอนไปกอน

ศตวรรษท่ี ๑๙ ถอยหลังไป คนในยุคนี้มีทัศนะตอประเด็นท้ัง ๔ ดังนี้ 

๑) ความคิดรวบยอดเก่ียวกับความจริงอันติมะ คนในยุคนี้ไมมีการแบงแยกระหวาง

ความจริงอันติมะกับสัญลักษณท่ีแสดงความจริงนั้น เชน ในศาสนาฮินดู มีความเชื่อเรื่องพระอิศวรท่ี

สามารถจําแลงกลายเปน ๓ ลักษณะ คือ พระพรหมผูสราง พระศิวะผูทําลาย และพระวิษณุผูรักษา 

๒) ทัศนคติตอโลก คนในยุคนี้มองโลกหรือจักรวาลเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 



๕๔ 

๓) ทัศนคติตอชีวิต คนในยุคนี้เครงศาสนาและยึดติดอยูในเรื่องพิธีกรรมทางศาสนา 

ดํารงชีพเพ่ือศาสนาโดยไมคํานึงถึงความสุขสวนตัว 

๔) การตีความ คนในยุคนี้ ตีความตามตัวอักษรเปนสําคัญ เชนชาวศาสนาเทวนิยม

ตีความวาพระเจาทรงสรางโลก ๖ วันจริงๆ ตามท่ีเรายอมรับกันอันมีวันจันทรเปนตน หรือชาวพุทธ

ตีความตรงตัววาพระพุทธเจาสามารถเสด็จพระราชดําเนินได ๗ กาวจริงทันทีท่ีพระองคประสูติจาก

ครรภพระมารดา 

๒. การตีความยุคใหม 

๑) ความคิดรวบยอดเก่ียวกับความจริงอันติมะ คนในยุคนี้มีศูนยกลางความคิดอยูท่ี

การยืนยันความมีตัวตนของมนุษย ในเชิงการใชเหตุผล เชน เดการด พยายามพิสูจนความมีอยูของ

ตัวตน 

๒) ทัศนคติตอโลก คนในยุคนี้เชื่อวาโลกและจักรวาลหาท่ีสุดมิได และมีความเชื่อ

การวิวัฒนาการของโลกแทนการเชื่อวาพระเจาสรางโลก มีการคนพบวิวัฒนาการสมัยใหมมากมาย 

๓) ทัศนคติตอชีวิต คนในยุคนี้เชื่อในวิทยาการสมัยใหม คนไมกลาเสียสละชีวิตเพ่ือ

ศาสนา ดําเนินชีวิตอยางฟุงเฟอฟุมเฟอย 

๔) การตีความ มีการตีความในเชิงสงสัยวาความจริงอันติมะมีอยูจริงหรือไม การ

ตีความเปนการตีความเชิงเหตุผลแบบวิทยาศาสตร 

๓. การตีความยุคหลังสมัยใหม 

๑) ความคิดรวบยอดเก่ียวกับความจริงอันติมะ คนในยุคนี้หมดศรัทธาตอความ

ทันสมัยในเชิงวิทยาศาสตรเพราะความพินาศในสมัยสงครามโลกครั้งท่ี ๑ และครั้งท่ี ๒ เขาหันกลับมา

หาศาสนาและจริยธรรม โดยคิดวาศาสนาและวิทยาศาสตรไมสามารถแยกออกจากกันได คนในยุคนี้

ไมเนนอยางสุดโตงในเรื่องความจริงทางศาสนาแบบยึดติดคัมภีร และไมหันมาหมกมุนกับความสุขทาง

โลกจนเกินไป ในทางพระพุทธศาสนาถือวาเดินทางสายกลางระหวางอัตตกิลมถานุโยกและ         

กามสุขัลลิกานุโยก ภาษาเปนสื่อกลางสําคัญในการสรางศาสนาสัมพันธระหวางตัวเองกับสิ่งอ่ืน 

๒) ทัศนคติตอโลก คนในยุคนี้ไมไดคิดวาโลกนี้เปนโลกท่ีศักดิ์สิทธิ์เหมือนคนในยุค

กอนสมัยใหมและไมไดคิดวาโลกนี้เสื่อมสิ้นจากความเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เหมือนแนวคิดของคนยุคใหม 

แตเขาคิดวา เราจะเขาใจโลกไดดวยการสื่อภาษาตอกัน สรรพสิ่งในโลกอยูรวมกันในเชิงบูรณาการ 

ธรรมชาติควรแกการปกปองรักษา 

๓) แนวคิดเก่ียวกับชีวิต คนในยุคนี้ถือวาการเขาใจกัน การเขาใจกันเปนสิ่งท่ีจะ

สามารถจรรโลงโลกได 



๕๕ 

๔) การตีความ คนในยุคนี้ตีความเชิงวิจารณญาณมากข้ึน ยอมรับการตีความทุก

อยางวาตองอาศัยกันตามบริบทของคัมภีรและตัวบทนั้นๆ๘ 

๓.๒ ความหมายของการตีความ 

นักปรัชญาและนักศาสนาไดใหคําจํากัดความและความหมายของการตีความไวไม

เหมือนกันอาจเปนเพราะมุมมองของแตละคนไมเหมือนกันแตพอสรุปไดดังนี้ 

ไฮเด็กเกอร (นักปรัชญา), ไดใหความหมายการตีความไววา ธาตุแทของมนุษยชาติคือ

การตีความ (Human  beings  as  essentially  or  ontologically  hermeneutical)๙ 

กาดาเมอรและไฮเด็กเกอร มีความเห็นตรงกันวา การตีความคือปรัชญาและปรัชญาคือ

การตีความ สวนกาดาเมอรมีความเห็นวา การเขาใจและการแปลความเปนอยางเดียวกัน๑๐ 

ริชารด อี ปารมเมอร(Richard  E. Plamer) เปนนักปรัชญาผูใหทัศนะวา การตีความ

คือการศึกษาถึงการกระทําความเขาใจ โดยเฉพาะอยางยิ่งการทําความเขาใจตําราหรือตัวบท

(Texts)๑๑ 

เดวิด อี เคลมม เปนนักปรัชญา เขาถือวา การตีความความสนใจในเชิงทฤษฎีท่ีมีจุดศูนย

รวมอยูท่ีกระบวนการแหงการเขาใจความหมายโดยอาศัยเครื่องหมายและสัญลักษณ เคลมมถือวาการ

ตีความคือการพยายามทําความเขาใจคนอ่ืน โดยสรุปการตีความ หมายถึง การสืบคนเชิงทฤษฎีดวย

วิธีทําความเขาใจ๑๒ 

แอนโทนี ซี ธีเชลตัน(Anthony  C. Thiselton) ใหทัศนะทํานองวา ถาถามถึง

ความหมายของการตีความตองถามกาดาเมอร เพราะกาดาเมอรเปนตนตํารับของทฤษฎีการตีความใน

หนังสือ “ความจริงและวิธีการ(Truth  and  Method)” โดยเขาอางคําพูดของ อี ดี เฮิรส

                                           
๘ วีระชาติ น่ิมอนงค, การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท, 

หนา ๒๒-๒๔. 
๙ Martin  Heidegger,Being and Time Tr.By John Macquarrie and Edward 

Robinson.(London:SCM Press,๑๙๖๒).pp๑๘๓-๑๙๓. 
๑๐ Hans-Georg Gadamer, Truth and Method Tr.By Joel Weinsheimer and Donald 

G.Marshall.(New York:Crossroad,๑๙๙๑),pp๙๑-๙๒. 
๑๑ Richard E Plamer,Hermeneutics:Interpretation  Theory  in Schleiermacher, Dilthey, 

Heidegger,andGadamer.Op.Cit,p.๘ 
๑๒ David E Klamm.HermeneuticalEnquilyVol.I(USA:Scholar Press,๑๙๘๖),p.๒ 



๕๖ 

(E.D.Hirsch) ซ่ึงเปนนักตีความท่ีวิจารณกาดาเมอรมาสนับสนุนทัศนะของเขา(Thiselton. ๑๙๘๐,pp.

๒๔-๒๕)๑๓ 

คําวา “hermeneutics” มีรากจากศัพทภาษากรีกวา “hermeneuein” (หรือ 

hermeneiaหรือ hermeneus) มีหลายความหมาย ไดแก “แสดงออก” (express) “อธิบาย” 

(explain) “แปล” (translate) หรือ “ตีความ” (interpret)๑๔ 

ซีโบหม ช้ีวา ออกัสบ็อคห (August Boeckh) สามารถอธิบายความแตกตางนี้ไดโดยแยก

องคประกอบวาการตีความ หรือความหมายพ้ืนฐานของการตีความ ประกอบดวย 

๑. สิ่งท่ีเราตีความ (ซ่ึงเนนวาเปนตัวบท) 

๒. กิจกรรมการตีความ 

๓. ผลการตีความ (ซ่ึงบันทึกไวในรูปตัวบทเชนกัน)๑๕ 

ชไลเออรมาเคอร (Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, ๑๗๖๘-๑๘๓๔)นักเทว

วิทยาโปรเตสแตนตและนักปรัชญาชาวเยอรมัน โดยไดจําแนกความหมายของอรรถปริวรรตศาสตร

ออกเปน ๓ นัย คือ 

๑. ศิลปะแหงการเสนอความคิดของมนุษยอยางถูกตอง 

๒.ศิลปะแหงการสื่อสารคําพูดของคนอ่ืนแกบุคคลท่ีสาม 

๓. ศิลปะแหงความเขาใจคําพูดของคนอ่ืนอยางถูกตองและแนวความคิดท่ีจะทําใหเปน

ศาสตรหรือกฎเกณฑท่ีปฏิบัติได๑๖ 

พอล ริเกอร (Paul Ricoeur, ๑๙๑๓-)ไดใหความหมายของอรรถปริวรรตศาสตรหรือ 

ทฤษฎีแหงการทําความเขาใจท่ีมีความสัมพันธกับการแปลความหมายคัมภีร (texts) ซ่ึงประเด็น

สําคัญอยูท่ีการทําความเขาใจเนื้อหาคัมภีรกอนแลว จึงอธิบายรายละเอียดของคัมภีรภายหลัง๑๗ 

                                           
๑๓ Jose  IgacioCabezon,Buddhism and Lannguage,p.๗๑ 
๑๔Inwood, M. ๑๙๙๘. Hermeneutics. In Edward Craig (ed.). Routledge Encyclopedia of 

Philosophy. London: Routledge. [CD- Rom Version ๑.๐]. 
๑๕Seebohm, T. M, Hermeneutics, Method and Methodology, Dordrecht: Kluwer 

Academic Publishers,๒๐๐๔. 
๑๖ Andrew Bowie, edited, Schleiermacher : Hermeneutics and Criticism, (USA : 

Cambridge UniversityPress, ๑๙๙๘), pp๑๕. 
๑๗ Michael Murray, Heidegger and Modern Philosophy, (New Haven and London : Yale 

University Press,๑๙๗๘), p. ๑๔๑ 



๕๗ 

คลาดีนิอัส(Johann Martin Chladenius, ๑๗๑๐-๑๗๕๙)นิยามอรรถปริวรรตศาสตรว

าเปนศิลปะแหงไดมาซ่ึงความเขาใจของถอยคําท่ีถูกตองหรือสมบูรณไมวาจะเปนคําพูดหรืองาน

เขียน๑๘ 

พระพรหมคุณาภรณ สรุปความไดวา การตีความคือการเขาใจความหมายของคําหรือ

ภาษาท่ีผูพูดหรือผูเขียนใชและเขาใจ ซ่ึงประกอบดวย ก)การเขาใจศัพทและไวยากรณของภาษาท่ีใช  

ข) ความหมายท่ีไดจากการตีความจะตองตรงกับความหมายของผูพูดหรือ๑๙ 

พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน,ใหคําจํากัดความวา อรรถปริวรรตศาสตรฮอรเมนู

ติกสติกสหมายถึง ศาสตรแหงการตีความ เกิดข้ึนในศตวรรษท่ี ๑๗ โดย เจ.ซี.แดนออเออร 

(J.C.Dannhauer) นําเอาคําวาเฮอรเมนูติกสมาใชเปนคนแรกในกลางศตวรรษเพ่ือใชตีความคัมภีรทาง

ศาสนา กฎหมายและวรรณคดีโดยมีเปาหมายเพ่ือหาความถูกตองทางภาษาและประวัติศาสตร๒๐ 

กีรติ บุญเจือ, ไดกลาวา อรรถปริวรรต(Hermeneutics) แปลวา การตีความหมาย 

อรรถ=เนื้อหาของภาษาท่ีใชซ่ึงนับเปนสัญญะ (sign) อยางหนึ่ง เพราะมีความหมายอยูแลวในตัวเอง

คือ ความหมายตามตัวอักษรรวมกับคําวาปริวรรตแปลวาการแปรสภาพ รวมกันจึงแปลวาการแปร

สภาพความหมายตามตัวอักษรใหมีความหมายตามความตองการของผูใชรวมกัน๒๑ 

ปรีชา บุญศรีตัน,ไดกลาวไวสรุปไววาการตีความในปจจุบันนี้ถือกันวาเปนศาสตรหนึ่ง

เรียกวาศาสตรแหงการตีความเปนการแปลมาจากภาษาอังกฤษวา Hermeneutics เม่ือจะแปลคํา

ภาษาอังกฤษดังกลาวเปนภาษาไทยก็อาศัยการตีความท้ังนั้นและมีผูใหคํานิยามในภาษาไทยหรือ

บัญญัติศัพทใชในภาษาไทยไวดังนี้   

                                           
๑๘ Kurt Mueller-Vollmer, The Hermeneutics Reader, p. ๕. 
๑๙ พระธรรมปฏก(ป.อ.ปยุตฺโต),เพ่ือความเขาใจปญหาโพธิรักษ,(กรุงเทพฯ: มูลนิธิพุทธธรรม,๒๕๒๓), 

หนา ๔๘-๕๑.อางใน นวชัย เกียรติกอเก้ือ,การตีความตัวบทในพุทธศาสนาเถรวาท,ชุดรวมบทความเลม ๒๑ความ

เรียงใหมรื้อสรางปรัชญาตะวันออกหนา, สุวรรณาสถาอนันต บรรณาธิการ,(กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๔๗), หนา ๘๓. 
๒๐ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานกรมฉบับราชบัณฑตยสถาน  พ.ศ. ๒๕๔๒,(กรุงเทพฯ: นานมีบุคส

พับลิเคช่ันส,๒๕๔๖). 

 
๒๑ กีรติ บุญเจือ,ชุดปรัชญาและศาสนาเซนตจอหน เลมหก ปรัชญาอรรถปริวรรตของมนุษยชาติ

(ชวงพหุนิยม), ๒๕๕๑.หนา ๒๗-๒๘. 



๕๘ 

พจนานุกรมศัพทปรัชญาอังกฤษ-ไทยฉบับราชบัณฑิตยสถาน ไดบัญญัติศัพทข้ึนใชแทน

คําวา Hermeneutics นี้วา อรรถปริวรรตศาสตร  หมายถึง  

(๑) ในทางเทววิทยา หมายถึง การอธิบายความหมายของเรื่องราวตางๆ ในคัมภีรไบเบิ้ล 

(๒) ในทางปรัชญาสังคม หมายถึงวิชา ท่ีเก่ียวของกับการสืบคนและการตีความพฤติกรรม

มนุษยและสถาบันตางๆ วาเปนไปโดยมีเจตนา  

(๓) ในทางอัตถิภาวนิยม หมายถึง การคนหาจุดหมายของการเปนมนุษย   

๒. ศาสตราจารย  กีรติ  บุญเจือ  ไดใหศัพทบัญญัติแทนคําเดียวกันนี้วา  วิธีนัยวิเคราะห  

คือ วิธีรวมท้ังกฎเกณฑตางๆ ท่ีใชในการตีความหรือวิเคราะหความหมายของภาษา     

๓. บางแหงก็ใชคําวา ศาสตรแหงการตีความ แทนคําอังกฤษดังกลาว และในพจนานุกรม 

ภาษาอังกฤษ-ไทยของ  สอ เสถบุตร  แปลวา วิทยาแหงการแปล   

จะเห็นวาแมการท่ีจะสื่อใหเขาใจความหมายของคําวา   Hermeneutics  เองก็ตองอาศัย

การ ตีความการแปลความเพ่ือใหเกิดความเขาใจตรงกันระหวางผูศึกษา   

ในความหมายทางนิรุติศาสตร หรือประวัติความเปนมาของคําวา  Hermeneutics นี้ เป

น คําท่ีมาจากภาษากรีกวา Hermes ซ่ึงหมายถึง  เทพเจาของกรีกผูมีหนาท่ีสงสาสนของเทพเจาท่ี

สูงกวาเทพเจาอ่ืนๆ และแกมนุษยท้ังหลาย การท่ีนําเอาชื่อของเทพองคนั้นมาเปนชื่อของวิชานี้ ก็

เพราะวา เม่ือเทพเฮอรเมสจะนําสาสนไปสื่อใหใครก็ตามจะตองจดจําแลวตีความจึงสื่อใหคนเหลานั้น 

ทานนําไปถายทอดตามความเขาใจของตนเองซ่ึงความเขาใจนั้นก็เกิดข้ึนจากการตีความสาสนท่ีไดรับ

ของ  ทานดังนั้นการสื่อสาสนจึงสื่อดวยคําพูดท่ีตนเองแตงข้ึนเฉพาะหนา  

ดังนั้น ความหมายท่ีแทจริงของคําวา Hermeneutics  ก็คือ เปนทฤษฎีแหงการแปล

ความ  ซ่ึงเปนการพยายามสรุปหรือค้ันเอาความหมายออกมา บางทีก็เรียกวาเปนความรูเก่ียวกับ

ทฤษฎี แหงความหมายหรือปรัชญาแหงการอธิบายความ (Philosophy of Exegesis)     

ปรัชญาแหงการอธิบายความหรือการตีความดังกลาว จะศึกษาถึงความหมายของ

ความหมายตามท่ีใชอาจจะหมายถึงการเขาใจ หรือรวมถึงคุณคาเขาไวดวย 

โดนัลดเอส.โลเปส ไดเขียนเก่ียวกับความหมายของคําวา Hermeneutics ไวในบทนําของ

หนังสือเรื่อง ศาสตรแหงการตีความเชิงพุทธ (Buddhist Hermeneutics) ไวว า ศัพทว า

Hermeneutics เปนคําท่ีใชในสาขาวิชาไบเบิ้ลศึกษาปรัชญาและวรรณคดีวิจารณซ่ึงมีคําจํากัดความ

หลากหลาย  ครอบคลุมแนวคิดเรื่องการแปลความ การอธิบายความ การตีความ และการทําความ  

เขาใจ 



๕๙ 

๓.๓ ประเภทของการตีความ 

ประเภทของการตีความนั้นนักปราชญทางตะวันตกไดแบงออกเปนก่ีประเภทในหัวขอนี้จะ

ไดทําการศึกษาจากเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของตอไป พนารัตน จันทรสิทธิเวช ไดกลาวถึงประเภท

ของการตีความวา ประเภทของการตีความนั้น ครอบคลุมท้ังทฤษฎีท่ีเปนพ้ืนฐานของหลักการ ตัว

หลักการเอง และเกณฑท่ีพัฒนาข้ึนมาจากหลักการนั้น จากมุมมองเชิงลักการตีความของริเกอร 

(Ricoeur) แบง Hermeneutics ออกเปน ๒ ประเภทคือ๒๒ 

๑. การตีความทางศาสนา (Reginal Hermeneutics) บางก็เรียกวา การตีความแบบ

จารีต (Traditional Hermeneutics) เปนการตีความเฉพาะกลุม เชน ชาวยิว ชาวคริสต และมุสลิม 

และใชเพ่ือวัตถุประสงคเฉพาะ ตีความคัมภีร และตีความกฎหรือกฎหมาย โดยเฉพาะอยางยิ่งท่ี

บัญญัติในศาสนา การตีความแบบนี้ไมเพียงจํากัดกับกลุมคนเทานั้น แตยังจํากัดจารีต (Tradition) 

ของการตีความดวย เชน ชีอะห กับ สุหนี่ มีจารีตการตีความตางกัน แมจะเปนมุสลิมเหมือนกัน ท้ังนี้

คําวา Traditional ไมไดหมายความวาเกา แตหมายความวาข้ึนกับแตละ Tradition หรือจรีต  

๒. การตีความสากล (Genneral Hermeneutics) การตีความสากลนี้ เกิดข้ึนเม่ือ       

ฟรีเดอริค ชไลเออมาเคอร (Friedrich Schleiermacher) พยายามสรางวิธีวิทยาสําหรับการตีความท่ี

สามารถเปนพ้ืนฐานใหแกวิธีการตีความตัวบททุกประเภทได ไมวาจะเปน กฎหมาย คัมภีรทางศาสนา 

เอกสารทางประวัติศาสตร หรือวรรณกรรม แมวิทยานี้จะมุงใหเปนสากลสากล ไมข้ึนกับจารีตการ

ตีความใด แตนักอรรถกถาก็สามารถนําไปใชประโยชนในงานของตนไดดวย๒๓  

อีกนัยหนึ่ง ปรุตม บุญศรีตัน ไดแบง ไดแบงประเภทของการตีความไว ๖ กลุม คือ  

กลุมท่ี ๑ กลุมตีความดั้งเดิม เปนการแบงยุคเริ่มแรกท่ีเก่ียวโยงกับกฎและวิธีการท่ี

เหมาะสมกับการตีความคัมภีร ซ่ึงพัฒนามาตรฐานท่ีปฏิบัติไดและลงรอยกันท่ีจะทําใหผูศึกษาคัมภีร 

สามารถไดรับรูและเขาใจความหมายในคัมภีรศักดิ์สิทธิ์  

กลุมท่ี ๒ กลุมนักปราชญทางคัมภีรไบเบิลท่ีเผชิญหนากับคําถามทางปรัชญาตอการศึกษา

คัมภีรไบเบิลท่ีถือกันวาเตะตองปรับแปลงไมได แตไดพากันตีความเพ่ือรักษาคัมภีรไบเบิลไวในฐานะ

เปนวรรณกรรมศักดิ์สิทธิ์เลื่อนระดับลงมาจากพระวจนะอันศักดิ์สิทธิ์สูระบบปรัชญาเหตุผลนิยม ท้ังนี้

                                           
๒๒ พนารัตน จันทรสิทธิเวช, การศึกษาวิเคาระหการตีความหลักธรรมของเชอเกียม ตรุปะ,        

หนา ๓๘. 
๒๓ Ricoeur, P ., The Conflicts of Interpertation : Essays in Hermeneutics, (Trans. 

WillisDomingo et al., ๑๙๗๔), pp. ๔๓-๔๔. 



๖๐ 

เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการศึกษาและอธิบายคัมภีรอ่ืนๆ ชี้ใหเห็นวา บรรทัดฐานการอธิบายความ

คัมภีรไบเบิลตามแนวเหตุผลนิยมสามารถใชเปนประทีปแหงเหตุผลสากลได คัมภีรไบเบิลมีความจริง

ทางเหตุผลและศีลธรรมท่ีเปนสากลอยูและหนาท่ีการอธิบายความหมาย คือ การหาความจริงท่ีผูเขียน

คัมภีรสนใจและเขียนแปลออกมาดวยวิธีท่ีสามารถยอมรับได 

กลุมท่ี ๓ คือ กลุมของชไลเออรมาเคอร (Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, 

ค.ศ. ๑๗๖๘-๑๘๓๔) และลูกศิษยท่ีรวมกันคิดใหมโดยเสนอใหการตีความเปนศิลปะศาสตรแหงความ

เขาใจ อันมีการกําหนดกฎเกณฑและเง่ือนไขตางๆ ท่ีจะทําใหเกิดความเขาใจได    

กลุมท่ี ๔ คือ กลุมของวิเฮลม ดิลธาย (Wilhelm Di]they, ค.ศ. ๑๘๓๓-๑๙๑๒) ท่ีเสนอ

และสนับสนุนแนวความคิดท่ีวาการตีความตามท่ีเขาใจท่ังไปนั้นสามารถใชเปนรากฐานของเทคนิควิธี

ทางมนุษยศาสตรท้ังหมดได จึงคิดหาหลักการ โครงสรางเบื้องตนท่ีจะใชเปนมาตรฐานสําหรับความ

เขาใจของมนุษย จากความเขาใจสามัญสูมนุษยศาสตรท้ังหมด เรียกวา จากสามัญสูสากล 

กลุมท่ี ๕ กลุมของมาติน ไฮเดกเกอร (Martin Heidegger, ๑๘๘๙-๑๙๗๖) และฮันส

จอรจ กาดาเมอร (Hans George Gadamer, ๑๙๐๐) เห็นวา ความเขาใจและการแปลความหมาย

เปนวิ ธีการ พ้ืนฐานของความเปนมนุษยและเสนอใหตรวจสอบทางปรากฏการณวิทยา 

(Phenomenology) ถึงมิติของความเขาใจทางภววิทยา (Ontology) ไฮเดกเกอรใชคําวา ดาซายน 

(การมีอยู ท่ีนี่และเดี๋ยวนี้ หรือความเปนมนุษย Human being Human existing) เปนเปาหมายใน

การตีความ การตีความตองมีวัตถุประสงคเพ่ือเปดเผยใหเห็นใหเขาใจถึงดาซายน จึงตองคนหา

กระบวนการความเขาใจและการแปลความหมายผานสิ่งท่ีมนุษยสามารถเขาถึงความรูโครงสรางของ

ความเปนตัวตนของมนุษยเอง 

กลุมท่ี ๖ คือ กลุมของพอล ริเกอร (Paul Ricoeur, ๑๙๑๓) แสนอแนวคิดท่ีนิยามการ

ตีความใหมีกฎเกณฑเพ่ืออธิบายความคัมภีรวา อรรถปริวรรตศาสตร หมายถึง ทฤษฎีท่ีมีกฎเกณฑอัน

ควบคุมการอธิบายความ กลาวคือ การตีความคัมภีรเฉพาะหรือสัญญะเพ่ือใหเขาใจถึงสิ่งท่ีเปนอยู

จริง๒๔                    

                                           
๒๔ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท,วิทยานิพนธปริญญาพุทธ

ศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๒๔-๒๕. 
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๓.๔ การตีความในปรัชญาตะวันตก 

๓.๔.๑ รูปแบบการตีความ 

การตีความทางฝงตะวันตกเรียกวาทฤษฎีการตีความ นักคิดนักปรัชญาตะวันตกแตละสมัย

ไดเสนอแนวคิดการตีความไวมากมายหลายทฤษฎี แนวคิดและทฤษฎีทฤษฎีการตีความทางตะวันตก

นั้นมีความหลากหลาย ท้ังท่ีมีความเหมือนกันและความตางกันอยางไรก็ตาม จากการศึกษาของปรุตม 

บุญศรีตัน ไดสรุปแนวคิดและทฤษฎีทฤษฎีการตีความทางตะวันตกนั้นสามารถจําแนกออกเปน ๓ 

กลุมทฤษฎี คือ (๑) กลุมท่ีเห็นวา ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูสื่อความ (๒) กลุมท่ีเห็นวา ความหมาย

สมบูรณอยูท่ีคัมภีร และ (๓) กลุมท่ีเห็นวาความหมายสมบูรณอยูท่ีผูอาน 

๑. ความหมายอยูท่ีผูส่ือความ 

ผูสื่อความ ในท่ีนี้ หมายถึง ผูพูด ผูเขียน หรือผูท่ีสื่อความหมายดวยวิธีใดวิธีหนึ่งแนวคิด

และทฤษฎีการตีวามของกลุมนี้เนนและใหความสําคัญแกผูสื่อความดังกลาว โดยเฉพาะอยางยิ่ง ความ

มุงหมาย ตั้งใจหรือเจตนารมณของผูสื่อความ ดังนั้น การแปลความหมายหรือการตีความหมายจึงตอง

คํานึงถึงเจตนารมณของผูสื่อความเปนสําคัญวาเขาตองการสื่อความหมายวาอยางไร หนาท่ีของนัก

ทฤษฎีการตีความในกรณีนี้ คือ การคนหาเจตนารมณท่ีวานั้นและหากตีความไดตรงกับเจตนารมณ

ของผูสื่อความดังกลาว จึงจะถือวาเปนการตีความท่ีถูกตอง นักทฤษฎีการตีความในกลุมนี้ แมจะมี

แนวความคิดเชนนี้ก็ตาม ถึงกระนั้น ในกลุมนี้ยังมีทัศนะท่ีแตกตางกันอยู คือ กลุมท่ีหนึ่งมีทัศนะวา

ความหมายสมบูรณอยูท่ีเจตนาของผูสื่อความและความเปนจริงทางประวัติศาสตรของคริสเตียน วูลฟ 

(Christian Wolff, ๑๖๗๙-๑๗๕๔)๗๒ และ คลาดีนีอัส (Johann Martin Chladenius)๗๓ โดยใน

กลุมนี้เปนนักปรัชญาในศตวรรษท่ี ๑๘ ไดยืนยันวา ตั้งแตมวลความรูของมนุษยไดถูกจัดใหมาอยูในรูป

หนังสือหรือคัมภีรดังเชนปจจุบัน สิ่งจําเปนตองคํานึงถึงและควรมีความเชื่อม่ัน คือ ความจริงทาง

ประวัติศาสตรในขณะท่ีคัมภีรนั้น ๆ เกิดข้ึน ท้ังท่ีเก่ียวกับขอความ เนื้อหาและความรูของผูเขียน งาน

เขียนท้ังหลายจึงเปนสิ่งท่ีสะทอนใหเห็นถึงประวัติศาสตร การศึกษาวิเคราะหงานเขียนทาง

ประวัติศาสตรนั้นควรศึกษาวิเคราะหตามเกณฑ ๓ ประการคือ 

๑) ความสมบูรณ (completeness) ของเรื่องราวในประวัติศาสตร 

๒) ความเปนจริง (truthfulness) ตามประวัติศาสตร 

๓) ความซ่ือสัตย (sincerity) ตอประวัติศาสตร 

ท้ังนี้ โดยมุงพิเคราะหถึงเจตนารมณของผูสื่อความเปนสิ่งสําคัญ ไมใหความสนใจถึง

ความหมายของเนื้อหาในคัมภีรมากนัก แนวความคิดเบื้องตนของกลุมนี้คือ คัมภีรตาง ๆ ท่ีเขียนข้ึนใน

ชวงเวลาและวัฒนธรรมอ่ืนนั้นมีความหมายท่ีแนนอนสําหรับชวงเวลาและวัฒนธรรมนั้นเทานั้น และ

อาจมีความหมายท่ีแตกตางอยางเด็ดขาด จากชวงเวลาและวัฒนธรรมปจจุบันหรือไมมีความหมาย
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อะไรเลยก็ได ความหมายตามคัมภีรหรือขอความแตละตอนจึงไมใชประเด็นในกรณีนี้ เพราะ

เจตนารมณของผูเขียนไมใชสิ่งท่ีแสดงถึงบุคลิกของผูเขียนเอง แตมีความสัมพันธกับรูปแบบของงาน

เขียนท่ีผูเขียนตั้งใจสรางสรรคข้ึน ทุกคําและทุกประโยคจะสื่อความหมายท่ีผูเขียนตั้งใจเสมอ ดังนั้น

การสรางระบบเก่ียวกับกฎและหลักการท้ังหลายท่ีครอบคลุมความรูท้ังหมด ตองมีรูปแบบท่ีสามารถ

แสดงใหเห็นถึงความรูดังกลาวนั้นได 

สวนกลุมท่ีสอง เปนกลุมของ ชไลเออรมาเคอร ซ่ึงไมใหความสําคัญเฉพาะตอ

เจตนารมณของผูเขียนเพียงอยางเดียว หากแตยังใหความสําคัญแกเนื้อหาของวรรณกรรมดวย เพราะ

เปนสิ่งท่ีแสดงใหเห็นความเปนตัวตนหรือบุคลิกลักษณะของผูเขียน ดังนั้น ความหมายท่ีสมบูรณ จึง

ไมไดอยูท่ีเจตนารมณของผูสื่อความเทานั้น เนื้อหาสาระท่ีเขาเสนอในงานเขียนนั้นเปนสิ่งท่ีทําใหเขาใจ

ถึงความหมายท่ีแทจริงตามท่ีผูสื่อความตองการได อยางไรก็ตาม ท้ังสองกลุมมีทัศนะรวมกันวา บริบท

ทางสังคมของผูเขียนหรือผูพูดในขณะนั้น ๆ เปนสิ่งสําคัญและตองคํานึงถึงเพ่ือจะไดเขาใจความหมาย

สมบูรณยิ่งข้ึน แตตองตระหนักอยูเสมอวา บริบทของผูเขียนกับผูอานนั้นเปนคนละบริบทกัน เพราะ

ไมเชนนั้นอาจทําใหเกิดความเขาใจผิดข้ึนได 

๒. ความหมายสมบูรณอยูท่ีคัมภีร 

นักปรัชญาท่ีจัดอยูในกลุมนี้ ไดแก เซนต ออกัสตินและ พอล ริเกอร เปนตน ซ่ึงมีทัศนะวา 

ความหมายสมบูรณอยูท่ีคัมภีร (Text) เรียบรอยแลว การทําความเขาใจคัมภีรตอนหนึ่ง ๆ จะชวยทําให

เขาใจคัมภีรตอนอ่ืน ๆ มากข้ึนดวย แตละวาทกรรมมีความหมายไดหลายนัย (multiple meaning) 

ไมไดมีเพียงสองความหมาย (double meaning) โดยเฉพาะการทําความเขาใจพระคัมภีรไบเบิล เซนต 

ออกัสติน ไดชื่อวาเปนนักปรัชญาคริสเตียนในยุคกลางเสนอแนวคิดวา ตองมีความเชื่อเสียกอน จึงจะ

เขาใจความหมายท่ีแทจริงของคัมภีรได หากไมมีความเชื่อจะทําใหเขาใจความหมายคลาดเคลื่อนไปได 

หมายความวา ความเชื่อ คือ บุพบทและปจจัยสําคัญท่ีสุดของการเขาใจและเขาถึงความจริงในข้ันตอนวา 

ศรัทธามากอนปญญาและเหตุผลอยางไรก็ตาม ความหมายสมบูรณอยูในคัมภีรแลวในตัวมันเอง แม

ผูอานจะมีศรัทธาหรือไมก็ตาม จะมีคนเขาไปรับรูหรือไมก็ตาม หากผูอานศึกษาและทําความเขาใจตาม

เนื้อหาคัมภีรยอมจะไดรับความหมายท่ีแทจริงนั้นไดคัมภีร หรือ ตัวบท (text) นั้นมีความหมายในตัวของ

มันเอง เปนความหมายบางอยางท่ีอยูนอกเหนือจากความตองการของผูเขียน ความหมายท่ีวานี้มาจาก

บริบทท่ีเขียนคัมภีรนั้น ๆ ผูเขียนไมสามารถจะบิดเบือนไปตามความพอใจได บริบทดังกลาวคือ 

ลักษณะรวมของภาษาและโครงสรางของภาษาท่ีมีอยูในขณะนั้น ซ่ึงไมไดมาจากผูเขียน แตเปนสิ่งท่ีมา

จากความนิยมประจําสมัยและทองถ่ิน ผูเขียน แมจะมีความคิดเห็นเปนสวนตัวอยางไรก็ตาม ก็ไม

สามารถหลีกพนจากบริบทดังกลาวได ฉะนั้น หลักการสําหรับการตีความตัวบท จึงเรียกวา หลักการแหง

ความเติมเต็ม (principle of plenitude) โดยมีหลักการกวาง ๆ วา ตัวบทหมายความทุกอยางท่ีสามารถ
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หมายความ จึงตองคนหาความหมายดังกลาวไดจากคัมภีรหรือผูท่ีรอบรูเชี่ยวชาญคัมภีร นอกจากนี้ หาก

อยูตางบริบทหรือตางศาสนากัน ตองศึกษาตีความจากเจาของศาสนานั้น ๆ จึงจะไดความหมายท่ีถูกตอง

และเชื่อถือได 

จอหน คริซาสทัม (John Chrysostom, ๓๔๙-๔๐๗)๗๘ไดเสนอเกณฑสําหรับการตีความ

คัมภีร ไบเบิล โดยมีเปาหมายวา ตองใชความรูท้ังหมดท่ีมีอยูมาสนับสนุนใหไดความสอดคลองกับ

คัมภีรไบเบิลท้ังหมดและแนวความเชื่อของคริสตจักรสากลท้ังหมด เกณฑท่ีวานี้ คือ ๑) คัมภีรตีความ

ตนเอง (Scripture interprets itself) ภายในกรอบของไวยากรณและบริบทประวัติศาสตร๒) อุปมา

นิทัศนทําใหความหมายไขวเขวได เพราะหาหลักเกณฑท่ีแนนอนไมได 

ดังนั้น โดยแนวคิดนี้ จึงไมมีสิทธิ์จะตีความพระคัมภีรไบเบิลไดตามใจชอบ หากจะตอง

ตีความคัมภีร ตองตีความตามกรอบนี้ คือ ใหคัมภีรตีความตัวพระคัมภีรเอง หรือหากจะใชวิธีการ

ตีความแบบการเปรียบเทียบตองอยูในกรอบความคิดนี้ เพราะทุกตอนของพระคัมภีรลวนมีกฎเกณฑ

เวลาตองการเปรียบเทียบ พระคัมภีรจะบอกใหตีความเชิงเปรียบเทียบเฉพาะตอนนั้นเทานั้น เพ่ือ

ปองกันมิใหตีความโดยไมมีกฎเกณฑ หรือหากตีความดวยอุปมานิทัศนตามใจชอบโดยไมมีเกณฑใด ๆ 

แลว จะทําใหหลงทิศทางและตีความหมายกันอยางไรทิศทาง 

มารติน ลูเธอร (Marin Luther, ๑๔๘๓-๑๕๔๖) เปนอีกผูหนึ่งในฐานะเปนผูนําคริสตจักร

ปฏิรูป (นิกายโปรเตสแตนต) ท่ีไดยืนยันวา พระคัมภีรเทานั้น มีอํานาจชี้ขาดความหมายของพระ

คัมภีร โดยเสริมวา อํานาจชี้ขาดของพระคัมภีรมาจากความหมายตามตัวอักษร และตองพิจารณา

ควบคูไปกับขนบธรรมเนียม เรียกวา หลักการคัมภีรตีความตัวเอง โดยใหศึกษาทําความเขาใจพระ

คัมภีรโดยอาศัยเนื้อหาจากคัมภีรเทานั้น 

เชนเดียวกับท่ี ฟลาซิอัส ไดอางถึงหลักการ ๒ ประการซ่ึงเปนหลักการสําคัญเพ่ือการ

พัฒนาอรรถปริวรรตศาสตรในเวลาตอมา คือ (๑) ถายังไมเขาใจคัมภีรอยางถองแท ภาวะเชนนี้ ไมได

หมายความวา คริสตจักรควรกําหนดใหมีการแปลความภายนอกเพ่ือเขาใจคัมภีร เพราะการแปล

ความหมายเปนเพียงการสื่อความรูท่ียังไมพอเพียงและการกระทําอยางผิด ๆ ถูก ๆ ของผูแปลความ

ท้ังหลายเทานั้น (๒) ตามความเห็นของนักปฏิรูปคนอ่ืน เชน ลูเธอร และ เมลันชธัน (Melanchthon, 

๑๔๙๗-๑๕๖๐)๘๑ คัมภีรมีเนื้อหาท่ีมีความสอดคลองและความตอเนื่องในตัวคัมภีรเองอยูแลว ผู

ตีความจึงควรอธิบายแตละตอนของคัมภีรเพ่ือใหเห็นความตอเนื่องท้ังหมดของคัมภีร 

 

 

 



๖๔ 

๓. ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูอาน 

การตีความกลุมนี้เปนความเคลื่อนไหวของนักปรัชญาการตีความในหลังยุคใหม จัดอยูใน

กลุมอัตถิภาวนิยม มีแนวความคิดท่ีเนนและใหความสําคัญแกมนุษย โดยเชื่อวา มนุษยมีสิทธิและ

เสรีภาพโดยธรรมชาติ จึงใหความสําคัญแกศักยภาพดังกลาวของมนุษย ดังนั้น การตีความ มนุษย

สามารถตีความ ทําความเขาใจไดอยางอิสระ ซ่ึงอาจจะตรงหรือไมตรงกับเนื้อหาในคัมภีรหรือกับ

เจตนารมณของผูเขียน ผูสื่อความก็ได โดยแนวคิดนี้ การท่ีผูอานไดอานและตีความออกมาเชนไร ถือ

วามีความถูกตองตามทัศนะของผูนั้น เรื่องเดียวกัน ผูอานหลายคนอาจมีการตีความและตกผลึกเปน

ความเขาใจตางกันได ตามทฤษฎีนี้ ไมถือวา ทัศนะท่ีตางกันนั้นผิด แตใหยอมรับความตางกันนั้น 

ทฤษฎีนี้จึงตั้งอยูบนหลักการท่ีวาความหมายสมบูรณข้ึนอยูกับผูอาน ดังนั้น ผูอานเม่ืออานแลวได

ตีความหมายออกมาเชนไร ใหถือวา ไดความหมายถูกตองเชนนั้น ทฤษฎีนี้จึงเปดกวางใหตีความได

หลากหลาย ไมผูกขาดความถูกตองไวแตผูเดียว และใหยอมรับความเห็นตางของกันและกันได 

นอกจากนี้ ผูอานเรื่องเดียวกันหลายครั้ง ครั้งแรก อาจไดความรูความเขาใจอยางหนึ่ง และเม่ืออาน

ครั้งท่ีสอง หรือครั้งตอ ๆ ไป อาจไดความรูความเขาใจเปนอยางอ่ืนอีกไมมีสิ้นสุด และไมมีจุดจบ ผูสื่อ

ความก็ดี เนื้อหาคัมภีรก็ดีเปนแหลงความรูท่ีเปดโอกาสใหผูอานไดคนหาความรูอยางไมจํากัด ดังนั้น 

ตามทฤษฏีนี้ เจตนารมณของผูเขียนหรือผูสื่อความ จึงไมใชประเด็นท่ีตองใหความสนใจมากนัก สิ่ง

สําคัญตองใหไดความหมายใหมจากความหมายเดิมซ่ึงอาจเปนความหมายท่ีอยูนอกตัวคัมภีร และ

นําไปสูการปฏิบัติไดผลจริงมากกวา แมวาการตีความหมายตามนัยนี้จะเปนการตีความของปจเจก 

และขาดความเปนปรวิสัย คือ ทําใหตระหนักรวมกันไมไดก็ตาม แตการตีความลักษณะนี้ยอมเกิดผลดี

ตอผูอานท่ีตีความไดเชนนั้นเพราะนั่นคือ ผูอานสามารถปฏิบัติไดจริงตามท่ีเขาใจนั้น การทําไดเชนนี้ 

จึงถือวาเปนประโยชนสําหรับตัวเขาเอง แตก็เสี่ยงตอการเขาใจผิดไดและอาจมีผลตอสังคมดานลบได

เชนกัน นักปรัชญากลุมนี้ อาทิ กาดาเมอร ซารตร (Sartre)๒๕  

๓.๔.๒ รูปแบบการตีความของนักปรัชญาท่ีสําคัญ นอกจากการนําเสนอการตีความ

ตะวันตกท่ีเปนกลุมแลวผูวิจัยยังไดเลือกท่ีจะศึกษาการตีความของนักปรัชญาตะวันตกท่ีสําคัญๆ บาง

ทานดวย ดังนี้ คือ  

 

 

                                           
๒๕ พนารัตน จันทรสิทธิเวช, การศึกษาวิเคาระหการตีความหลักธรรมของเชอเกียม ตรุปะ,        

หนา ๕๖-๖๑. 



๖๕ 

๑. การตีความแบบความรูสองแควหรือทฤษฎีสอมของ เดวิด ฮูม (๑๗๑๑-๑๗๗๖)  

เดวิด ฮูม ไดชื่อวาเปนนักกฎหมายท่ีหันมาเอาดีทางปรัชญา แตกลับไดดีเพราะเขียน

หนังสือประวัติศาสตรของประเทศอังกฤษ เขาเกิดเม่ือวันท่ี ๒๖ เมษายน ค.ศ. ๑๗๑๑ ท่ีเมืองอีดิน

เบิรก ประเทศสกอตแลนด และถึงแกอสัญกรรมดวยโรคมะแรงในป ค.ศ. ๑๗๗๖ รวมอายุได ๖๕ ป 

เขาเขียนหนังสือหลายเลม เชน (๑) ตําราธรรมชาติของมนุษย (Treatise of Human Nature) (๒) 

บทคัดยอตําราธรรมชาติของมนุษย (An Abstract of a Treatise of Human Nature) (๓)        

การสืบคนเก่ียวกับหลักศีลธรรม (An Enquiry concerning Principles of Morals) (๔) 

ประวัติศาสตรจักรภพอังกฤษ (History of Great Beitain) (๕) การเสวนาเก่ียวกับศาสนาธรรมชาติ 

(Dialogues concerning Natural Religion) แตหนังสือชื่อ ประวัติศาสตรของเมืองอังกฤษ ซ่ึงเขา

เขียนขณะเปนทูตอยูสถานทูตอังกฤษในประฝรั่งเสสกลับขายดีท่ีสุด ทําใหเขาเปนเศรษฐีข้ึนมาใน

พริบตา เขาเปนเพ่ือนกับ Adam Smith โดยเขาท้ังสองคนคิดเหมือนกันวา การคาเสรีระหวาง

ประเทศจะกอใหเกิดประโยชนดวยกันท้ังสองฝาย อัลเบิรต ไอสไตน ไดรับอิทธิพล ความคิดในเรื่อง

ทฤษฎีสัมพันธภาพ ท่ีมีแนวความคิดวา กาลเทศะเปนสิ่งท่ีเคลื่อนไหวไมอยูนิ่ง ณ ประเทศฝรั่งเศส ฮูม

ไดรูจักกับรุสโซ (Rousseau) เพราะเขาชอบทฤษฎีการเมืองของรุสโซละชวยเหลือเรื่องเงินแกรุสโซ

เพ่ือทําการปฏิวัติสังคมการเมืองของฝรั่งเสส 

คําคมของเขาคือ ความผิดพลาดทางศาสนาเปนเรื่องอันตราย แตความผิดพลาดทาง

ปรัชญาเปนเรื่องนาขัน (Errors in Religion are dangerous, Those in philosophy only 

ridiculous.) เขาถูกขับออกจากเปนอาจารยในมหาลัยเพราะเขาสงสัยในความมีอยูของพระเจา ท้ังนี้

อันเนื่องมาจากคติบท (Maxim) ของเขาท่ีวา ไมมีหลักฐานท่ีมีน้ําหนักเพียงพอสําหรับยืนยันสิ่ง

มหัศจรรย (ของพระเจา) ยกเวนแตความผิดพลาดของหลักฐานนั้นเปนสิ่งมหัศจรรยเสียยิ่งกวาสิ่งท่ีมัน

พยายามสรางข้ึน เขายังมีแนวความคิดวา มนุษยเราลวนแตดําเนินชีวิตดวยแรงขับของกิเลสตัณหา

มากวาเหตุผล 

การตีความเชิงปรัชญา ในเชิงปรัชญาเขามีอุปการคุณตอคานทอยางมาก เพราะคานทเคย

พูดวา ฮูมทําใหเขาตื่นจากความเชื่อท่ีวาความรูทุกอยางตั้งอยูบนฐานของเหตุผล (Awakening me 

from my dogmatic slumber) แนวคิดเรื่อง ความรูสองแคว หรือ สอมของฮูม หรือกับดักของฮูม 

(Hume’s Fork) จัดเปนทฤษฎีการตีความท่ีถูกกลาวขวัญและมีอิทธิพลตอปฏิฐานนิยมเชิงตรรกะดวย 

โดยเขาเชื่อความรูท่ีตกผลึกของเรามาจาก ๒ แหลงเหลานี้ คือ (๑) ความประทับใจ (Impressions) 

(๒) มโนคติ (Idea) ความประทับใจเกิดจากประสบการณโดยตรง แตแนวคิดหรือมโนคตินั้นไมใชอะไร

อ่ืนท่ีนอกเหนือไปจากเปนเพียงความจําไดของความประทับใจอีกท่ีหนึ่ง ดังนั้น เขาจึงสรุปวา ความรูท่ี

ไดจากประสบการณนาเชื่อถือมากกวาความรูท่ีไดจากเหตุผล เขาถือวาสมมติฐานทางเหตุผลบางอยาง



๖๖ 

ไมมีอยูจริง โดยเขายกตัวอยางไดอยางนาฟงวา แนวคิดเรื่องนางเงือกผสมผสานกันไดอยางพอดีความ

ประทับใจในเรื่องปลาและผูหญิง จึงทําใหเกิดจินตนาการเรื่องนางเงือกข้ึนมา แตเงือกจริงๆ ไมมี ใน

ทํานองเดียวกัน แนวความเชื่อเรื่องนรกสวรรคก็ยังเปนเรื่องจินตนาการตราบใดท่ียังพิสูจนไมไดวามีอยู

จริง สิ่งนั้นก็เปนเพียงจินตนาการหรือการใชเหตุผลสรางเรื่องข้ึนมา นอกจากฮูมจะทายทายความเชื่อ

ทางศาสนาแลว เขายังทาทายกฎทางวิทยาศาสตรท่ียอมรับกันดวย เชนแนวคิดเรื่องแรงโนมถวง 

(Law of gravity) และกฎแหงเหตุและผล (Law of cause and effect) โดยเขาอางเหตุผลวา บาง

คนไดเคยเห็นแตวัวสีน้ําตาล เขาจึงคิดวาวัวทุกตัวตองเปนสีน้ําตาล ซ่ึงเขาคิดวาไมจําเปนเสมอไป 

แนวความคิดแบบ การตีความสองแคว (Hume’s Fork) หรือ ไมตายของฮูม (ตาม

ตัวอักษร หมายถึง สอมหรือสอมท่ีมีสองงาม) ฮูมใชเปนเครื่องมือจิ้มลงไปบนขอท่ีตองการตรวจสอบ

วามีความหมายหรือไม ถาขอความใดมีความหมายสอมของเขาก็จะจิ้มมันข้ึนมาได มันตองติดมากับ

ขาใดขาหนึ่งของสอมเสมอ ถาจิ้มไมติดสักขา ก็แสดงวาขอความนั้นไมมีความหมาย ดังนั้นฮูมมี

ความเห็นวาขอความท่ีไมติดขาสอมนี้สมควรถูกเข่ียใหพนถนนความรูและไมควรเสียเวลาพิจารณา

โตแยง ฮูมกลาวสรุปความคิดของเขาไววา เม่ือเราหยิบหนังสือในหองสมุดข้ึนมาเลมหนึ่ง ไมวามันจะ

เปนหนังสือปรัชญา เทววิทยา หรืออะไรก็ตาม ขอใหเราตั้งคําถามวา หนังสือ เลมนั้นมีตรรกวิจารณ

หรือการใหเหตุผลทางทฤษฎีใดๆ ท่ีเก่ียวของกับปริมาณหรือจํานวนบางหรือไม (ตอบไดวา) ไมมีเลย 

(หรือ) มีตรรกวิจารณในแนวปฏิบัติหรือการใหเหตุผลเชิงประจักษหรือไม (ตอบวา) ไมมีแนนอน ถา

เชนนั้นก็จงเผามันท้ิงเสีย เพราะมันมันไมไดเปนอะไรมากไปกวาคําพูดท่ีสวยหรูท่ีเปนมายาและชวนให

เราหลงเชื่อเลย ทฤษฎีสอมของฮูมมีดังนี้ 

๑) สอมขาแรก คือ ขอความหรือถอยแถรงท่ีเปนความสัมพันธระหวางมโนภาพ 

(Relations of Ideas) ไดแกขอความท่ีความหมายของมันถูกกําหนดดวยความหมายของมโนภาพท่ี

สัมพันธกันในขอความ และความหมายของมันคงเดิมไมเปลี่ยนแปลงตราบเทาท่ีมโนภาพในขอความ

นั้นยังมีความหมายเดิม ขอความประเภทนี้มี ๔ แบบคือ ความคลายคลึง การเปรียบเทียบเชิงปริมาณ

หรือจํานวน การเปรียบเทียบคุณสมบัติ และความขัดแยง ขอความประเภทนี้สวนใหญไดแกขอความ

ทางคณิตศาสตร เชน เจ็ดคูณดวยหา เทากับสามสิบหา มุมภายในของสามเหลี่ยมรวมกันเทากับมุม

ฉาก หรือขอความประเภทท่ีเรารูความจริงของมันทันที (Intuition) โดยไมตองมีการพิสูจน เชน 

วงกลมไมใชสี่เหลี่ยม จะเห็นไดวา เรากําหนดมโนภาพแลวจึงไมตองพิสูจน (ตางจากขอความท่ีพิสูจน

ไมได) หรือจะพิสูจนก็ไดโดยดูความตรงกันระหวางขอความกับมโนภาพ 

๒) สอมขาท่ี ๒ คือ ขอความหรือถอยแถลงท่ีเก่ียวของกับขอเท็จจริง ขอความ

ประเภทนี้เราพิสูจนไมได ดังนั้น การปฏิเสธมันดวยคําพูดจึงไมเปนการขัดแยงตัวเอง และขอความท่ีท่ี

ปฏิเสธหรือตรงกันขามกับขอความชนิดนี้ก็เปนสิ่งท่ีเราจินตนาการเขาถึงมันได และไมอาจพิสูจนวามัน



๖๗ 

เปนเท็จได โดยท่ัวไปคําวาขอเท็จจริง ท่ีฮูมใชมิใชขอเท็จจริงตามความหมายธรรมดาตองระวังเพราะ

มันงายตอการเขาใจผิด สําหรับฮูมแลว คําวา ขอเท็จจริง มักหมายถึงสิ่งท่ีไมปรากฏ เปนสิ่งท่ี

คาดหมายหรือสรางจากความทรงจํา และเชื่อวามันจะเปนขอเท็จจริงตอไป ท้ังท่ีพิสูจนไมไดวามัน

ทําไมจะตองเปนจริงเชนนั้น เชน พรุงนี้เชาดวงอาทิตยจะข้ึน มีคาเทากับ พรุงนี้เชาดวงอาทิตยจะไม

ข้ึน 

สอมของฮูมอธิบายเพ่ิมเติมไดดังนี้ วิธีการแหงความรู ความรูเกิดจากความประทับใจ 

เรียกอีกอยางหนึ่งวา ความรูเชิงสังเคราะหท่ีไดหลังประสบการณ (Syntthetic A Posteriori 

Knowledge) คือ เราเรียนรูหลังประสบการณ ความรูชนิดนี้อาจผิดได ถาเราพิสูจนไดวาไมไดเปน

เชนนั้นอีกตอไปแลว เชนประโยควา โลกมีพระจันทรเพียงดวงเดียว เรายอมรับกันมานานเพราะเรา

เห็นอยูทุกวันวาพระจันทรมีดวงเดียวตอนกลางคืน แตความจริงท่ีคนพบทางดาราศาสตรคือมีหลาย

โลกและหลายดวงจันทรและโลกแตละดวงอาจมีหลายดวงจันทรได ความรูท่ีไดนี้ถือวาเปนความรูใหม

ท่ีเกิดจากการสังเคราะหผานประสบการณ ประสบการณเทานั้นจะบอกเราไดวาจริงหรือไมจริง โดย

อาศัยวิธีทางดาราศาสตร ถึงโลกจะมีดวงจันทรเปนบริวารสักก่ีดวงก็ตาม ความรูท้ังหมดเปนเรื่อง

ความรูเก่ียวกับขอเท็จจริง (Facts)  

แตมีขอความอีกประเภทหนึ่งท่ีไมผานประสบการณแตเปนจริงหรือไมเปนจริงโดย

อาศัยการหาเหตุผลดวยการคิดตามหลักเหตุผลลวนๆ เชนพอเปนผูชาย หรือ คนโสดเปนคนไม

แตงงาน ประโยคท้ังสองนี้ รูไดดวยการคิดตามภาษาดวยเหตุผลวา  คนท่ีเปนพอไดตองเปนผูชาย ถา

เปนผูหญิงตองเปนแมเทานั้น และคนท่ีแตงงานตองมีคูครอง ซ่ึงเปนประโยคตรรกะท่ีประโยค

ภาคขยายคือคําวาผูชาย และไมแตงงาน ปรากฏอยูแลวในภาคประธานคือพอและคนโสด ความจริง

ทางเหตุผลเหลานี้ไมตองอาศัยการพิสูจนดวยการตามไปดู แตอาศัยเพียงคิดก็เขาใจได ฮูม เรียกวา 

ความรูเชิงวิเคราะหกอนประสบการณ (Analytic a Priori Knowledge) จัดเปนความรูท่ีเปนจริง

หรือไมเปนจริงตามคํานิยาม (True or False by definition) ความรูนี้อาจไมจริงได เชน ประโยค

พญานาคบินได หรือนางเงือกสาว หรือหนวดเตาเขากระตาย เปนตน โดยสรุปคํานิยามจะเปนจริง

หรือไมเปนจริงเปนเรื่องท่ีรูไดดวยเหตุผลเทานั้น สําหรับฮูมแลว ความรูเชิงสังเคราะหท่ีไดรับหลัง

ประสบการณ (Syntthetic A Posteriori) เปนความรูท่ีนาสนใจมากกวาความรูเชิงวิจัยท่ีไดรับกอน

ประสบการณ (Analytic a Priori) ดังนั้น ฮูมจึงถูกเรียกในเชิงญาณวิทยาวาเปนนักประจักนิยม หรือ

ประสบการณนิยม ท่ียึดม่ันในสาระสําคัญของความเปนประจักษนิยมแท นักประจักษนิยมท่ีแทจริงคือ

ผูถือวาความรูแทตองไดรับมาจากประสบการณเทานั้นและในแงอภิปรัชญานักประจักษนิยมตองเชื่อ

วาสสารเทานั้นท่ีมีอยูจริง จิตไมมีอยูจริง ซ่ึงตางจากจอรน ล็อค (John Locke) และ จอรจ เบอกเลย 

(George Berkley) ซ่ึงจัดวาเปนนักประจักษนิยมดวยกัน แตพวกเขาไมซ่ือสัตยตอปรัชญาประจักษ

นิยมเหมือนเดวิด ฮูม เพราะท้ังล็อคและเบอกเลย ในท่ีสุดหันมายอมรับเรื่องความรูบางอยางไดมาจาก



๖๘ 

การนึกคิดและยอมรับความมีอยูอยางแทจริงของจิต หรือ อสสาร ซ่ึงตรงกันขามกับสสาร ถึงเดวิด ฮูม

จะเปนท่ียอมรับจากคนอ่ืนวาเปนนักประสบการณนิยมพันธแทหรือตนตํารับ แตฮูมก็ยังทรยศตอ

แนวคิดเรื่องประจักษนิยมของเขา ดวยการสรภาพประสบการณยังเชื่อไมไดอยูนั่นเอง เพราะอะไรก็

ตามท่ีดูเหมือนวาท่ีแนนั้นท่ีแทเปนความบังเอิญ เชน เราเชื่อวาดวงอาทิตยข้ึนทางทิศตะวันออก 

เพราะวาเราสังเกตเห็นวามันข้ึนทางทิศตะวันออกในอดีตมาตลอด เราจึงเหมาเอาวามันจะตองข้ึนทาง

ทิศตะวันออกอีกในอนาคตตลอดไป โดยมีหลักวาปจจุบันก็คืออนาคตของอดีต ดังนั้น ปจจุบันของ

อนาคตยอมเหมือนปจจุบันของอดีต 

อิทธิพลของทฤษฎีความรูสองแควหรือสอมของเดวิด ฮูมท่ีมีตอนักคิดสําคัญๆ เชน 

เบอรทรัล รัสเซล จี อี มัวร และสํานักปฏิฐานนิยมเชิงวิทยาศาสตร 

๒. การตีความตัวบทหรือคัมภีรเปนสําคัญ หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีตํารา ของกา

ดาเมอร (Hermeneutics of the text) (Hans Georg Gadamer ๑๙๙๐-๒๐๐๒) วิธีนี้เรียกอีกอยาง

หนึ่งวา การตีความแบบวิภาษวิธี (Dialectic Hermeneutics) เพราะเนนปฏิสัมพันธระหวางผูตีความ

กับตําราหรือตัวบทเพ่ือใหได ความเขาใจใหมในเรื่องตัวตนท่ีแทจริง (A new Philosophy of 

Subject) เปนตัวตนใหมแบบ ชีวิตและโลก (Life-World) ท่ีไฮเดกเกร บอกวาเปนตัวตนทีประกอบ

ไปดวยความลําเอียงและชีวิตและโลกท่ีกอใหเกิดความรูตอไปได เปนความลําเอียงท่ีมีประโยชน ทําให

เกิดความหมายอยางไมมีท่ีสิ้นสุด กาดาเมอรตอยอดแนวคิดของไฮเดกเกอรดวยประโยควา การเขาใจ

คือการตีความ (Understanding was Hermeneutics) โดยเขสรุปหลักการตีความไวในหนังสือ 

ความจริงและวิธีการ (Truth and Method) ไว ๓ ประการคือ ประการแรก ความจริงท่ีไดจากการ

ตีความไมใชอัตโนมติท้ังหมด เหมือนกับความงามในศิลปะไมไดเปนอัตวิสัยลวน กลาวคือความเขาใจท่ี

ไดจากการอานตัวบทหรือคัมภีรหรือตําราไมใชเปนเรื่องสรุปรวบยอดตามความเขาใจของของตนเอง

ฝายเดียว ตรงกันขามตัวบทนั้นๆ มีอิทธิพลตอความเขาใจของเรามากกวา เรียกวาหนังสืออานเรา 

ไมใชเราอานหนังสือ หรือกีฬาเลนเราไมใชเราเลนกีฬา เราเลนไปตามกฎเกณฑของกีฬานั้นๆ การชื่น

ชมศิลปะก็เหมือนกันความงามในศิลปะสะกดเราไมใชเราหลงคิดเองวาศีลปะนั้นงาม ในขอนี้กาดา

เมอรสรุปวา ความหมายของตัวบทสามารถไดเกินความตั้งใจของผูแตงตัวบทนั้น ประการท่ีสอง ความ

เชื่อเดิม (Pre-understanding) ไมไดเปนอุปสรรคตอความเขาใจใหม ซ่ึงไมเห็นดวยกับไฮเดกเกอรซ่ึง

ถือวาความรูใหมนั้นครึ่งหนึ่งเจือดวยความเชื่อเดิม ความเชื่อเดิมในท่ีนี้หมายถึงประวัติศาสตรและ

วัฒนธรรมทางความเชื่อหรือประเพณี (Tradition) ซ่ึงเทียบไดกับเทวรูปของฟรานซิส เบคอล 

(Francis Becon) ตัวอยาง ชาวคริสตโดยท่ัวไปเม่ือเขาศึกษาหนังสือท่ีนักบุญออกัสตินเปนผูแตง 

สําหรับไฮเดกเกอร ความเขาใจของชาวคริสตนั้นครึ่งหนึ่งเปนความเชื่อเดิมของเขา แตกาดาเมอร เขา

สามารถเขาใจหนังสือมากกวาผูแตงเสียดวยซํ้า อีกตัวอยางหนึ่ง ไฮเดกเกอรถือวาถาชาวคริสตท่ีศึกษา

พุทธศาสนา ความเขาใจพุทธศาสนาของเขาครึ่งหนึ่งจะผสมกับความเชื่อแบบคริสต แตกาดาเมอรไม



๖๙ 

เห็นดวย ขาถือวาชาวคริสตสามารถเขาใจพระพุทธศาสนาไดเต็มท่ีเหมือนชาวพุทธตามการตีความ

แบบหลอมละลายขอบฟาแหงความรู (Fusion of Horizon) และการตีความแบบวิภาษวิธี 

(Diaiectic) ซ่ึงจะกลาวไปขางหนา ประการท่ีสาม กาดาเมอรกลาววา ความเปนจริงท่ีเราสามารถ

เขาใจไดคือภาษา (Being that can be understood is languge) ภาษาไมไดเปนเพียงเครื่องมือ

สื่อสารใหเราเขาใจความเปนจริงเทานั้น แตภาษาคือความเปนจริง คําวาภาษาในท่ีนี้มีความหมายรวม

ไปถึงการเขียนดวย กาดาเมอรจึงกลาววา การยึดโยงอยูกับภาษาศาสตร กลาวคือสรรพสิ่งท่ีมี

โครงสรางทางภาวะท่ีเปนประจําหรือมีเอกลักษณของมันเอง เราตองเขาใจภาษาหรือเอกลักษณนั้น 

จึงจะถือวาความเขาใจของเราถูกตองตรงกับธรรมชาติของสิ่งนั้น ประเด็นท่ีวาภาษาเปนไดท้ังความ

จริงและเครื่องมือใหเขาถึงความจริงทําใหแนวคิดการตีความของกาดาเมอรเปนทฤษฎีท่ีประสานการ

ตีความในฐานะเปนท้ังวิทยาศาสตรและมนุษยศาสตร จัดไดวาศาสตรแหงการตีความถึงความเปน

ศาสตรสากลในทฤษฎีของกาดาเมอรนี้ 

การตีความการหลอมละลายขอบฟาแหงความรู (Theory of the Fusion of Horizon) 

กาดาเมอรพยายามแกไขปญหาเรื่องของฟาของการตีความท่ีดิเทยไดท้ิงไว โดยเสนอทฤษฎีหลอม

ละลายขอบฟาแหงความรู (Theory of the Fusion of Horizon) ซ่ึงมีสาระสําคัญวาเรามีขอบฟา

ของเรา ประวัติศาสตรแตละยุคแตละสมัยก็มีขอบฟาเปนของตน กอใหเกิดวงกลมหรือวัฏฏจักรแหง

การตีความ (Hermeneutics circle) ซ่ึงกิน ๒ ขอบฟาเม่ือเราอานตัวบทเขียนใดก็ตาม ตัวบทนั้นมี

ขอบของมัน ผูอานก็มีขอบของตน ขอบของผูอานเปนความเขาใจลวงหนา (Pre-Understanding) คือ

ความเขาใจทุนเดิมท่ีมีอยูกอนอานตัวบทเขียน ครั้งอานตัวบทเขียนใด ขอบของตัวบทนั้นก็จะ

ผสมผสานเขากับความเขาใจลวงหนา พรอมท่ีจะกระตุนใหเกิดความเขาใจของผูอาน 

ขอบฟาคือกระบวนทัศนอันเกิดจากความเขาใจลวงหนาหรือศรัทธาท่ีเปนทุนเดิมของ

ตนเอง ไมวาจะเปนขอบฟาของผูเขียนหรือขอบฟาของผูอานสําหรับคัมภีรไบเบิลชาวคริสตเม่ือ

ตองการตีความยังเพ่ิมของน้ําพระหฤทัยของพระเปนเจาเขามาอีกขอบหนึ่งดวย ชาวพุทธก็

เชนเดียวกัน เม่ือตองการตีความตามหลักขอบฟาตองเพ่ิมขอบแหงพระธรรมเขามาดวย ขอบฟาเปน

สิ่งท่ีเราตองยอมรับและตองเขาใจและตีความ วิธีปรากฏการณเสนอวิธีทําใหขอบฟาเปนขอบฟาท่ีไม

ลําเอียง โดยชักชานและแนะวิธีใหเจาของขอบฟาวางใจเปนกลางใหไดมากท่ีสุด การเขาใจและตีวาม

ตีความตัวบทก็ดีหรือสรางสรรคศิลปกรรมก็ดี เหมือนเลนเกม คือเกิดเหตุการณเชิงภววิทยา 

(Ontological event) ข้ึนคือผูตีความถูกดูดเขาไปสูขอบของตัวบทและกลายเปนสวนหนึ่งของบอบ

นั้น กลาวคือ กลาวคือจะมีการเปลี่ยนและปรับกรอบของผูตีความ โดยรับเอาสวนหนึ่งของมันมาขยาย

ขอบของตนออกไป ยิ่งเปนตัวบทคัมภีรซ่ึงผูตีความมีศรัทธาดวยแลว การถูกดูดเขาเชนนี้จะเพ่ิมทวีคูณ 



๗๐ 

กาดาเมอรสรุปตอความคิดของไฮเดกเกอรวา วิธีการตีความของไฮเดกเกอร มิไดเปนเพียง

วิธีตีความเทานั้น แตยังเปนวิธีเสวนาระหวางอดีต (บริบทท่ีเขียนขอความ) กบปจจุบัน (บริบทท่ี

ตีความหมายขอความ) ระหวางบทเขียนหรือตํารา (Text) กับผูตีความโดยแตฝายมีบริบทของตน และ

การตีความทําใหเกิดการผสมผสาน (Fusion) ระหวางบริบทท่ีขอบฟาข้ึน สื่อท่ีทําใหเกิดเสวนาเชนนี้ก็

คือภาษา ภาษาจึงมิเปนเพียงเครื่องมือระบายความรูสึกนึกคิดเทานั้น แตยังเปนแหลงเก็บวัฒนธรรม

และอดีต ภาษายังเปนตัวพูดถึงอดีตและวัฒนธรรม ทําใหผูใชภาษาอยูในกระแสแหงประวัติศาสตร

และวัฒนธรรม อยางเชน คัมภีรไบเบิลยอมเปนสื่อเสวนาระหวางพระเจากับผูอานในปจจุบัน โดยมี

บริบทของผูเขียนเปนกุญแจดอกสําคัญท่ีจะไขใหเขาใจน้ําพระทัยไดลึกซ้ึง 

๓. การตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสราง

ทางภาษาของเดอรริดา (Deconstructionism) (Derrida ๑๙๓๐-๒๐๐๔) 

เดอรริดาเปนบุตรของครอบครัวยิวชาวอัลจิเรีย ไดรับปริญญาในระดับบัณฑิตศึกษาท่ีกรุง

ปารีสฝรั่งเศษ เขาสอนปรัชญาท่ีมหาวิทยาลัยโซบอน (Sorbonne) กรุงปารีสในระหวางป ๑๙๖๐-

๑๙๖๔ ตอมาเขาไดรับการแตงตั้งเปนศาสตราจารยดานปรัชญาอยูในมหาวิทยาลัยแคริฟอเนีย 

(University of California) ในอเมริกา ณ ท่ีมหาวิทยาลัยแหงนี้เขาสอนภาษาฝรั่งเศสและวรรณคดี

เปรียบเทียบดวยชวงป ๑๙๖๐ เดอรริดาเริ่มเปนท่ีรูจักในหมูนักวิชาการเพราะเขามักจะตีพิมพงาน

เขียนหลายเรื่องในวารสารชื่อ เทลคูเอล (Tel Quel) เม่ือป ๑๙๖๕ เขาตีพิมพบทความวิจารณหนังสือ

เก่ียวกับประวัติศาสตรและหลักการเขียนลงในวารสารชื่อ วิจารณ (Critique) จนเปนท่ีกลาวขวัญกัน

ท่ัว และเขาไดใชผลงานของเขาชิ้นนี้เปนฐานในการเขียนหนังสืออีกเลมหนึ่งซ่ึงเปนท่ีรูจักกันดีชื่อ 

ไวยากรณวิทยา (Of Grammatology) ถาดูแนวคิดของเดอรริดาตองดูท่ีการนําเสนอเหตุผลเชิงโตแยง

ในทฤษฎี รื้อโครงสรางของเขา เปนท่ีทราบกันดีวาเดอรรีดากลายเปนผูท่ีมีชื่อเสียงในอเมริกาดวย 

ปรัชญาการรื้อโครงสราง (Philosophy of Deconstruction)  

กําเนิดพัฒนาการทฤษฎีการรื้นโครงสราง อาจกลาววาจุดรวมของเดอรริดากับริเคอรคือ

นักตีความท้ังสองถือวาตัวบทท่ีเปนขอเขียน (Written text) สําคัญกวาตัวบทท่ีเปนถอยคําพูด 

(Verbal text) แตนักตีความท้ังสองตางกันตรงท่ีริเคอรเนนการหาความหมายและความเขาใจจาก

สวนท่ีปรากฏ (Presence) ของขอเขียน แตเดอรริดาเนนสวนท่ีไมปรากฏ (Absence) ของตัวบทท่ี

เปนขอเขียน พูดอีกนัยหนึ่งเขาไมตองการเปดเผย ความหมาย (Meaning) ของตัวบท แตตองการ

เปดเผยสวนท่ีไมมีความหมาย (Unmeaning) ของตัวบทนั้น เชน สมมติวามีตัวบทหนึ่งหนากระดาษ

นับบรรทัดไดประมาณสามสิบหาแถว ถามวาความหมายของตัวบทอยูท่ีไหน คนท่ัวไปจะตอบวา 

ความหมายของตัวบทอยูท่ีขอความหรือตัวอักษรแตละบรรทัดท่ีปรากฏอยูบทหนากระดาษนั้น แตเด

อรริดาจะตอบวาความหมายอยูท่ีขอบกระดาษซ่ึงเปนท่ีวางจากตัวอักษรและระหวางบรรทัดซ่ึงไม



๗๑ 

ปรากฎตัวอักษร อีกตัวอยางหนึ่งคนท่ัวไปมักใหความหมายกับคําวาชีวิต จิตใจ และความสวาง เปน

ตน แตเดอรรีดาใหความหมายกับความตาย รางกาย และความมืด เปนตนแนวคิดชนิดนี้จัดเปน

แนวคิดเชิงวิพากษอุดมการณ (Ideology-Critique) เรียกวา การรื้อโครงสราง (Deconstruction) 

และแนวคิดการรื้อโครงสรางของเขาถือวาเปนตัวแทนของแนวคิดยุคใหม (Posmodernism) และเรียก

อีกอยางหนึ่งวา หลังโครงสรางนิยม (Poststurcturalism) เพราะเขาทําการรื้อโครงสรางแนวคิดเกาๆ 

ของพวกยุโรปหรือตะวันตก จึงเปนท่ีมาของทฤษฎีการรื้อโครงสรางนิยม (Deconstructionism) ทฤษฎี

นี้มีลักษณะเปนการกระตุนใหคิดหรือสะกิดใหฉุกคิดในทุกๆเรื่องท่ีเปนอดีต ไมใชการลบลางแนวคิดเดิม

อยางท่ีเรามักจะวิจารณกัน 

การตีความนี้ มีหลักการเบื้องตนอยูวา ตองรื้ออกเปนชิ้นๆ (Deconstruction) แลว

ประกอบกันข้ึนใหม (Reconstruction) จึงจะเก็บความหมายไดครบถวน ตอจากนั้นจึงจะประยุกตใช

กับขณะนี้และ ณ ท่ีนี้ไดดีกวา ท่ีเดอรรีดาบอกใหรื้อนั้นเม่ือเทียบกับการอานหนังสือหรือตัวบท 

หมายความวา เม่ือเราเขาใจเรื่องราวตามบริบทของผูเขียนในอดีตแลว ก็อยายึดติดอยูท่ีตรงนั้น เพราะ

บริบทของอดีตมีบทบาทเพียงใหเราเขาใจความหมายดิบเทานั้น เพ่ือจะไดความหมายสุก สําหรับเรา

ในปจจุบัน เราพึงสละบริบทอดีตเสีย แลวแสวงหาหาความหมายตามบริบทของเราในปจจุบัน เรียกวา

สรางความหมายข้ึนมาใหมจากวัสดุหรือเนื้อหาเดิม เราจะไดความหมายสุก ซึงสรุปข้ันตอน ได ๓ 

ข้ันตอนคือ การรื้อของเกา การลดทอน และการสรางใหม อธิบายใหเขาใจงายๆคือ เม่ือเราจะจัดหอง

ใหมใหดูมีระเบียบ ข้ันแรกเราตองรื้อของทุกอยางออกมากอน เพ่ือใหทราบวามีอะไรบางและของ

บางอยางจะตองโละท้ิงไปเรียกวาลดทอน เม่ือเสร็จท้ังสองข้ันตอนดังกลาวแลวจึงนําของท่ีเหลือไปจัด

ใหเขาท่ีใหม 

กระบวนการรื้อถอนโครงสรางของเดอรริดา วิธีรื้อถอนโครงสราง (Deconstruction) 

หรือ วิธีมองมุมกลับของเขาถูกนํามาใชในการอานตัวบทหรือตําราอะไรสักอยางหนึ่งโดยมีข้ันตอน

เบื้องตนเก่ียวกับการอานหนังสือวาการอานหนังสือตองอานหนังสืออยางสนุก ใหมีความรูสึก

ปลดปลอยอารมณและใหถือวาเปนการสรางสรรคความรู ใหถือวา หนังสืออานหนังสือ หรือหนังสือ

เขียนหนังสือ อยาถือวาเราอานหนังสือ หรือ เราเขียนหนังสือ 

ตัวอยางแรก การรื้อถอนโครงสรางแบบ ๗ ข้ันตอน ข้ันแรก สงสัยในความหมาย หมายถึง

ถอยคําหรือตัวบทท่ีเราอานนั้นยังไมสามารถใหความหมายอะไรได ทํานองคําพังเพยท่ีวา มืดแปดดาน 

หรือ งงเปนไกตาแตก เชนคําวา นายเสือ คํานี้มีความหมายวาอะไรแน ข้ันท่ีสอง ยอมรับความหมาย

พหุนัย หมายความวา เราเปดใจยอมรับวาถอยคําหนึ่งมีความหมายมากกวาหนึ่งความหมาย เหมือน

จําอวดหรือขําขันทางการเมืองท่ีบอกวา ในทางการเมืองไมมีมิตรแทและศัตรูถาวร หรือผูหญิงดาเขา

วาผูหญิงรัก ผูหญิงใหจวักเขาวาผูหญิงใหกวักมือ  เชนคําวานายเสือ มีความหมายหลายนัย หมายถึง 



๗๒ 

สือท่ีเปนสัตวดุราย หมายถึงคนท่ีดุรายเหมือนเสือ หมายถึงเจาของเสือ เปนตน ข้ันท่ีสาม การยักยาย

ถายเทคํา หมายถึง การใชถอยคําในประโยคคําพูดหลายอยาง เชน นายเสือ เจาเสือ เจาของเสือ 

เจานายของเสือ ข้ันท่ีสี่ ตั้งประเด็นโตแยง หมายถึง ตั้งขอสงสัยวาถอยคํานี้นาจะใชในความหมายอ่ืนๆ

ไดไหมจนเกิดไมม่ันใจในความหมายเดิม เชนนายเสือท่ีมีนิสัยออนแอแตตองการตั้งชื่อใหเปนเคล็ด

เทานั้น ข้ันท่ีหา แกลงใชคํานั้นในความหมายอ่ืน เชนคําวา เสือผูหญิง หรือ แมเสือสาว หรือ เสือสมิง 

ชั้นท่ีหก วิธีคัดความหมายออกทีละอยาง คือ คัดใหเหลือคําท่ีนาจะเปนเพียงความหมายเดียว คือ คน

ท่ีเชื่อเสือ ข้ันท่ีเจ็ดซ่ึงเปนข้ันตอนสุดทาย วิเคราะหความหมาย หมายถึง วิเคราะหใหลึกลงไปในคําวา

นายเสือนั้นวาแตกตางจากคําวาเสือท่ีปรากฏในถอยคําอ่ืนๆ อยางไร  

ข้ันตอนท้ังเจ็ดนี้เปนวิธีรื้อโครงสรางถอยคํา คือใหหนังสือทําหนาท่ีวิพากษหนังสือเอง อัน

ท่ีจริงก็คือตัวผูอานทําหนาท่ีวิพากษสิ่งท่ีตนเองอานอยางเปนข้ันตอน เดอรรีดาเรียกวา ตัวบทแยงตัว

มันเอง  

ตัวอยางท่ีสอง วิธีรื้อถอนโครงสรางแบบ ๕ ข้ันตอน ข้ันแรก เรียกวา ข้ันเลือกตัวบท เรา

ตองเลือกชิ้นงานสักอยางหนึ่งเพ่ือทําการรื้อถอนโครงสราง ในท่ีนี้เรียกวาตัวบท (Text) ซ่ึงตามปกติจะ

เปนเพียงชินเดียว และเนื้อหาของตัวบทนั้นควรเปนประเด็นท่ียังถกเถียงกันอยู และความยาวของตัว

บทนั้นไมจํากัด อาจมีความยาวเทากับหนังสือท่ีมีจํานวนถึง ๕๐๐ หนา หรือขอความเพียงประโยค

เดียวเทานั้น เชน ประโยควา พลเอกเปรม ติณสูลานนท ประธานองคมนตรีไมสนับสนุนการทํา

รัฐประหาร ข้ันท่ีสอง เรียกวา ข้ันอานถอยคํา เราตองพิจารณาตัวบทนั้นวากําลังบอกอะไร ตัวบท

กําลังบอกวา พลเอกเปรม ติณสูลานนท ประธานองคมนตรีไมสนับสนุนการทํารัฐหระหาร ซ่ึงเปน

ขอความเชิงปฏิเสธ ข้ันท่ีสาม เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู เราตองเลือกระหวางถอยคําท่ี

เปนคูกัน เชน ผูชาย - ผูหญิง ความดี – ความชั่วราย พ้ืนดิน – ทองฟา ช็อกโกแลต – วนิลา เปนตน 

ในท่ีนี้เรากําลังแยกถอยคําระหวาง สนับสนุนการทํารัฐประหารกับสนับสนุนประชาธิปไตย ข้ันท่ีสี่ 

เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น เราตองหาถอยคําท่ีจะทําใหเรานึกถึงความหมายท่ีสูง

กวาคําวาสนับสนุนประชาธิปไตย ซ่ึงในท่ีนี่เราไดคําวา ชาติ ศาสน กษัตริย มาเปนตัวแทน ขอควรจํานี้

คือคําท่ีเปนความหมายท่ีสามตองไมใชเปนการสังเคราะหหรือรวมกันระหวางคําท่ีมีความหมายตรงกัน

ขามดังกลาวมาแลว ข้ันท่ีหา เรียกวาข้ันอานถอยคําใหม เปนข้ันวิเคราะหใหเห็นวาทําไมเราจึงพูดวา 

พลเอกเปรม ติณสูลานนท ไมไดสนับสนุนรัฐประหาร เราเราตองการใหเปนประเด็นโตแยงได เพราะ

ถาเราพูดวาพลเอกเปรมเปนผูสนับสนุนรัฐประหาร ผูฟงก็จะถามหาหลักฐานวามีหลักฐานอะไรเปน

เครื่องยืนยัน 

 



๗๓ 

ตังอยางท่ีสาม  เดอรรีดารื้อโครงสรางแนวคิดเลวีสเตราส แนวคิดเรื่องการรื้อโครงสรางใช

คําวาการยอนอานแทนได 

สิ่งท่ีรื้อโครงสรางไมได ในปรัชญาของเดอรรีดามีสิ่งท่ีรื้อโครงสรางกับสิ่งท่ีรื้อโครงสราง

ไมได กลาวอีกนัยหนึ่ง การรื้อโครงสรางอยูตรงกลางระหวาง โครงสราง (Construction) กับสิ่งท่ีรื้อ

โครงสรางไมได (Deconstructibility) เม่ือกลาวในเชิงเปรียบเทียบ คําวาโครงสราง หมายถึง 

กฎหมาย (Law) และ สิ่งท่ีไมสามารถรื้อโครงสรางได คือ ความยุติธรรม (Justice) อยางไรก็ตามถึง

ความยุติธรรมจะเปนสิ่งท่ีอยูเหนือการรื้อโครงสราง แตความยุติธรรมก็ไมไดจัดเปนอุดมการณท่ีอยู

เหนือประสาทสัมผัส ดังนั้นเราจะเห็นไดวา ความยุติธรรมเปนสิ่งท่ีอยูตรงกันขามกับกฎหมาย ความ

ยุติธรรมจัดเปนสิ่งท่ีเดอรรีดาตองการรื้อโครงสราง เพราะเปนอภิปรัชญานัตถิภาพ ในขณะท่ีกฎหมาย

เปนอภิปรัชญาอัตถิภาพ ในสังคมเราใหความสําคัญกับกฎหมายมากกวาความยุติธรรม เชน มีบางคน

ท่ีไมไดกระทําความผิดแตถูกกลั่นแกลงดวยการสรางหลักฐานเท็จจนถูกตัดสินวามีความผิดกฎหมาย

มาตรานั้นๆ คนไมมีความผิดแตถูกลงโทษตรงกันขามกับคนผิดกลับลอยนวล ถามวาความยุติธรรม

หรือความจริงอยูท่ีไหน บางคนถูกเอารัดเอาเปรียบอยูตลอดเวลาถึงขนาดพูดวาในโลกนี้ไมมีความ

ยุติธรรม เพราะความยุติธรรมแพเงินและอํานาจ ความยุติธรรมตายไปแลว เดอรรีดาตองการนําเสนอ

วา การรื้อโครงสรางเปนตัวเชื่อมระหวางกฎหมายกับความยุติธรรม การรื้อโครงสรางทําใหกฎหมายมี

ความยุติธรรม คําศัพทท่ีใชรื้อโครงสราง 

๑. ดิฟเฟอรองซ (Differance) คํานี้ใชทับศัพทโดยไมตองมีการแปล เพราะไมใชถอยคํา 

(Word) หรือ แนวคิด (Concept) 

๒. การสืบคน (Trace) เปนคําท่ีมาคูกับดิฟเฟอรองซ 

๓. ควมสัมพันธภายในของตัวบท (Intertextuality) 

๔. การขาดหายไป (Absence) ตรงกันขามกับ การปรากฏ (Presence) 

๕. ไวยากรณวิทยา (Grammatology) ตรงกันขามกับ วจนศูนยนิยม (Logocentrism)๒๖                     

๓.๕ การตีความในพุทธปรัชญาเถรวาท 

หัวขอท่ีแลวไดทําการศึกษาทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรในปรัชญาตะวันตก จากการศึกษา

พบวาอรรถปริวรรตศาสตรของตะวันตกจัดเปนกลุมไดกลุมใหญๆ ๓ กลุม คือ กลุมท่ีเห็นวา

ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูสื่อความ, กลุมท่ีเห็นวาความหมายชัดเจนอยูท่ีคัมภีร, และกลุมท่ีเห็นวา

                                           
๒๖ วีระชาติ น่ิมอนงค, การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปรวิรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท

, หนา  ๕๔- ๑๐๖. 



๗๔ 

ความหมายชัดเจนอยูท่ีผูอาน เม่ือไดทราบถึงหลักการแนวคิดของนักปรัชญาตะวันตกแลว ในหัวขอนี้

จะไดทําการศึกษาทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรในพุทธปรัชญาเถรวาท ตอไป 

๓.๕.๑ การตีความกับภาษาในพุทธปรัชญาเถรวาท 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร ไดกลาวถึงเรื่องภาษาในทัศนะของพระพุทธศาสนาเถรวาทวา 

ในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาท ภาษาเปนเครื่องมือในการสื่อสารท่ีชาวโลก (สังคม) รับรูรวมกัน 

(โลกสมัญญา) เปนระบบภาษาของชาวโลก (โลกนิรุติ) เปนถอยคําสํานวนของชาวโลก และเปนสิ่งท่ี

ชาวโลกจัดวางข้ึน (โลกบัญญัติ)๒๗ ดังพุทธพจนท่ีวา จิตตะ เหลานี้แล เปนโลกสมัญญา เปนโลกนิรุติ 

เปนโลกโวหาร เปนโลกบัญญัติ ซ่ึงตถาคตใชอยูแตไมยึดติด๒๘ จากพุทธพจนนี้แสดงใหเห็นวา ภาษาใน

พุทธศาสนา มีประสิทธิภาพในการสื่อสารระดับหนึ่ง แตตองข้ึนอยูกับบริบทของสังคม ท่ีสรางระบบ

ภาษานั้นๆ ข้ึนมา หมายความวา ภาษาจะมีความหมายก็ตอเม่ือมันถูกสื่อสารในบริบทสังคมท่ีรับรู

ภาษานั้นๆ รวมกัน ขอความในพุทธพจนตอนสุดทายท่ีวา ซ่ึงตถาคตก็ใชอยูแตไมยึดติดตรงนี้แสดงให

เห็นวา พระพุทธเจาในฐานะเปนบุคคลในประวัติศาสตรท่ีดํารงอยูในกรอบของกาลเวลาและสถานท่ี ท่ี

มีระบบภาหนึ่ง จึงเปนธรรมดาท่ีพระองคจะตองสื่อสารดวยภาษาท่ีสังคมรับรูรวมกันในขณะนั้น 

กระนั้นก็ตาม พระองคก็ใชภาษาอยางรูเทาทัน โดยไมยึดภาษาวาเปนสัจธรรมท่ีไมมีการเปลี่ยนแปลง 

เพราะภาษามีขอจํากัดและเปนสัมพัทธ (Relative) ท่ีตองเปลี่ยนแปลงไปตามคานิยมของสังคม๒๙  

ดังท่ี เดวิด เจ กลุปาหนะ ไดกลาววา พระพุทธเจา ผูรูโลกแหงประสบการณของมนุษยในฐานะเปน

กระแสท่ีสืบเนื่อง ไมไดมีพระประสงคท่ีจะยอมรับภาษาในฐานะเปนภาวะท่ีเท่ียงแทถาวร ภาษาก็

เหมือนกับสิ่งอ่ืนๆ ลวนตกอยูในกระแสแหงการเปลี่ยนแปลงอยางตอเนื่อง องคประกอบพ้ืนฐานของ

ภาษา กลาวคือ ตัวอักษร ไมไดเปนตัวแทนของภาวะท่ีแกไขเปลี่ยนแปลงไมได หากแตเปนระบบ

สมมติบัญญัติ ท่ีมนุษยนํามาใชใหสอดคลองกับสภาพการณทางสังคม ในความหมายหนึ่ง ถอยคําหรือ

ตัวอักษร ก็คือสิ่งท่ีใชแทนมโนทัศนของมนุษย ถาหากมโนทัศนของมนุษยถูกกระทบจากความ

เปลี่ยนแปลงในสภาพแวดลอมทางธรรมชาติและวัฒนธรรมทางวัตถุ ก็ไมมีเหตุผลใดๆ ท่ีจะคิดวา 

สัญลักษณท่ีแสดงออกมาซ่ึงมโนทัศนเชนนั้นจะคงอยูอยางไมมีการเปลี่ยนแปลง๓๐ พุทธปรัชญามี

                                           
๒๗ พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยายศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ, 

(กรุงเทพมหานคร, มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), หนา ๑๒-๑๓. 
๒๘ ที.สี. (ไทย) ๙/๔๔๐/๑๙๕. 
๒๙ อางแลว. 
๓๐ David J.Kalupahana, A History of Buddhist Philosophy (Delhi : Motilal Banarsidass 

Publishers Private Limited} ๑๙๙๔), pp ๖๐-๖๑. 



๗๕ 

ทัศนะตอภาษาวาเปนเครื่องมือในการสื่อสารของมนุษยใหเขาใจถึงสิ่งท่ีมนุษยพยายามสื่อสารกับอีก

ฝายใหเขาใจกันได แตจะสื่อสารเขาใจกันใหกันไดก็ข้ึนอยูกับวาผูท่ีสื่อสารตองอยูในสังคมท่ีใชภาษา

เดียวกันดวย     

๓.๕.๒ พระพุทธเจากับการใชภาษา  

ไดกลาวแลววาพุทธปรัชญาทัศนะตอภาษาวาเปนเครื่องมือในการสื่อสารของมนุษยให

เขาใจถึงสิ่งท่ีมนุษยพยายามสื่อสารกับอีกฝายใหเขาใจกันได ฉะนั้น ภาษาจึงมีความสําคัญมากในการ

สั่งสอนธรรมของพระพุทธเจาในการประกาศธรรมคําสอนของพระองคใหชาวโลกไดรับรูไดเขาใจและ

นําไปปฏิบัติตาม การใชภาษาในการประกาศธรรมของพระพุทธองคนั้นมีลักษณะเปนเชนไรนั้น ปรุตม 

บุญศรีตัน ไดกลาวไวในการวิจัยรูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท๓๑ วา ขอสังเกต

เก่ียวกับการใชภาษาของพระสัมมาสัมพุทธเจา คือ คําท่ีพระพุทธองคใชเปนคําท่ีใชพูดกันอยูในยุคนั้น 

คือ คําวา วิชชา ก็ดี ธรรม ก็ดี พรหมจรรย ก็ดี ธรรมวินัย ก็ดี แมกระท้ังคําวา นิพพาน ท่ีแสดงถึง

เปาหมายสูงสุดของชีวิตตามทัศนะของพระพุทธศาสนา เปนคําท่ีชาวอินเดียในยุคนั้นใชพูดและสอน

กันอยูแลว แตพระพุทธองคในฐานะทรงเปนนักปฏิวัติ ปฏิรูปและอนุรักษไดทรงนํามาใช โดยรื้น

ความหมายเกาเสีย แลวสรางหรือใหความหมายใหมตามทัศนะของพระองคแทน ดังนั้น ในแงของรูป

ศัพทจึงเหมือนกัน แตในแงของความหมาย แตกตางกัน  ตัวอยางเชนคําวา ธรรม ท่ีทาวสหัมบดีพรหม

กลาวถึงเม่ือครั้งท่ีทูลอาราธนาใหใหพระพุทธเจาแสดงธรรม ทาวสหัมบดีพรหมใชคําวา ธรรม แตใชใน

ความหมายของธรรมท่ีไมบริสุทธิ์ ดังขอความวา ธรรมท่ีผูมีมลทินท้ังหลายคิดกันแลว ไมบริสุทธิ์ ไม

ปรากฏในชาวมคธท้ังหลายมากอนแลว ขอพระองคจงเปดอริยมรรคอันเปนประตูนิพพานเถิด๓๒  และ

ทานอาฬารดาบสและอุทกดาบสไดใชคําวา ธรรม เรียกคําสอนในสํานักของทานท้ัง ๒ ดวยเชนกัน 

สําหรับคําอ่ืนๆ มีลักษณะเดียวกัน เชน คําวา พรหมจรรย กับ คําวา ธรรมวินัย มีนัยเดียวกัน คือ เปน

คําท่ีใชกันโดยท่ัวไปในสํานักตางๆ ของอินเดียในยุคนั้น ดังท่ีพระพุทธองคตรัสเลาถึงตอนท่ีเสด็จเขาไป

ขอศึกษาเลาเรียนในสํานักของอาจารยท้ัง ๒ คือ อาฬารดาบสกับอุทกดาบสวา ชาพเจาปรารถนาจะ

ประพฤติพรหมจรรยในธรรมวินัยนี้๓๓ จะเห็นไดวา คําเหลานี้ไดมีใชกันแลวในสํานักของอาจารยท้ัง ๒ 

ฉะนั้น ความเหมือนท่ีแตกตางนี้ จึงอยูท่ีการใหความหมายและเนื้อหาเฉพาะของแตละสํานักวามีความ

มุงหมายถึงเฉพาะธรรมหรือสิ่งใด ความเหมือนกันจึงอยูท่ีรูปศัพทท่ีใชหรือโดยพยัญชนะเทานั้น แต

โดยความมุงหมายแลว จะมีความแตกตางกัน เชน คําวา ธรรม  ตามทัศนะของอาฬารดาบส หมายถึง

                                           
๓๑ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๖๓.  
๓๒ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๕๑๐/๓๔๘. 
๓๓ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๘๙/๓๓๖.  



๗๖ 

ขอธรรมชั้นสูงของสํานักนี้  ไดแก๓๔ อากิญจัญญายตนฌาน๓๕ ตามทัศนะของอุทกดาบส คือ          

เนวสัญญานาสัญญายตนฌาน๓๖ แตในความหมายของพระพุทธเจา คําเหลานี้หมายถึงวิชช ๓ อริยสัจ 

๔ ปฏิจจสมุปบาท เปนตน หรือหมายเอาเปาหมายสูงสุดคือ นิพพาน๓๗ โดยเฉพาะอยางยิ่ง เม่ือตรัสชี้

ชวนใหปญจวัคคียไดสํานึกและหันมารับฟงพระองคสอนทรงใชคําวา พรหมจรรย เปนคําเชิญชวน

ใหปญจวัคคียไดคิดวา ๓๘ พวกเธอปฏิบัติตามท่ีเราสอนแลว ในไมชา จักทําใหแจงซ่ึงคุณอันยอดเยี่ยม

อันเปนท่ีสุดแหงพรหมจรรยท่ีกุลบุตรท้ังหลายออกจากเรือนแลวบวชเปนบรรพชิตตองการกันดวย

ปญญาชองเองในปจจุบัน๓๙ 

ในการใชคําเพ่ือเปนอุบายวิธีแสดงใหผูฟงสามารถเขาใจไดและเขาถึงสิ่งท่ีตรัสรูแลวนั้น 

พระพุทธองคทรงใชคําท่ีมีใชกันอยูแลวในยุคนั้น และเปนท่ีเขาใจกันเปนอยางดีวาหมายถึงอะไร แตได

ทรงใหความหมายใหมตามทัศนะของพระองค เพ่ือดึงความสนใจเขาสูความหมายใหมท่ีทรงประสงค

ใหเขาใจและรูตาม ดังขอความท่ีกลาวถึงประเด็นการใชภาษานี้ไวในหนังสือพุทธธรรมตอนหนึ่งวา 

การท่ีตองทรงสอนพุทธธรรมทามกลางวัฒนธรรมแบบพราหมณ และความเชื่อถือตามลัทธิตางๆ ของ

พวกสมณะสมัยนั้น ทําใหพระพุทธเจาตองทรงเก่ียวของกับถอยคําทางศาสนาในลัทธิความเชื่อถือ

เหลานั้น ท้ังโดยการทรงไดรับฟง ท้ังการตรัสพาดพิงถึง และโดยท่ีพระองคทรงมีพระประสงคใหพุทธ

ธรรมเผยแพรไปเปนท่ีเขาใจ เปนประโยชนแกประชาชนอยางกวางขวางในเวลาอันรวดเร็ว จึงปรากฏ

วาพระองคทรงมีวิธีการปฏิบัติตอถอยคําทางศาสนาเหลานี้ เปนท่ีนาสังเกตอยางหนึ่งวาพระองคไม

ทรงหักลางความเชื่อถือในรูปถอยคําท่ีใช (แต) ทรงหักลางเฉพาะตัวความเชื่อถือท่ีแฝงอยู เปน

ความหมายของถอยคําเหลานั้น กลาวคือ ไมทรงปฏิเสธหรือขัดแยงดวยวิธีท่ีรุนแรง ทรงนิยมการ

เปลี่ยนแปลงแบบไมรูสึกตัว หรือแบบโอนออนผอนตามมากกวา โดยนัยนี้ พระองคจึงทรงนําคํา

บัญญัติท่ีใชกันอยูในศาสนาเดิมมาใชในความหมายใหมตามแนวพุทธธรรมโดยเฉพาะบาง ทรงสราง

คุณคาใหมแกถอยคําท่ีใชอยูเดิมบาง เชน ใชคําวา พรหม เปนชื่อของสัตวโลกท่ีเกิดตายประเภทหนึ่ง

บาง หมายถึงบิดามารดา บาง๔๐ 

                                           
๓๔ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๖๔. 
๓๕ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๘๙/๓๓๗.  
๓๖ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๙๐/๓๓๘. 
๓๗ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๕๐๖-๕๐๙/๓๔๗. 
๓๘ อางแลว. 
๓๙ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒/๑๔. 
๔๐ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต),พุทธธรรม,(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๒), หนา ๘. 



๗๗ 

การใชภาษาในการประกาศศาสนาของพระสัมมาสัมพุทธเจา จึงมีลักษณะเดนท่ีสําคัญ 

พอสรุปเปนประเด็นไดดังนี้ คือ๔๑   

๑. ทรงใชภาษาทองถ่ิน 

ในการประกาศศาสนาของพระองค เปนท่ีทราบกันดีวาพระพุทธองคทรงใชภาษาของชาว

มคธทุกระดับชั้นเปนภาษาในการสั่งสอน เหตุสําคัญท่ีทรงเลือกใชภาษามคธดังกลาวนี้ คือ ทรงถือเอา

ความเขาใจและความสามารถรับรูได เพ่ือประโยชนพึงไดพึงถึงของชาวมคธเปนหลัก หากมองในแงนี้ 

บริบทสังคมท่ีสั่งสอนนั้นขึงเปนตัวกําหนดการใชภาษาของพระพุทธเจา เพราะเม่ือทรงตัดสินพระทัย

ประกาศศาสนาในแควนมคธ การท่ีจะทําใหชาวมคธเขาใจถึงสิ่งท่ีพระองคสอนไดนั้น ตองใชภาษาท่ี

ชาวมคธสามารถเชาใจได นั่นคือ ตองสื่อสารดวยภาษาถ่ินของพวกเขา๔๒  

๒. ทรงใชภาษาสามัญท่ีไมใชภาษาชั้นสูง 

แตใชเปนสื่อแสดงเหตุแสดงผลแหง ความจริง ความถูกตอง และความดีงาม เพราะ

เปาหมายสําคัญของพุทธกิจ คืการชวยเหลือมนุษยใหหลุดพนจากทุกขการใชภาษาท่ีงายและเอ้ือตอ

การบรรลุถึงเปาหมายนั้นจึงเปนสิ่งสําคัญ ในประวัติพระพุทธศาสนา ไดมีภิกษุสองรูปท่ีมาจากตระกูล

พราหมณไดเสนอใหพระพุทธเจาทรงอนุญาตใหเลาเรียนธรรมโดยใชภาษาสันสกฤต ใหมีฉันทลักษณ

เปน โครง กาพย โศลกเหมือนคัมภีรพระเวทของพราหมณ ซ่ึงถือเปนภาษาชั้นสูงและเปนภาษา

ศักด์ิสิทธิ์ เพราะการปลอยใหศึกษาเลาเรียนคําสอนดวยภาษาเดิมของแตละคน จะทําใหคําสอน

เสียหายและผิดเพ้ียนได แตปรากฏชัดเจนวา พระพุทธเจาไมทรงอนุญาตตามท่ีภิกษุสองรูปนั้นเสนอ

แตอยางใด ไมเพียงไมทรงอนุญาตเทานั้นแตยังทรงหามการกระทําเชนนั้นอีกดวย เปนท่ีมาของ

สิกขาบทขอหนึ่งความวา หากภิกษุใดละเมิด หรือฝนกระทําดังกลาว ถือวามีความผิด ปรับอาบัติทุกฎ

ตองสํานึกตนและปรับปรุงตนเสียใหม ท้ังไมใหประพฤติเชนนั้นอีก และทรงยืนยันท่ีจะใหเลาเรียนคํา

สอนของพระองคดวยภาษาเดิม คือ ภาษาของชาวมคธ๔๓    

 

                                           
๔๑ การใชภาษาและวิธีการในการสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา ผูสนใจสามารถศึกษารายละเอียด

เพ่ิมเติมไดใน พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธวิธีในการสอน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพเบิกมาน, ๒๕๔๒) 

และ แสง จันทรงาม, วิธีสอนของพระพุทธเจา, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐). อางใน ปรุตม 

บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๖๕.  
๔๒ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐. 
๔๓ วิ.จู (ไทย) ๗/๑๘๐/๕๔. 



๗๘ 

๓. ทรงใชภาษาแตไมทรงยึดติดในภาษาท่ีใช 

พระพุทธเจาทรงเล็งเห็นวา โลกประสบการณของมนุษยนั้นตกอยูในความเปลี่ยนแปลง

ตลอดเวลา จึงไมประสงคท่ีจะแสดงธรรมดวยภาษาท่ีแนนอนตายตัว ภาษามนุษยท่ีพระพุทธเจาตรัส

เรียกวา ชื่อตามโลก (โลกสามัญ) ภาษาของโลก (โลกนุรุตติ) โวหารของโลก (โลกโวหาร) บัญญัติของ

โลก (โลกบัญญัติ)๔๔ ลวนมีการเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลาไปตามสภาพแวดลอมตามธรรมชาติและ

วัฒนธรรมทางวัตถุ พระพุทธเจาจึงทรงใชวิธีการอธิบายคําและความคิดดวยการใชภาษาท่ีไมสุดโตงไป

ดานใดดานหนึ่งระหวางความไมมีกฎเกณฑกับความเครงคัดทางภาษา หากแตทรงยอมรับและใช

ภาษาตามท่ีชาวโลกนิยมใชกันอยู ภาษาท่ีชาวโลกใชกันอยางไรพระองคทรงใชอยางนั้น แตไมทรงยึด

ติดและไมทรงปฏิเสธภาษาเหลานั้น ๔๕ ดังท่ีพระองคตรัสแกลูกชายของควาญชางชื่อจิตต วา 

ดูกอนจิตต ฉันนั้นเหมือนกัน สมัยใด มีการไดอัตภาพท่ีหยาบ สมัยนั้น ยอมไมถึงการ

นับวา ไดอัตภาพท่ีสําเร็จดวยใจ ท้ังยอมไมถึงการนับวาไดอัตภาพท่ีไมมีรูป สมัยนั้น ยอมถึงการนับวา 

ไดอัตภาพท่ีหยาบเทานั้น 

สมัยใดมีการไดอัตภาพท่ีสําเร็จดวยใจ สมัยนั้น ยอมไมถึงการนับวาไดอัตภาพท่ีหยาบ ท้ัง

ยอมไมถึงการนับวาไดอัตภาพท่ีไมมีรูป สมัยนั้น ยอมถึงการนับวา ไดอัตภาพท่ีสําเร็จดวยใจเทานั้น 

สมัยใด มีการไดอัตภาพท่ีไมมีรูป สมัยนั้น ยอมไมถึงการนับวาไดอัตภาพท่ีหยาบ ท้ังยอม

ไมถึงการนับวาไดอัตภาพท่ีท่ีสําเร็จดวยใจ สมัยนั้น ยอมถึงการนับวาไดอัตภาพท่ีไมมีรูปเทานั้น 

เหลานี้ เปนโลกสามัญ เปนโลกโวหาร เปนโลกนิรุตติ เปนโลกบัญญัติ ท่ีตถาคตใชตรัส แต 

ไมทรงยึดติด๔๖  

ขอความนี้แสดงใหเห็นวา พระพุทธเจาทรงใชภาษา ๒ ลักษณะ คือ ภาษาสมมติ คือ 

ภาษาสมมติหรือสมมติกถา คือ ภาษาท่ีกลาวถึงสัตว บุคคล ตัว ตน เรา เขา เทวดา พรหม เปนตน 

และภาษาปรมัตถ คือ ภาษาท่ีกลาวถึงอนิจจัง ทุกขัง อนัตตตา ขันธ ธาตุ อายตนะ สติปฏฐาน 

สัมมัปธาน เปนตน สลับกัน กลาวคือ พระองคทรงใชภาษาสมมติกับบุคคท่ีฟงแลวสามารถเขาใจได

ทันที ตรงกันขาม หากคนท่ีสามารถเขาใจดวยภาษาปรมัตถ พระองคจะทรงใชภาษาปรมัตถกับคนนี้ 

แตโดยปกติท่ัวไป พระองคจะทรงแสดงดวยภาษาสมมติกอนแลวจึงทรงแสดงดวยภาษาปรมัตถ

ภายหลัง กระนั้นก็ตาม ท่ีสําคัญคือ พระองคไมทรงยึดติดในภาษาท่ีใชเพราะไมมีการยึดติดดวยตัณหา 

                                           
๔๔ ที.สี. (ไทย) ๙/๑๒/๒๘๑. 
๔๕ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๖๖. 
๔๖ ที.สี. (ไทย) ๙/๓๑๒/๒๘๑. 



๗๙ 

มานะ ทิฏฐิ ภาษาปรมัตถจึงเปนภาษาใหมท่ีชี้ตรงตอลักษณะความเปนจริง เปนภาษาท่ีพระองคเสนอ

และเปนภาษาของพระพุทธศาสนาดวย อยางไรก็ตาม ตามหลักฐานท่ีพบ จะเห็นวา แมพระพุทธเจาจะ

เสนอภาษาปรมัตถก็ตาม แตพระองคมิไดทรงปฏิเสธภาษาสมมติหรือภาษาสามัญท่ีใชพูดกันโดยท่ัวไป 

ตรงกันขาม พระองคกลับยืนยันท่ีจะใหสาวกของพระองคศึกษาเลาเรียนคําสอนของพระองคดวยภาษา

ของทองถ่ินนั้นๆ และพระองคเองทรงใชท้ัง ๒ ภาษาในการสั่งสอนตามสถานการณ ตามอุปนิสัยของผูฟง 

ทาทีการใชภาษาของพระพุทธเจาในประเด็นดังกลาวนี้ จะเห็นไดจากขอความนี้๔๗  

ขอท่ีเรากลาววา ไมพึงปรักปรําภาษาชนบท ไมพึงลวงเลยคําพูดสามัญเสีย เราอาศัยอะไร

กลาวแลว ภิกษุท้ังหลาย อยางไร เปนการปรักปรําภาษาชนบท และเปนการกลาวลวงคําพูดสามัญ 

ภิกษุท้ังหลาย ภาชนะในโลกนี้ บางชนบทหมายรูวา ปาตี ในบางชนบทหมายรูวา ปตตะ ในบางชนบท

หมายรูวา ปฏฐะ ในบางชนบทหมายรูวา สารวะ ในบางชนบทหมายรูวา หโลสะในบางชนบทหมายรู

วา โปณะ ในบางชนบทหมายรูวา หนะ ในบางชนบทหมายรูวา ปปละ ภิกษุพูดปรักปรําโดยประการท่ี

ชนบทท้ังหลายหมายรูเรื่องภาชนะนั้นกัน ในชนบทนั้นๆ ตามกําลังและความยึดถือวา นี่เทานั้นจริง 

อ่ืนเปลา อยางนี้ ชื่อวาเปนการปรักปรําภาษาชนบทและเปนการลวงเลยคําพูดสามัญ 

ภิกษุท้ังหลาย อยางไร ถึงเปนการไมปรักปรําภาษาชนบท และเปนการไมลวงเลยคําพูด

สามัญ ภิกษุท้ังหลาย ภาชนะในโลกนี้ บางชนบทหมายรูวา ปาตี ในบางชนบทหมายรูวา ปตตะ ใน

บางชนบทหมายรูวา ปฏฐะ ในบางชนบทหมายรูวา สารวะ ในบางชนบทหมายรูวา หโลสะในบาง

ชนบทหมายรูวา โปณะ ในบางชนบทหมายรูวา หนะ ในบางชนบทหมายรูวา ปปละ ภิกุพูดดวย

ประการท่ีชนท้ังหลายหมายรูเรื่องภาชนะกันในชนบทนั้นๆ อยางไมมีความยึดม่ันวา เปนอันทานผูมี

อายุท้ังหลาย พูดแกขาพเจาหมายถึงภาชนะนี้ ภิกษุท้ังหลายนี้ ชื่อวา เปนการไมปรักปรําภาษาชนบท 

และเปนการไมลวงเลยคําพูดสามัญ ขอท่ีเรากลาววา ไมพึงปรักปรําภาษาชนบท ไมพึงลวงเลยคําพูด

สามัญ เราอาศัยเนื้อความนี้ กลาวแลว๔๘ 

จากขอความดังอางถึงพระพุทธดํารัสขางตน ทําใหเห็นถึงขอยืนยันเก่ียวกับภาษาท่ีมี

นัยสําคัญ ๒ ประการ คือ 

๑. การยอมรับความเก่ียวเนื่องของคําพูด ซ่ึงข้ึนอยูกับความนิยมใชพูดมากกวาหลักการ

ทางนิรุกติศาสตร ท่ีมีไวยากรณ และโครงสราง 

                                           
๔๗ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๖๗. 
๔๘ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๖๖๒/๓๖๖. 



๘๐ 

๒. บงชี้ถึงสิ่งท่ีปจจุบันเรียกวา กระแสภาษา (Language drift) ท่ีเกิดข้ึนโดยการใชพูดกัน

อยูเปนประจํา ซ่ึงเปนการไมยอมรับโครงสรางภาษาท่ียุงยากของนักภาษาศาสตร กระแสภาษานี้เอง

ไดแสดงสถานะท่ีเปนกลางระหวางการยึดม่ันผูกขาดทางภาษาศาสตรกับการละเมิดกฎเกณฑทาง

ภาษาศาสตร๔๙ 

จากการท่ีพระพุทธเจาทรงอนุญาตใหพระสาวกศึกษา และเผยแผคําสอนของพระองค

ดวยภาษาของแตละทานก็ดี การท่ีทรงใชภาษาตามชาวโลกใชกันก็ดี การยอมรับวาภาษานั้นมี

ความหมายหลายนัยก็ดี จึงยากท่ีจะหลีกเลี่ยงการเขาใจผิดท่ีเกิดจากการตีความผิดไดเพราะมีพ้ืน

ฐานความรูความเขาใจตางกันท้ังดานภาษาท่ีใชพูดและความคิดเห็น เพราะถาหากตางฝายตางยืนยัน

ความคิดเห็นและภาษาของตนถูกตอง ยอมเกิดความเห็นขัดแยงกันอยางแนนอน  

อยางไรก็ตาม ท่ีสําคัญ คือ พระองคทรงเปดทางใหมีการตรวจสอบและยอมรับความตาง

ของภาษาท่ีใชพูดในแตละทองถ่ิน ชี้ใหเห็นวา ไมควรยืนยัน ไมควรยึดม่ันเฉพาะภาษาของตนเทานั้น

ถูกตอง แตภาษาของคนอ่ืนในทองถ่ินอ่ืนนั้น ผิด สิ่งสําคัญท่ีสุดในกรณีนี้คือ ตองหรือควรเรียนรู

เก่ียวกับภาษาผูอ่ืนท่ีตางจากตนเองใหมากเขาลักษณะใจเขาใจเรา รูเขารูเรา เพ่ือจะไดไมเกิดการ

ผูกขาดความถูกตองเฉพาะภาษาของตนอยางเดียว หากแตเพ่ือการยอมรับความแตกตางของการใช

ภาษาอ่ืนวา แมจะใชคําเรียกแตกตางกัน แตขอเพียงใหเขาใจตรงกันวาหมายถึงสิ่งเดียวกัน ดังตัวอยาง

เรื่องภาชนะดังกลาว ประเด็นสําคัญคือ ตองตระหนักวา ภาษานั้นเปนเพียงเครื่องมือสื่อใหเขาใจถึง

ความจริงและความถูกตองเทานั้น ภาษาไมใชความจริงและความถูกตองท่ีภาษานั้น ๆ สื่อถึง หาก

บุคคลไดเขาใจถึงความจริงและความถูกตองอยางถองแทแลวและไมประสงคจะสื่อหรือถายทอดความ

จริงและความถูกตองแกผูอ่ืน ภาษาก็ไมมีความจําเปนอีกตอไป (หรือหากจะจําเปน ก็เปนเพียงภาษา

ความคิดเทานั้น)๕๐ 

๓.๕.๓ ภาษา ๒ ลักษณะของพระพุทธเจา 

รูปแบบการสอน การแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจานั้น มีหลากหลายรูปแบบ และ

หลากเทคนิควิธี ท้ังนี้ข้ึนอยูกับอุปนิสัย จริตของบุคคลผูฟงเปนประการสําคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่ง 

ภาษาท่ีใชสอนนั้น มี ๒ ลักษณะคือ ภาษาสามัญกับภาษาปรมัตถ ซ่ึงภาษาท้ังสองนั้น พระองคจะใช

กับบุคคลท่ีตางกัน เชนผูท่ีมีปญญาเปนเลิศอยูแลว จะทรงใชภาษาปรมัตถท่ีมุงตรัสถึงแกนแทของ

                                           
๔๙David J. Kalupahana, A History of Buddhist Philosophy : Continuities and 

Discontinuities, pp. ๖๑-๖๒. 
๕๐ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๖๘. 



๘๑ 

ความจริงโดยตรง หากตรัสสอนคนท่ีมีปญญายังไมถึงข้ัน จะทรงใชภาษาสามัญเพ่ือกลาวแสดงถึง

ความจริงแทในเบื้องตน แลวจึงสรุปชี้ใหเห็นถึงความจริงในภาษาปรมัตถภายหลัง เชนประโยค

ขอความวา ดูกอนภิกษุ เธอจงวิดเรือนี้ เรือท่ีเธอวิดแลว จักถึงเร็ว (สิฺจ ภิกฺขุ อิมํ นาวํ สิตฺตา เต ลหุ

เมสฺสติ)๕๑ จากขอความดงกลาว สิ่งท่ีตองทําความเขาใจคือ คําวา เรือ ในท่ีนี้หมายถึงอะไร คงไมใช

เรือในความหมายท่ีใชเปนพาหนะทางน้ําท่ัวไป ซ่ึงตองตีความวา พระองคทรงหมายถึงอะไร และการ

วิดนั้น หมายความวาอยางไร วิดอะไรออกจากเรือ และเรือท่ีวิดแลวจักถึงเร็วนั้น คือ ถึงอะไร ลักษณะ

เชนนี้เปนการใชภาษาสามัญในการสื่อสาร ใชเปนอุปมาเปรียบเทียบรางกายมนุษยเปนเรือ การวิดเปน

การปฏิบัติเพ่ือสลัดน้ําคือความคิดท่ีผิด นั่นหมายถึงการถึงฝงแหงนิพพาน จะเห็นวา การจะเขาใจวา 

เรือ ในท่ีนี้ หมายถึงอะไร จําตองใชคัมภีรชั้นอรรถกถาชวยใหความขอนี้กระจางยิ่งข้ึน ไมเชนนั้น หาก

ตีความตามตัวอักษรดังกลาวแลว เม่ือนําไปสูการปฏิบัติ อาจมีภิกษุรูปหนึ่งไปนั่งวิดน้ําจากเรือจริง ๆ ก็

ได  

นอกจากนี้ คัมภีรอรรถกถาไดกลาวจําแนกรูปแบบหรือวิธีการแสดงธรรมของพระ

สัมมาสัมพุทธเจาออกเปน ๔ วิธีดวยกัน คือ  

๑. เอกังสพยากรณ ไดแก การตอบทันทีท่ีถูกถามโดยไมมีเง่ือนไข ตอบอยางตรงไปตรงมา  

๒. วิภัชชพยากรณ ไดแก การตอบโดยการจําแนกแยกแยะใหเห็นประเด็นในรายละเอียด  

๓. ปฏิปุจฉาพยากรณ ไดแก การยอนถามกอนแลวจึงตอบภายหลังเพ่ือใหแนชัดวามุงใน

ประเด็นไหน  

๔. ฐปนีย ไดแก การงด ไมตอบคําถามนั้น ๆ โดยเฉพาะคําถามท่ีสุดข้ัว (อันตคาหิกทิฐิ 

๑๐) เชน รางกายและชีพเปนเดียวกันหรือไมเปนเดียวกัน เปนตน๕๒ 

นัยเหลานี้ลวนชี้ใหเห็นวา  

๑. ในพระพุทธศาสนานั้น มีการตีความเพ่ือใหเกิดความเขาใจในหลักธรรม โดยเฉพาะ

อยางยิ่ง เปนการตีความ อธิบายความธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาเอง  

๒. การใชภาษาในลักษณะตาง ๆ ในการสั่งสอนตามท่ีปรากฏในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา

นั้น ท้ังท่ีเปนภาษาสามัญและภาษาปรมัตถ ท้ังท่ีเปนอุปมาอุปไมยและโวหารอ่ืน เปนสิ่งท่ีตองตีความ

เพ่ือใหไขความใหเปนท่ีเขาใจในเนื้อหาสาระของธรรมผานตัวหนังสือหรือเสียง (พยัญชนะ) แกมนุษย

                                           
๕๑ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๕/๕๔. 
๕๒ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๕๕/๒๑๗, องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๔๒/๕๙.   



๘๒ 

จากรุนสูรุน โดยเฉพาะอยางยิ่ง การอธิบายความจากภาษาหนึ่งไปสูอีกภาษาหนึ่ง ซ่ึงตองอาศัยท้ังการ

แปล และการตีความ  

๓. ประโยคขอความในพระสูตรหลายพระสูตรตองอาศัยการตีความจึงเขาใจได 

โดยเฉพาะพระสูตรท่ีเปนเนยยัตถะ แมกระท่ังพระสูตรท่ีเปนนีตัตถะก็ตาม เม่ืออยูในบริบทการศึกษา

ของอีกบริบทหนึ่ง จําเปนตองมีการตีความใหเปนภาษานั้น ๆ เพ่ือใหผูท่ีใชภาษานั้น ไดเขาใจถึง

หลักธรรม๕๓ 

๓.๖ หลักการตีความในพุทธปรัชญาเถรวาท ในคัมภีรเนติปกรณ 

เนติปกรณเกิดข้ึนจากพระมหากัจจายนเถระผูแตกฉานในพระไตรปฎก และไดรับการยก

ยองจากพระพุทธเจาวาเปนผูเลิศในทางขยายเนื้อความยอใหละเอียดกวางขวาง ปรารถนาชวยใหคน

ท้ังหลาย ฟงธรรมแลวเขาใจพระพุทธพจนอยางแจมแจง และสามารถแทงตลอดอริยสัจ ๔ จึงไดแสดง

หลักการอธิบายขยายความพระพุทธพจนไวเรียกวาเนติปรณ หรือคัมภีรเนติปกรณ ท่ีทานใหชื่อวา 

เนติ เพราะสามารถนําเวไนยสัตวท้ังหลายสูมรรค ผล นิพพาน๕๔ อยางไรก็ตาม แมคัมภีรเนตติปกรณ

จะถือเปนหลักการเพียงพอท่ีจะอานพระไตรปฎกได กระนั้นก็ตาม ไมใชเรื่องงายนักท่ีจะเขาใจองค

ธรรมโดยรวมอยางถองแท จําเปนตองอาศัยหลักการอ่ืน ๆ มาประกอบดวย โดยเฉพาะหลักอภิธรรม

มาชวยอธิบายหรือศึกษาตีความ เพราะองคธรรมหรือเนื้อหาสาระท่ีเปนแกนธรรมสวนมากจะแสดงไว

ในอภิธรรม กระนั้นก็ตาม นักปราชญทางพระพุทธศาสนา เชน พุทธทาสภิกขุ เห็นวา การศึกษาคํา

สอนของพระสัมมาสัมพุทธเจานั้น สามารถศึกษาไดครบถวนในพระสุตตันตปฎก พระไตรปฎกในสวน

ท่ีเปนอภิธรรมปฎก ทานเสนอใหตัดท้ิงบางก็ได เราก็ยังสามารถศึกษาพุทธธรรมได อยางไรก็ตาม แม

ในกลุมผูศึกษาพุทธศาสนา หรือนักปราชญชาวพุทธศาสนา จะมีความเห็นตางกันบาง เปนสิ่งท่ีควรรับ

ฟงไว แตจะเชื่อหรือยอมรับหรือไมเปนอีกประเด็นหนึ่ง ฉะนั้น ลักษณะการศึกษาพุทธศาสนาท่ีควรจะ

เปน คือ ควรศึกษาตามคัมภีร หรือหลักฐาน เอกสารตาง ๆ เทาท่ีมีสืบทอดมาถึงเรา ท้ังพระไตรปฎก

และอรรถกถา ตลอดถึงคัมภีรอ่ืน ๆ ไมควรจะตัดท้ิงหรือมองขามละเลยคัมภีรใด ๆ หรือสวนใดสวน

หนึ่งของคัมภีรไป เพราะเราเองตัดสินไมไดเชนกันวา สวนไหนใชหรือไมใชคําสอนในพระพุทธศาสนา 

แตภาพรวมของเนื้อหาคัมภีรท้ังหมดเปนตัวเปดเผยถึงความจริงของตัวมันเอง คัมภีรดังกลาวนี้ จึงเปน

ปกรณท่ีใชเปนเครื่องมือในการสืบคนหาคําสอนหรือสาสนะ เปนการสืบคนหาความหมายของคําสอน 

                                           
๕๓ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๘๕. 
๕๔ คุณรักษ  นพคุณ,  เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี ,  (กรุ ง เทพมหานคร :                    

พิมพท่ี หจก. ทิพยวิสุทธ์ิ, ๒๕๔๔), คํานํา.   



๘๓ 

อธิบายถึงความหมายของคําสอนในเชิงปริยัติ วิเคราะหวิจารณถึงเนื้อหาคําสอนท้ังหมดสอดคลองกัน

ระหวางหลักการใหญกับหลักการยอยท้ังหลาย๕๕ 

๓.๖.๑ ความหมายของคาวา “เนตติ” 

ในอรรถกถาคัมภีร เนตติปกรณพระธรรมบาลเถระแหงพุทธติตถวิหารไดอธิบาย

ความหมายคําวา “เนตฺติ” ไววาหมายถึงคัมภีรท่ีสามารถนําเวไนยสัตวเขาสูสัจธรรมไดหรือเปน

เครื่องมือในการทําเวไนยสัตวใหบรรลุนิพพานหากใชหลักการตามคัมภีรเนตติปกรณนี้ศึกษาเนื้อหา

ของพระสูตรจะมีความรูความเขาใจพระสูตรไดถูกตองไมมีผิดเพ้ียนไปจากเจตนารมณของ

พระพุทธเจา 

๓.๖.๒ รูปแบบการแสดงเนื้อหาในคัมภีรเนตติปกรณ 

คัมภีรเนตติปกรณมีเนื้อหาแบงออกเปน ๒ สวนคือ 

๑. สังคหวาระเปนการสรุปประมวลเนื้อหาโดยยอแสดงไวในรูปของคาถา ๕ คาถาดวยกัน

แตไดสาระครอบคลุมเนื้อหาท้ังหมดของคัมภีรเนตติปกรณสวนนี้มีลักษณะเหมือนบทคัดยอท่ีสรุป

สาระสําคัญท่ีเปนหัวใจของเนื้อหาท้ังหมดไว 

๒. วิภาควาระเปนสวนการอธิบายจําแนกเนื้อหาโดยละเอียดซ่ึงจะประกอบดวยรูปแบบ

การอธิบายเรียกวาเทสคือการแสดง๓สวนของการแสดงคือ ๑) อุทเทสหมายถึงการยกหัวขอข้ึนแสดง 

๒) นิทเทสหมายถึงการแสดงรายละเอียดวาในหัวขอท่ียกข้ึนมานั้นแตยังไมใหรายละเอียดท้ังหมด ๓) 

ปฏินิทเทสหมายถึงการแสดงรายละเอียดโดยพิศดารโดยการทํารายละเอียดจากนิทเทสมาอธิบาย

ขยายเพ่ือใหไดรายละเอียดเพ่ิมเติมมากข้ึนอีก ฉะนั้นปฏินิทเทสของคัมภีรเนตติปกรณนี้จึงประกอบ

เนื้อหาสําคัญ ๔ สวนคือ (๑) หารวิภังค (๒) หารสัมปาตะ (๓) นยสมุฏฐานและ (๔) สาสนป๎ฏฐาน (ซ่ึง

หารวิภังคกับหารสัมปาตะมีความแตกตางกันคือหารวิภังคเปนการอธิบายพระสูตรหลายสูตรดวยหา

ระเดียวแตหาระสัมปาตะเปนการกลาวแสดงพระสูตรเดียวดวยหลายหาระ) ๕๖ 

๒.๖.๓ รูปแบบการตีความในคัมภีรเนตติปกรณ 

คัมภีรเนตติปกรณมีเนื้อหาสาระสําคัญแบงออกเปน๓สวนคือ (๑) หาระ (๒) นัย (๓) สา 

สนป๎ฏฐานในท่ีนี้จะกลาวเฉพาะสวนของหาระ ๒ ขอ คือ เทสนาหาระ ๖ และวิจยหาระ 

๑๒ เทานั้น 

                                           
๕๕ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๑๐๘. 
๕๖ เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๐๙. 



๘๔ 

๑. หาระ 

“หาระ” เปนสวนท่ีแสดงถึงหลักการอธิบายคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจารวมถึงเปน

หลักการฟ๎งธรรมของผูฟ๎งหลักการนี้สามารถใชไดท้ังผูฟ๎งและผูพูดหรือผูตีความสามารถนํามาใชในท้ัง

สองทางท้ังท่ีเปนผูตีความเองและเปนการตีความผูตีความอีกชั้นหนึ่งโดยความหมายตามรูปศัพทคําวา

“หาระ” นี้แปลวาวิธีการหลักการการกลาวอธิบายจะพบเห็นคํานี้ท่ีใชในรูปศัพทอ่ืนๆท่ีมีความหมาย

วาการกลาวอธิบายเชนคําวา “โวหาร” “พรรณนาโวหาร” “อัพโพหาริก” ดังนั้นหาระจึงเปนหลักการ

ซ่ึงถือวาเปนกุญแจสําคัญในการกลาวอธิบายขยายความธรรมใหถูกตองตามพระประสงคขององค

สัมมาสัมพุทธเจาหากนําหลักการดังกลาวนี้ไปใชในการศึกษาตีความคัมภีรพระไตรปฎกหรือคําสอน

ของพระสัมมาสัมพุทธเจาจะทําใหเขาใจรับรูเขาถึงคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจาไดถูกตองท่ีสุด

เพราะหลักการดังกลาวนี้พระมหากัจจายนะเคยใชอธิบายธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจามากอนแลว

และท่ีสําคัญพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงรับรองวาการอธิบายธรรมของพระองคดวยหลักการเชนนี้เปน

การถูกตองตามพุทธประสงคและหากพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงอธิบายดวยพระองคเองก็จะทรง

อธิบายเชนเดียวกันกับท่ีพระมหากัจจายนะไดอธิบายนี้เชนกันหลักหาระดังกลาวนี้จําแนกออกเปน๑๖ 

หาระดวยกัน๕๗ 

๑) เทสนาหาระ เปนหลักการอธิบายขยายความพุทธพจนโดยจําแนกประเด็นในการ

วิเคราะหออกเปน ๖ ประเด็นดวยกันคือ 

(๑) อัสสาทะ หมายถึง ขอดีความพึงพอใจยินดีดานท่ีเปนคุณหรือแงบวกของธรรม

นั้นวามีขอดีท่ีทําใหเกิดความพึงพอใจหรือมีประโยชนอยางไรไดแกสุขโสมนัสอิฏฐารมณตัณหาและ

วิปลลาสโดยท่ีตัณหาและวิป๎ลลาสเปนอัสสาทะในฐานะท่ีเปนเหตุใหเกิดความยินดีสวนเวทนา

อิฏฐารมณในภูมิ ๓ เปนอัสสาทะในฐานะเปนผลอัสสาทะจึงมีท้ังสวนท่ีเปนเหตุและสวนท่ีเปนผล 

(๒) อาทีนวะ หมายถึง ขอเสียหรือดานลบท่ีเปนโทษของธรรมนั้นท่ีควรระวังและควร

หลีกเวนไดแกทุกขเวทนาอนิฏฐารมณตางๆการปรุงแตงในภูมิ ๓ (เตภูมิกสังขาร) เปนอาทีนวะดวยใน

ฐานเปนธรรมชาติท่ีตกอยูภายใตอํานาจของความเปนสิ่งท่ีไมเท่ียงทนอยูในสภาพเดิมไมไดปราศจาก

ตัวตนท่ีแทจริง 

(๓) นิสสรณะ หมายถึง ทางออกแนวทางออกจากขอเสียปญหาหรือสิ่งท่ีเปนโทษนั้น

ไดแก อริยมรรคและนิพพานท่ีเปนเปูาหมายสูงสุดนิสสรณะดังกลาวนี้จึงมีนัยความหมายทางภาษา

เปนท้ังเหตุและผลของการปฏิบัตินิสสรณะในความหมายท่ีเปนเหตุไดแกอริยมรรคโพธิปกขิยธรรม สติ

                                           
๕๗ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๑๑๐. 



๘๕ 

ปฏฐานเพราะธรรมเหลานี้เปนเหตุใหหลุดพนจากความทุกขไดนิสสรณะในความหมายท่ีเปนผลไดแก

นิพพาน 

(๔) ผล หมายถึง ผลลัพธหรืออานิสงสท่ีเกิดจากการดําเนินตามนิสสรณะหรือ

ทางออกนั้นแลวไดแกความรูท่ีไดรับจากการฟงเรียกวาสุตมยปญญาหรือสุตมยญาณตลอดถึงความรู

ธรรมในระดับสูงข้ึนไปกระท่ังสัมมาสัมโพธิญาณ 

(๕) อุปาย หมายถึง อุบายหรือวิธีการท่ีแยบยลเพ่ือใหเกิดผลโดยใชอุบายบางอยาง

กระตุนใหดําเนินตามแนวทางออกท่ีเสนอไวไดแกขอปฏิบัติท่ีเปนเบื้องตนของอริยมรรคหรืออุบายท่ีจะ

ทําใหเกิดการบรรลุอริยมรรคและบรรลุนิพพานในท่ีสุด เชน ปรโตโฆสะและโยนิโสมนสิการเปน

เบื้องตนแหงการเกิดข้ึนของสัมมาทิฐิเปนตน 

(๖) อาณัติ หมายถึง การกลาวชักจูงการชักชวนโนมนาวใหแรงจูงใจใฝุรูใฝุกระทํา

ประพฤติปฏิบัติท้ังชักชวนชี้ชวนและสั่งบังคับไดแกคําสั่งคําแนะนําคําเชิญชวนใหปฏิบัติเชน “อปฺปมา

เทนสมฺปาเทถทานท้ังหลายจงยังความไมประมาทใหถึงพรอมถึง”๕๘คําวา “จง” เปนลักษณะของ

อาณัตินี้๕๙ การประยุกตใชเทศนาหาระ การตีความนี้เรียกงายๆ วา การตีความแบบคุณโทษและ

ทางออก หรือชี้ขอดีขอเสีย๖๐ 

๒) วิจยหาระ คือหลักการพิจารณา บท, คําถาม (ปุจฉา) คําตอบ (วิสัชชนา) คําหนาคํา

หลัง, อนุคีติ หรือการกลาวท่ีสมควร, อัสสาทะ, อาทีนวะ, นิสสรณะ, ผล, อุบาย, และอาณัตติ จัดเปน

การตีความแบบวิเคราะหวิจัย (วิจยหาระ) ยกตัวอยาง บทวา ปูชา ชื่อวา ศัพท เพราะหมายถึงเสียง

หรือสิ่งท่ีเปนอารมณของโสตวิญญาณ 

(๑) ชื่อวา ปทวิจยะ หมายถึง ปูชา ศัพท นั้นชื่อวา บท (สฺยาทยันตบท) เพราะเปน

คํานามท่ีประกอบดวย สิ วิภัตติ หรือ ปฐมาวิภัตติ 

(๒) ชื่อวา ปุจฉาวิจยะ (อันท่ีจริงเปนวิสัชชนาวิจยะ เพราะไมมีอรรถแหงคําถามแต

อยางใด แตสามารถตั้งเปนคําถามได) คือ พระพุทธเจาตรัสวา ปูชา ช ปูชะนียานํ เพ่ือประโยชนอะไร 

การถามมี ๕ ประเภทคือ อทิฏฐโชตนาปุจฉา คือ ถามเพ่ือตองการรูสิ่งท่ีตนเองยังไมรู ทิฏฐสังสันทนา

                                           
๕๘ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๐๗/๑๑๙. 
๕๙ พนารัตน จันทรสิทธิเวช, การศึกษาวิเคราะหการตีความหลักพุทธธรรมของเชอเกียม ตรุงปะ,

วิทยานิพนธปริญญาพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต,(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๘), หนา ๖๖. 
๖๐ วีระชาติ น่ิมอนงค, การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปรวิรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท

, หนา ๒๐๕. 



๘๖ 

ปุจฉา คือ ถามเพ่ือเทียบเคียงสิ่งท่ีตนไดรูมา, วิมติเฉทนาปุจฉา คือ ถามเพ่ือขจัดความสงสัย, อนุมติ

ปุจฉา คือ ถามเพ่ือตองการอนุมัติ และ กเถตุกามยตาปุจฉา คือ ถามเพ่ือตองการตอบเอง 

(๓) ชื่อวา วิสัชชนาวิจยะ เพ่ือใหเหลาเวไนยสัตวทําการบูชาบุคคลท่ีควรบูชาแลวพน

จากทุกขท้ังปวง การวิสัชชนามี ๔ อยาง คือ เอกังสพยากรณ คือตอบทันที, วิภัชชพยากรณ คือ ตอบ

โดยแยกประเภท, ปฏิปจฉาพยากรณ คือ ยอนถามแลวตอบ, และฐปนาพยากรณ คือ ไมตอบ (เพราะ

ไมเกิดประโยชน)  

(๔) ชื่อวา ปุพฺพาปรวิจยะ คือ การพิจารณาคําหนาคําหลัง ถามวา  ถามวา การบูชา

บุคคลท่ีควรบูชานั้นเพ่ือประโชนอะไร ตอบวา เพ่ือประโยชนในการแนะนําเหลาเวไนยสัตวใหบูชา

บุคคลท่ีควรบูชาแลวพนจากทุกขท้ังปวง  

(๕) อนุคีติวิจยะ คือการพีจารณาการกลาวท่ีสมควร ไดแก การสงเคราะหหรือรวบ

รสมอรรถ ๓ อยาง ดังนี้ คือ สงเคราะหอรรถท่ีกลาวแลว, สงเคราะหอรรถท่ียังไมไดกลาว, และ

สงเคราะหอรรถท้ัง ๒ ประการนั้นเขาดวยกัน 

(๖) ชื่อวา อัสสาทวิจยะ คือ การพิจารณาอัสสาทะ ไดแก อัสสาทะ ๕ ประการ คือ 

สุข, โสมนัส, อิฏฐารมณ, ตัณหา และ วิปลลาส 

(๗) ชื่อวา อาทีนวะวิจยะ คือ การพิจารณาโทษ ไดแกการพิจารณา ทุกขฒ โทมนัส, 

ทุกขเวทนา, วิปริณามทุกข, สังขารทุกข, เตภูมิกสังขารทุกข เปนตน 

(๘) ชื่อวา นิสฺสรณวิจยะ คือการพิจารณา คือ การพิจารณาการสลัดออกจากวัฏฏะ 

ไดแก อริยมรรค และนิพพาน  

(๙) ชื่อวา ผลวิจยะ คือ คือพิจารณาผลแหงพระธรรมเทศนา มีผล ๒ อยาง คือ มุขย

ผล คือ ผลท่ีไดโดยตรง มีการรูอรรถรูธรรมในชาตินี้ และ ปรัมปรผล คือ ผลสืบๆ ไป มีการเกิดในภพท่ี

ดีเปนตน 

(๑๐) ชื่อวา อุปายวิจยะ คือ พิจารณาอุบาย อุบายแบงออกเปน ๒ อยาง คือ อุบาย

ท่ีเปนขอปฏิบัติเบื้องตนแหงอริยมรรค และอุบายท่ีเปนเหตุใหเกิดในภพภูมิท่ีดีเปนเบื้องตน 

(๑๑) ชื่อวา อาณัตติวิจยะ คือการพิจารณาคําแนะนํา อาณัตติมีหลายอยาง เชนการ

ชักชวนของมนุษย เทวดา พรหม การแนะนําของคฤหัสถ บรรพชิต การกระตุนเตือนของพระพุทธเจา 

พระปจเจกพุทธเจา พระสาวก วา จงใหทาน รักษาศีล และเจริญภาวนา เปนตน 

การประยุกตใชวิจยหาระ  เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงวิจัย ใน

ชีวิตประจําวันควรตั้งคําถามใหตัวเองวา ใคร? อะไร? ท่ีไหน? เม่ือไหร? อยางไร? และทําไม? 

๓) ยุติหาระ คือ หลักการพิจารณาความสมควรหรือไมสมควรแหงศัพทและอรรถ จัดเปน

การตีความแบบหลักฐานขอเท็จจริง ยุติหาระ แบงออกเปน ๒ อยาง คือ  



๘๗ 

(๑) สัททหาระ คือ ตีความโดยหลักการ เม่ือวาโดยหลักการแลวพุทธธรรมสามารถ

จําแนกออกเปน ๒ อยาง คือ ก. พุทธธรรมในฐานะเปนสัจธรรม อันเปนหลักธรรมท่ีแนนอนตายตัว

ใชไดตลอดกาล คือ หลักไตรลักษณ หลักปฏิจจสมุปบาท หลักปฏฐาน ซ่ึงเปนธรรมอยางเดียวกัน และ 

ข. พุทธธรรมในฐานะเปนจริยธรรม คือ หลักธรรมท่ีสามารถปรับเปลี่ยนได สามารถนํามาประยุกตใช

ใหเหมาะสมกับกาลเทสะ และ บุคคล ซ่ึงปรากฏในคัมภีร เปนเรื่องท่ีจะตองวิจัยและประเมินคา อนึ่ง 

สัททหาระในคัมภีรเนตติหารัตถทีปนี หมายถึงการพิจารณาความสมควรและไมสมของศัพท 

(๒) อัตถหาระ คือ การตีควมหมายโดยอิงอาศัยหลักสัจจธรรมไดแก คําสอนเรื่อง

ปฏิจจสมุปบาท และ หลักมหาปเทส ๔ ถาหลักธรรมท่ีถูกตีความเขากันไดกับหลักธรรมท้ัง ๒ นี้ก็ถือ

วาถูกตอง 

การประยุกตใชยุติหาระ การตีความนี้เรียกอีกอีกอยางหนึ่งวา การตีความเชิง

หลักการและผลท่ีคาดวาจะไดรับ  

๔) ปทัฏฐานหาระ คือ การพิจารณาเหตุใกลของธรรมท่ีแสดงและธรรมท้ังปวง ธรรมบาง

ขออาจเปนบาทของธรรมอ่ืนได เชน ศีลเปนบาทของสมาธิ สติและสัมปชัญญะเปนฐานซ่ึงกันและกัน 

จัดเปนการตีความแบบเปนบาทของหัวขอธรรมอ่ืนๆ ปทัฏฐานหาระ เรียกอีกอยางหนึ่งวา ตีความใน

แงเปนบาทฐานของหัวขอธรรมอ่ืนๆ   

๕) ลักขณาหาระ คือ การพิจารณาหลักธรรมท่ีเหมือนกัน หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา

มีสภาพเหมือนกันโดยลักษณะ กิจ เหตุ และ ผล ดังนั้น จัดเปนการตีความแบบสภาพท่ีเหมือนกัน 

ลักขณาหาระ เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงสภาพท่ีเหมือนกัน 

๖) จตุพฺพยุหหาระ การประเมินคาหรือเรียกอีกนัยหนึ่งวา การตีความหรือการวินิจฉัย 

ความหมาย (Interpretation) การพิจารณาคุณคา (Valuation) ซ่ึงมีหลักเกณฑเรียกรวมๆวา 

กระบวนวิธีประเมินหรือตีความ มี ๔ ประการ ดังนี้ คือ  

(๑) นิรุตฺติ (Linguistic) ตีความภาษาโดยพิจารณาไวยากรณ โวหาร สัญลักษณ รวม

เรียกวา คําและลีลาการประพันธ 

(๒) อธิปฺปายะ (Theme, Subject-Matter) ตีความสารัตถะหรือหัวใจของเรื่อง คํา

วา อธิปปายพยูหะ แปลวา จําแนกความประสงค หมายถึงพิจารณาวัตถุประสงคของเรื่อง ในท่ีนี้ไดแก 

พุทธธรรมหรือพุทธปรัชญา 

(๓) นิทาน (Content) ตีความเนื้อเรื่อง โดยพิจารณาวาเปนนิทานวัตถุ คือ เรื่องยาว

สมบูรณ หรือนิทานวจนะคือเรื่องยอย เสริมเรื่องยาวอีกทีหนึ่ง เชน มีเรื่องอิทธิบาท ๔ กลาวไวหลายท่ี

ตองตีความใหออกวาเรื่องไหนเปนนิทานวัตถุเรื่องไหนเปนนิทานวจนะ 



๘๘ 

(๔) อนุสนธิ (Presentation) ตีความวิธีการนําเสนอ คําวา อนุสนธิพยุหะ แปลวา

การจําแนกความสัมพันธ หมายถึง การพิจารณาตีความวาเปนแบบรอยกลองหรือรอยแกวหรือผสมท่ี

เรียกวา ปชชะ คัชชะ และวิมิสสะ โดยพิจารณาไปถึง ตัวละคร เวลา สถานท่ี ฉากของเรื่องดวย อนึ่ง 

ความสัมพันธมี ๔ อยาง คือ สัมพันธอรรถหรือเนื้อความ (อัตถสนธิ), สัมพันธศัพท (พยัญชนสนธิ), 

สัมพันธเทศนา (เทสนาสนธิ), และ สัมพันธนิเทศ (นิทเทสสนธิ) 

การประยุกตใชจตุพพยุหหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความเชิงวิจารณ

วรรณกรรม  สามารถนําไปเปนหลักในการวิจารณงานวรรณกรรมท้ังทางพระพุทธศาสนาและ

วรรณคดีท่ัวไป 

๗) อาวัฏฏนหาระ คือ หลักการหมุนธรรมเทศนาหรือยักเยื้องธรรม จัดเปน การตีความ

แบบเปนปจจัยตอกัน (อาวัฏฏนหาระ) ชื่อวา อาวัฏฏะ ไดแก หาระท่ีมีลักษณะการหาปทัฏฐานของ

ธรรมท่ียกข้ึนสูเทศนา แลวหมุนกุศลธรรมและอกุศลธรรม อันเปนฝายเดียวกัน และฝายตรงกันขามไป

ตามปทัฏฐานนั้น เชน ปทัฏฐานของการบูชาก็คือโยนิโสมนสิการ การไดคบบัณฑิต (สัปปุริสูปนิสสยะ) 

การไดฟงธรรม(สัทฺธมฺมัสฺสวนะ) เปนตน โดยสืบๆ กันไป สวน ปทัฏฐานของการไมบูชา คือ อโยนิ

โสมนสิการ การคบคนพาล การไมไดฟงธรรม เปนตน โดยสืบๆ กันไป 

การประยุกตใชอาวัฏฏนหาระ เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงเปนปจจัยตอกันหรือ

เก้ือหนุนกัน หรือ การตีความแบบมองในแงดีไว เชน ปทัฏฏฐานของการขยันทํางาน จะมีทรัพย ไดใช

จายทรัพยอยางเปนสุข ในทางตรงกันขาม ปทัฏฏฐานของการไมขยันทํางานจะไมมีทรัพยและไม

สามารถจับจายไดจะเปนทุกและอาจเปนหนี้ การตีความชนิดนี้มีนัยตรงกันขามกับปริวัตตนหาระ ดัง

จะไดกลาวตอไป 

๘) วิภัตติหาระ คือ หลักการจําแนกธรรมเปนปทัฏฐาน ภูมิ และ ความเปนสาธารณา

สาธารณะ จัดเปนการตีความแบบวิเคราะหแจกแจง (วิภัตติหาระ) ธรรมวิภัตติ มีวิธีจําแนกดังนี้ จิตตุป

บาท อันเปนองคธรรมของบทวา ปูชา นั้น เม่ือหมายเอาชื่อจิตตุปบาทและวัตถุท่ีตั้งคือบุคคลสามัญ 

จัดเปนสาธารณะ เม่ือหมายเอาชื่อและวัตถุท่ีท่ีตั้งคือบุคคลเฉพาะๆ จัดเปนอสาธารณะ ภูมิวิภัตติและ

ปทัฏฐานวิภัตติพึงถือเอานัยนี้ ตัวอยางปทัฏฐานวิภัตติ เชน พระคาถาวา ใครๆ ไมอาจนับบุญของ

บุคคลท่ีบูชาพระพุทธเจา พระปจเจกพระพุทธเจา หรือ สาวกของพระพุทธเจาเหลานั้น ผูควรบูชา

เชนนั้นซ่ึงปรินิพพานแลว ไมมีภัยแตท่ีไหนๆ วา บุญนี้มีประเภทเทานี้ 

การประยุกตใชวิภัตติหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางวา การตีความแบบแยกสวน หรือ 

การตีความแบบวิเคราะหแจกแจง 



๘๙ 

๙) ปริวัตตนหาระ คือ การพลิกธรรมเทศนา แสดงกุศลแลวพริกไปอกุศล จัดเปนการ

ตีความแบบบวกและลบ (ปริวัตตนหาระ) เชนขอความวา การบูชา ๒ อยาง คือ อามิสบูชาและธรรม

บูชานั้นมีโยนิโสมนสิการเปนมูลเหตุ เม่ือบุคคลมีโยนิโสมนสิการแลว อโยนิโสมนสิการยอมหายไป 

เม่ืออโยนิโสมนสิการหายไป อกุศลธรรมท้ังหลายท่ีมีอโยนิโสมนสิการนั้นเปนมูลเหตุก็หายไป เม่ือ

อกุศลธรรมหายไปกุศลธรรมยอมเจริญข้ึน 

การประยุกตใชปริวัตตนหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงบวก

และลบ พิจารณาสิ่งท่ีเปนปฏิปกษกัน อยามองโลกในแงดีจนเกินไป เชน จะรักใครตองเผื่อใจไว

สําหรับผิดหวังบาง อยารักแบบหัวปกหัวปา 

๑๐) เววจนหาระ คือ คําท่ีเปนไวพจนแหงธรรม การตีความแบบอิงภาษา (เววจนหาระ) 

เชน ศัพทเหลานี้ คือ ปูชนา มานํ มานนํ สักกาโร เปนตน เปนไวพจนของกันและกัน สามารถใช

พรรณนากันได 

การประยุกตใชเววจนหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงความเปน

ไวพจนกัน หรือ การตีความแบบคูสรางคูสม ในชีวิตประจําวันเราตองพิจารณาวาอะไรเหมาะสมกับตัว

เรา แตตองมีความยืดหยุนในหลักการดวย เชน ถาดื่มกาแฟแลวแสลงทําใหนอนไมหลับ แตถาดื่ม

น้ําสมแลวสดชื่น เราก็ควรดื่มน้ําสม ถาบังเอิญน้ําสมไมมีแตมีน้ําผลไมอยางอ่ืนท่ีมีคุณสมบัติเหมือนกัน

เราก็ควรดื่มได 

๑๑) ปญญัตติหาระ คือ การใหทราบบัญญัติธรรมท่ีมีนัยหลายอยาง จัดเปนการตีความ

แบบการรับรู  (ปญญัติหาระ) เชน คําวา บูชา นี้ เปนนิเชปบัญญัติ  เพราะแปนการบัญญัติ ท่ี

พระพุทธเจาทรงตั้งไวเพ่ือใหรูวา การบูชาบุคคลผูควรบูชาเปนมงคล ชื่อวา ตัชชาบัญญัติ เพราะใหรู

อาการบูชาชื่อวา อุปาทาบัญญัติ เพราะเกิดข้ึนโดยอาศัยกิริยาการบูชานั้น ชื่อวา อุปนิธาบัญญัติ 

เพราะเกิดข้ึนโดยสงเคราะหเอากิริยาอ่ืนดวย เชน การไหว กรานับถือ การสักการะ เปนตน ชื่อวา 

สมุหบัญญัติ เพราะใหรูหมูธรรม คือ ทาน ศีล ภาวนา อามิสบูชา ธรรมบูชา เปนตน ชื่อวาสันตติ

บัญญัติ เพราะใหรูลําดับแหงธัมมานุธัมมปฏิบัติ และอันดับอันมีปฐมชวนะ เปนตน ชื่อวา อัตถบัญญัติ 

เพราะใหรูอรรถวา องคธรรมของการบูชาคือจิตตุปบาท ชื่อวา สังเกตบัญญัติ เพราะใหรูเพ่ือท่ีจะ

สังเกตสําหรับจดจําวา อามิสบูชาและธรรมบูชา 

การประยุกตใชปญญัตติหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงการรับรู 

ในชีวิตประจําวันมีบางอยางท่ีเราตองปฏิบัติตามโดยไมมีเง่ือนไข เปนสิ่งท่ีคนดีสวนใหญไดกําหนดไวให

เราปฏิบัติตามดวยความปรารถนาดี  



๙๐ 

๑๒) โอตารณหาระ คือ สังวรรณนาพิเศษท่ีหยังลงในปฏิจจสมุปบาท อินทรีย ขันธ ธาตุ 

อายตนะ การตีความแบบสัมพันธ (โอตารณหาระ) เชน วิญญัติท่ีเปนอาการบูชาและจิตตุปบาทซ่ึงเปน

องคธรรมของบทวา ปูชา ก็ดี บุคคลท่ีควรบูชาซ่ึงเปนองคธรรมของบทวา ปูชะนียานํ ก็ดี สามารถจัด

เขาในขันธ ๕ ไดตามควร การจัดธรรมท้ังหลายเขาในขันธนี้เรียกวา ขันโธตรนะ ถาจัดเขาในอายตนะก็

เรียกวา อายตโนตรณะ จัดเขาในธาตุเรียกวา ธาโตตรณะ จัดเขาในอินทรียเรียกวา อินทรียโยตรณะ 

ขันธ ๕ นั้นมีอวิชชาเปนมูลเหตุ เม่ืออวิชชาเปนมูลเหตุแลว สังขาร วิญญาณ นามรูป เปนตนยอมมี 

เม่ืออวิชชานั้นดับไปไมเหลือดวยอํานาจอรหันตมรรคแลว สังขาร วิญญาณ นามรูป เปนตน ยอมดับไป 

การจัดธรรมท้ังหลายเขาในปฏิจจสมุปบาทอยางนี้เรียกวา ปฏิจจสมุปปาโทตรณะ 

การประยุกตใชโอตรณหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแง

ความสัมพันธ  

๑๓) โสธนหาระ คือการพิจารณาความหมดจดและไมหมดจดแหงอรรถ หรือ การชําระ

บท อรรถของบท ปุจฉา วิสัชชนา และอารัมภะ เปนตน จัดเปนการตีความแนวคิด (โสธนหาระ) เชน 

ในประโยควา ปูชา จ ปูชะนียานํ นั้น บทวา ปูชา ชื่อวาปทสุทธิ สวนบทวา ปูชะนีอานํ ชื่อวา ปทสุทธิ 

ดวย อารัมภะดวย เพราะเปนบทท่ีทําใหไดความสมบูรณ 

การประยุกตใชโสธนหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงแนวคิด ใน

ชีวิตประจําวัน ถาเราสามารถปฏิบัติตามกฎหมายและระเบียบตางๆ ไดเราจะเปนคนบริสุทธิ์ 

๑๔) อธิฐานหาระ คือ หาระท่ีมีลักษณะการตั้งไวโดยสามัญ และยกข้ึนโดยพิเศษซ่ึงธรรม

ท้ังหลาย โดยไมตองจําแนกแจกแจง หรือ กลาวอีกนัยหนึ่งวา ธรรมท่ีแสดงโดยสามัญและแสดงโดย

พิเศษท่ีทานแสดงโดยไมตองคํานึงถึงการจําแนกแจกแจง จัดเปนการตีความแบบจุดมุงหมาย 

(อธิฏฐานหาระ) อนึ่ง อธิษฐานหาระนี้แบงเนื้อหาสาระออกเปน ๒ ลักษณะ คือ เอกัตตตา กับ เวมัตต

ตา คําวา เอกัตตตา หมายถึง วิธีวางถอยคําไวโดยไมตองจําแนกแยกแยะ เชน คําวา ทุกขัง เรียกวา 

เปน เอกัตตตา เพราะเปนเพียงคําแสดงหัวขอสามัญ แตคําวา ทุกขนี้มีรายละเอียดซ่ึงเรียกวา      

เวมัตตตา เชนขอความท่ีวา ทุกขมีอะไรบาง ชาติอยางนี้ ชราอยางนี้ มรณะอยางนี้ สภาวะเหลานี้

จัดเปนทุกข ขอความเหลานี้เปนรายละเอียดของคําวา ทุกขัง การอธิบายในลักษณะนี้คลายกับการให

คําจํากัดความดวยการแยกประเภทยอยของถอยคําหรือความคิดท่ีตองการอธิบาย เพ่ือแสดงลักษณะ

หรือความหมายของธรรมนั้นใหกวางขวางข้ึน 

การประยุกตใชอธิฏฐานหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความแบบมี

จุดมุงหมายหลักจุดมุงหมายรอง หรือความหมายหลักและความหมายรอง ในชีวิตประจําวัน เราคง

ตองยอมรับวาเรามีจุดหมายชีวิตหลายอยาง แตมีจุดหมายหลักเพียงอยางเดียว เชน จุดมุงหมายของ

การเรียนเพ่ือรูเปนสําคัญจัดเปนเอกัตตตา แตคําวาเรียนมีรายละเอียดปลีกยอยหลายอยาง เชน เรียน



๙๑ 

ภาษาเสริม หรือเรียนอาชีพเสริม เรียนขัยรถ เรียนการตลาด เรียนวาทศิลป เหลานี้เปนรายละเอียด

ของการเรียนจัดเปนเวมัตตตา 

๑๕) ปริกขารหาระ คือ ปจจยธรรมท้ังหลายท่ีเปนเหตุเปนผลแกกัน จัดเปน การตีความ

แบบเหตุปจจัย (ปริกขารหาระ) เชนในการจุดประทีป ไฟกับเปลวไฟเปนสภาคะ ในเวลาจักขุวิญญาณ

เกิดข้ึน จักขุวัตถุและมนสิการเปนอัชฌัตติกะ ในการปฏิสนธิ กรรมเปนชนกะ ในการงอกแหงตนไม 

พืชเปนอสาธารณะ สภาพเหลานี้ ชื่อวา เหตุ หรือ มูลเหตุ สวนน้ํามันเปนตนเปนวิสภาคะ ในการจุด

ประทีป รูปารมณเปนตนเปนพาหิยะ ในเวลาจักขุวิญญาณเกิดข้ึน อวิชชาเปนตนเปนอุปถัมภกะใน

การปฏิสนธิ ดินเปนตนเปนเปนอสาธารณะในการงอกแหงตนไม สภาพเหลานี้ ชื่อวา ปจจัย หรือ เหตุ

ท่ีชวยสนับสนุน 

การประยุกใชปริกขารหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความแบบเหตุปจจัย 

ตัวอยางท่ีเปนรูปธรรมคือ เมล็ดพืชเปนเหตุโดยตรงท่ีทําใหตนไมเกิดข้ึนมาได แตลักษณะ ดิน น้ํา 

แสดง และออกซิเจน เปนปจจัยเสริมใหตนไมนั้นเจริญงอกงามตอไปได  

๑๖) สมาโรปนหาระ คือ การยกธรรมเปนปทัฏฐานเปนมูลหรือเปนไวพจนกันจัดเปนการ

ตีความแบบกระบวนการปฏิบัติ (สมาโรปนหาระ) ชื่อวา สมาโรปนะ ไดแก หาระอันมีลักษณะการยก

ธรรมข้ึนแสดงดวยหลัก ๔ อยาง คือ ปทัฏฐาน เววจนะ ภาวนา และ ปหานะ เชน การยกข้ึนซ่ึงปทัก

ฐานจองจิตตุปบาทท่ีเปนองคธรรมของบทวา ปูชา วามีปทัฏฐานสืบๆ กันไป ดังนี้ คือ โยนิโสมนสิการ 

สัทธัมมัสวนะ สัปปุริสูปนิสยะ เปนตน ชื่อวา ปทักฐานสมาโรปนะ  การยกข้ึนซ่ึงคําอันเปนไวพจนของ

บทวา ปูชา คือ มานํ (การนับถือ) และ สักโร เปนตน ชื่อวา เวเวจนสมาโรปนะ ดารยกข้ึนซ่ึงธรรมฝาย

กุศลท้ังหลาย ซ่ึงเกิดข้ึนเพราะการบูชานั้น ชื่อวา ปหานสมาโรปนะ 

การประยุกตใชสมาโรปนหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความแบบ

กระบวนการปฏิบัติ ในชีวิตประจําวัน การทํางานทุกอยางตองมีข้ันตอนการปฏิบัติจึงจะประสบ

ผลสําเร็จอยางสมบูรณ๖๑  

 

 

 

                                           
๖๑ วีระชาติ น่ิมอนงค, การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปรวิรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท

, หนา ๒๐๕-๒๑๓ 



๙๒ 

๓.๖ สรุป 

การตีความนั้น ไดรับวิวัฒนาการมาจากการใชภาษาท่ีคลุมเครือไม ชัดเจน จึงตองตีความ

ให กระจาง กลาวไดวา ศาสตรแหงการตีความนั้นวิวัฒนาการมาจากปรัชญาภาษา ในศตวรรษท่ี ๒๐ 

เปนยุคของภาษามีการพัฒนาภาษาศาสตรมากยิ่งข้ึน  นักปรัชญาหันมาสนใจคนหาความหมายของ

ภาษาหรือความหมายท่ีแฝงอยูเบื้องหลังของภาษา พยายามท่ีคนหาความจริงจากภาษาดวยภาษาโดย

ใชหลักวิชาท่ีมีวิธีการ ดังนั้นศาสตรแหงการตีความจึงเฟองฟูข้ึน ในวงการปรัชญา  และในวงการอ่ืนๆ  

ท่ีมีความสนใจและเห็นความสําคัญในการตีความทุกอยางรอบตัวมนุษยหากมีการรายงานยอม ตองใช

ภาษาและเม่ือใชภาษา ก็ยอมตองมีการ ตีความ ศาสตรแหงการตีความหรืออรรถปริวรรตศาสตร ถือ

กําเนิดข้ึนในศตวรรษท่ี ๑๗ โดย เจ.ซี. แดนออเออร(J.C. Dannhauer) นําเอาคําวาเฮอรเมนูติกสมา

ใชเปนคนแรกในกลางศตวรรษเพ่ือใชในการตีความคัมภีรทางศาสนา กฎหมายและวรรณคดี โดยมี

เปาหมายเพ่ือหาความถูกตองทางภาษาและประวัติศาสตร ตอมาในป ค.ศ. ๑๗๖๘-๑๘๓๘ชไลมา

เคอร(Friedrich  Schleiermacher)ผูไดชื่อวาเปนบิดาแหงการตีความสมัยใหมไดพัฒนาศาสตรแหง

การตีความเพ่ือใชเพ่ือการตีความตําราโดยท่ัวไปไมเฉพาะการตีความคัมภีรทางศาสนาเทานั้น โดยมี

วัตถุประสงคเพ่ือรูถึงเจตนารมณของผูแตงตํารานั้นสรุปแลวการตีความแนบแนนอยูในธรรมชาติของ

มนุษยยิ่งกวาการใชเหตุผลเสียอีกมนุษยรูจักตีความมานานแสนนานกอนจะมีผูสังเกตและกําหนด

กฎเกณฑการตีความข้ึนท่ีเรียกชื่อในสมัยปจจุบันวา ศาสตรแหงการตีความหรืออรรถปริวรรตศาสตร 

การตีความทางฝงตะวันตกแบงเปน ๒ ประเภท คือการตีความทางศาสนาเปนการตีความ

เฉพาะกลุม เชน ชาวยิว ชาวคริสต และมุสลิม และใชเพ่ือวัตถุประสงคเฉพาะ ตีความคัมภีร และ

ตีความกฎหรือกฎหมาย โดยเฉพาะอยางยิ่งท่ีบัญญัติในศาสนา และ การตีความสากล อรรถปริวรรต

ศาสตรสากลนี้ เกิดข้ึนเม่ือ ฟรีเดอริค ชไลเออมาเคอร พยายามสรางวิธีวิทยาสําหรับการตีความท่ี

สามารถเปนพ้ืนฐานใหแกวิธีการตีความตัวบททุกประเภทได ไมวาจะเปน กฎหมาย คัมภีรทางศาสนา 

เอกสารทางประวัติศาสตร หรือวรรณกรรม แมวิทยานี้จะมุงใหเปนสากลสากล  

แนวคิดและการตีความทางตะวันตกนั้นสามารถจําแนกออกเปน ๓ กลุม คือ (๑) กลุมท่ี

เห็นวา ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูสื่อความ (๒) กลุมท่ีเห็นวา ความหมายสมบูรณอยูท่ีคัมภีร และ         

(๓) กลุมท่ีเห็นวาความหมายสมบูรณอยูท่ีผูอาน 

การตีความในพุทธปรัชญาก็เปนการตีความภาษาท่ีพระพุทธเจาทรงใชสั่งสอนพุทธบริษัท

ท่ีปรากฏอยูในพระไตรปฎก ภาษาท่ีพระพุทธองคทรงใชสอนนั้น มี ๒ ลักษณะคือ ภาษาสามัญกับ

ภาษาปรมัตถ ภาษาท้ัง ๒ แบบนี้ ในสมัยพุทธกาลเองยังตองมีการตีความเพ่ือใหเขาใจในหลักคําสอน

ไดอยางแทจริง วันเวลาผานไปจนถึงในยุคปจจุบัน การตีความเปนสิ่งสําคัญเปนอยางยิ่งท่ีท่ีจะนํามาใช

ตีความคําสอนในของพระพุทธเจาเพ่ือใหเขาใจในคําสอนนั้นอยางแทจริง หลักการตีความในพุทธ



๙๓ 

ปรัชญาท่ีสําคัญ ท่ีสามารถนํามาใชตีความคําสอนของพระพุทธเจาคือหลักการตีความในพุทธปรัชญา

เถรวาท ในคัมภีรเนติปกรณ ซ่ึงประกอบดวยหาระ ๑๖ อยาง 

 

 



  

 

บทท่ี ๔ 

 

การตีความแนวคิดเรือ่งพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

 

บทท่ี ๔ จะไดวิเคราะหการตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ในกาตีความ

ครั้งนี้ ผูวิจัย ใชการตีความตามหลักเนติปกรณ คือ การตีความแบบหาระ คือ วิภัตติหาระ และทฤษฎี

การตีความของนักปรัชญาตะวันตก คือ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมาย

สมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา การวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยตั้งประเด็นในการตีความ

ไว ๒ ประเด็นใหญๆคือ ลักษณะของพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท และ พรหมกับการกําเนิดโลกและ

มนุษย มีรายละเอียด ดังนี้ 

๔.๑ ประเภทของพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

พุทธปรัชญาเถรวาทแบงประเภทของพรหมออกเปน ๒ ประเภท คือประเภท

บุคลาธิษฐาน และประเภทธรรมาธิษฐาน เดิมทีแนวคิดเรื่องพรหมเปนแนวคิดของปรัชญาพราหมณ 

หรือ ปจจุบันนี้เรียกวา ปรัชญาฮินดู พระพุทธเจาทรงประสูติและเจริญเติบโตข้ึนมาทามกลางความ

เชื่อของปรัชญา พราหมณฮินดู คือความเชื่อแบบเทวนิยม แตเม่ือพระองคทรงเสด็จออกผนวชและ

ตรัสรูเปนพระพุทธเจาแลว พระองคไดออกมาประกาศปฏิเสธคําสอนของพราหมณฮินดู และประกาศ

สําสอนท่ีพระองคไดคนพบเองโดยชอบนั้นข้ึนมาใหม จะอยางไรก็ตามสิ่งท่ีพระพุทธองคทรงปฏิเสธ

ความเชื่อของพราหมณฮินดู คือ ความมีอยูของพรหมในฐานะพระเจาสูงสุด เปนผูสราง ผูรักษา และผู

ทําลาย พราหมณฮินดูได แบงชนิดของพรหมันออกเปน ๒ ชนิดคือ พรหมันในระดับโลกียะ คือ พรหม

ท่ีมีคุณสมบัตวิเศษตางๆ เรียกวาสคุณพรหมัน หรือพรหมันระดับต่ํา และ นิรคุณพรหมัน พรหมมันท่ี

เปนองคสัมบูรณเปนพรหมันระดับโลกุตตระ เปนพรหมชั้นสูง๑ และพรหามณฮินดูยืนยันวาพรหมท้ัง 

๒ ชนิดนี้มีอยูจริง แตพระองคไมไดปฏิเสธความมีอยูของพรหม เพราะในพุทธปรัชญาก็มีคําสอนเรื่อง

พรหมเชนกัน พรหมในพุทธปรัชญา ก็มี ๒ ประเภทเหมือนกัน พระพุทธเจากลาวถึงสถานะของพรหม

ในพุทธปรัชญาวามีสถานะเปนอะไร เกิดข้ึนจากอะไร ทําไมถึงแตกตางจากพรหมของพราหมณ สิ่งท่ี

                                           
๑ ทองหลอ วงษธรรมา, ปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส.พริ้นติ้ง. เฮา, ๒๕๓๕), หนา ๔๖. 



๙๕ 

จะทําใหเขาในเจตนาของพระพุทธองคไดตองอาศัยทฤษฎีการตีความหรือ อรรถปริวรรตศาสตร ดังท่ี

ไดกลาวแลวในเบื้องตน  

ประเภทบุคลาธิษฐาน  พรหม เปนคําท่ีใชกันอยูกอนพุทธปรัชญาเถรวาทแลว คือ ในยุค

ของปรัชญาฮินดู ดังไดกลาวแลววาในปรัชญาฮินดูไดแบงพรหมออกเปน ๒ ประเภท คือ สคุณพรหมัน 

พรหมันในระดับ    โลกียะ และ นิรคุณพรหมัน พรหมมันท่ีเปนองคสัมบูรณเปนพรหมันระดับโลกุต

ตระ๒ เม่ือพระพุทธองคทรงประกาศคําสอนท่ีพระองคคนพบ พระองคก็ทรงใชคําเดิมๆท่ีมีอยูท่ีรูจัก

และเขาใจเปนอยางดีของประชาชนในถ่ินนั้นๆ เชนคําวา พรหม คําวา พรหม เปนคําบัญญัติของพวก

พราหมณฮินดูเพ่ือแสดงถึงลักษณะและยืนยันในความมีอยูจริงของพรหมตามความเชื่อของพวกเขา 

พราหมณฮินดูกลาวถึงพรหมมันท่ีเปนองคสัมบูรณเปนพรหมันระดับโลกุตตระ วาเปน

ปฐมเหตุของสรรพสิ่งท้ังหลาย เปนสิ่งแทจริงเกิดข้ึนและดํารงอยูไดดวยตนเอง พระพุทธองค ก็ได

บัญญัติ พรหมประเภทบุคลาธิษฐาน ซ่ึงถือวาเปนพรหมในระดับโลกุตระ เชนเดียวกัน เพราะใน

บรรดาพรหมประเภทบุคลาธิษฐาน มีพรหมโลกอยูชั้นหนึ่งท่ีเปนท่ีอยูของพรหมท่ีเปนพระอนาคามี ผู

ไดบรรลุโลกุตตระธรรมของพุทธปรัชญา แตยันไมไดบรรลุเปนพระอรหันต พรหมโลกชั้นนั้นคือ       

อกนิฏฐสุทธาวาสภูมิ คือ ภูมิเปนท่ีอยูภูมิเปนท่ีอยูอันบริสุทธิ์แหงพระพรหมอนาคามี พรหมในอกนิฏฐ

ภูมินี้ เปนพระหมท่ีมีคุณสมบัติยิ่งกวารูปพรหมท้ังหมด แตเม่ือยังไมบรรลุพระอรหันต ก็จะตองมา

อุบัติในพรหมโลกข้ันอกนิฏฐภูมินี้อีก เม่ือมาอุบัติเกิดข้ึนในอกนิฏฐภูมินี้แลวยอมไมไปอุบัติเกิดในภูมิ

ไหนอีก ยอมบรรลุอรหันตและนิพพานในชั้นนี้เลย ฉะนั้น พระพรหมท่ีเปนพระอนาคามีท่ีอุบัติเกิดแลว

ในชั้นอกนิฏฐภูมิ จะบรรลุอรหันตและนิพพานในอกนิฏฐภูมินี้แนนอน พรหมในชั้นนี้มีอายุ ๑๖,๐๐๐ 

มหากัป บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ไดตองเปนผูบรรลุจตุตถฌานภูมิ ในโลกทีปนีไดกลาว

เพ่ิมเติมวา ตองเปนสาวกของพระพุทธเจา เจริญวิปสสนากรรมฐานจนบรรลุตติยมรรค สําเร็จเปนพระ

อนาคามี ในขณะเจริญวิปสัสนานั้นมีปญญินทรีย คือปญญาแกกลากวาอินทรียอ่ืน๓  

พรหมระดับโลกุตตระตามทัศนะของพุทธปรัชญา ตามนัยท่ีพระพุทธองคตรัสนี้ เห็นไดวา

มีความแตกตางจากทัศนะของพราหมณฮินดูมาก เพราะพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาท้ังท่ีเปนรูป

พรหม ท้ังท่ีเปนอรูปพรหม ตางก็เกิดข้ึนจากมนุษยผูไดฌานสมาบัติตั้งแตเม่ือครั้งท่ียังมีชีวิตอยู เม่ือ

ตายจากโลกมนุษยก็มาบังเกิดเปนพรหม ดังขอความท่ีวา บุลคลเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญไปเกิดท่ี

                                           
๒ อางแลว. 
๓ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรชัญาเวทานตะตามทรรศนะพุทธ

ปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๗๖.  



๙๖ 

ไหน บุคคลผูเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญ ไปเกิดเปนสหายของเทวดาชั้นพรหมปาริสัชชา๔  ในพรหม

โลกท้ัง ๒๐ ชั้นนี้ พรหมท้ังหลายเปนผูมีคุณสมบัติทุกๆชั้น จะมากจะนอยข้ึนอยูกับพลังอํานาจของ

ระดับฌานท่ีไดบรรลุ ซ่ึงตางจากพรหมระดับโลกุตระของพราหมณฮินดู จะสังเกตไดวาถาเรามองกัน

แบบไมไดพิจารณาหรือวิเคราะหแจกแจงหลักคําสอนของพระพุทธเจากับคําสอนของพราหมณฮินดู

แลว อาจจะกลาววาพระพุทธองคทรงปฏิเสธคําสอนของพราหมณฮินดูอยางรุนแรง หรือปฏิเสธคํา

สอนท้ังหมดของพวกเขา แตถาพิจารณากันจริงๆ จังๆ แลวจะเห็นวา พระองทรงปฏิเสธเพียง

บางอยางเทานั้น ดังจะเห็นไดจากขอความของ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต) ท่ีไดกลาววา เปนท่ีนา

สังเกตอยางหนึ่งวาพระพุทธองคไมทรงหักลางความเชื่อถือในรูปถอยคําท่ีใช (แต) ทรงหักลางเฉพาะ

ความเชื่อถือท่ีแฝงอยู ท่ีเปนความหมายของถอยคําเหลานั้น กลาวคือ ไมทรงปฏิเสธหรือขัดแยงดวย

วิธีท่ีรุนแรง ทรงนิยมการเปลี่ยนแปลงแบบไมรูสึกตัว ๕ ฉะนั้น การท่ีจะเขาใจในภาษา ท่ีเปนคําสอน

เรื่องพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท จําเปนอยางยิ่งท่ีตองตีความเพ่ือใหรูถึงความหมาย 

และเจตนารมณในคําสอนนั้นๆ  

คําสอนเรื่อง พรหม ก็เชนกัน เพ่ือใหรูถึงความหมาย และเจตนารมณของพระพุทธเจาใน

การสอนท่ีแตกตางจากคําสอนเดิมของพราหมณฮินดูจึงตองตีความจาภาษาท่ีพระพุทธองคทรงใชกอน

จึงจะรูถึงเจตนารมณของคําสอนนั้นจริง การตีความในครั้งนี้จะใชทฤษฎีการตึความตามทฤษฎี      

เนติปกรณ ในสวนท่ีเปนหาระ บางขอ และทฤษฎีการตีความของนักปรัชญาตะวันตกบางทาน ในการ

ตีความเรื่องพรหมครั้งนี้ ประโยคท่ีเราจะนํามาตีความคือ เทวดาท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษ

มีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม๖  

๔.๑.๑ การตีความแนวคิดเรื่องบุคลาธิษฐานพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท  

ทฤษฎีการตีความแบบหาระในเนติปกรณ คือ วิภัตติหาระ คือ หลักการจําแนกธรรมเปน

ปทัฏฐาน ภูมิ และ ความเปนสาธารณาสาธารณะ จัดเปนการตีความแบบวิเคราะหแจกแจง จาก

ประโยคท่ีวา เทวดาท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก 

ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม เม่ือเรายกคําวาเทวดาท้ังหลายมีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน 

                                           
๔ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๐๒๔/๖๗๑. 
๕ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงการณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๒), หนา ๘.  
๖ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, ปริเฉทท่ี ๕  พิมพครั้งท่ี ๗ (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิสัทัมมโชติกะ, ๒๕๕๑), หนา ๖๓. 



๙๗ 

เปนตน ถาเราทําจากแจกแจงแลวตีความหาความหมายท่ีซอนในภาษาประโยคนี้ท่ีละตอน เชน 

เทวดาท้ังหลาย ความหมายท่ีซอนอยูในคํานี้ คําวาเทวดาท้ังหลาย เราแจกแจงออกไดวา 

 ประโยควา เทวดาท้ังหลาย หมายถึง มนุษยท้ังหลายผู มี เทวธรรม ๒ อยาง คือ

หิริโอตตัปปะ เปนตน เม่ือตายจากโลกนี้ไปแลวก็จะไปจุติเกิดเปนเทวดา ในขุททกนิกายชาดกวา 

หลักธรรมอันเปนขอปฏิบัติของเทวดาโดยตรงและเปนขอปฏิบัติใหไปเกิดเปนเทวดายังมีอีกหลักธรรม

หนึ่ง และหลักธรรมนี้เรียกวา เทวธรรม แปลวา ธรรมของเทวดา หรือธรรมท่ีทําใหเปนเทวดาสัตบุรุษ

ท้ังหลาย ประกอบดวยหิริโอตตัปปะ ตั้งอยูในธรรมอันขาว ทานเรียกวา ผูมีเทวธรรมในโลก๗ 

ประโยควา มีความเจริญดวยคุณวิ เศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่ ง ท่ีประณีตมาก 

ความหมายของภาษาท่ีซอนอยูในประโยคนี้ คําวาคุณวิเศษ หมายถึง ผูท่ีมีการปฏิบัติอันยิ่งข้ึนไปกวา

เทวธรรมท้ังสองอยาง ในท่ีนี้หายถึง ฌานสมาบัติ ซ่ึงเปนสิ่งท่ีไดมาโดยยาก ตองอาศัยการฝกจิตดวย

สมถกรรมฐาน ดังพุทธพจนท่ีตรัสวา กุศลกรรมอันเกิดจากการเจริญสมถภาวนาจนสําเร็จฌานสมาบัติ

หรือววิกขัมภนวิมุตติ สําเร็จเปนฌานลาภีบุคคลหรืออภิญญาลาภีบุคคล เม่ือดับชีพจากโลกนี้แลวโดย

ฌานสมาบัติไมเสื่อมคลายเสียกอนก็จะไปบังเกิดในพรหมโลกดวยอํานาจฌาน๘ 

 ประโยควา ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม ความหมายของประโยคนี้ เปนประโยค

สรุปท้ังหมดของประโยครวมท่ีมี ๓ ประโยคยอย คือ เทวดาท้ังหลายผูปฏิบัติยิ่งข้ึนไปกวาเทวธรรม  

ท้ัง ๒ อยาง อันมีฌาน เปนตน อันไดมาโดยการฝกจิตดวยสมถกรรมฐาน เปนสิ่งท่ีประณีตและไดมา

โดยยาก เทวดาเหลานั้น ชื่อวาพรหม 

การตีความโดยใช วิภัตติหาระ คือ การตีความแบบวิเคราะหแจกแจง ประโยควา เทวดา

ท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้น

ชื่อวา พรหม๙ ทําใหเราไดความหมายวา เทวดาท้ังหลายผูปฏิบัติยิ่งข้ึนไปกวาเทวธรรมท้ัง ๒ อยาง 

อันมีฌาน เปนตน อันไดมาโดยการฝกจิตดวยสมถกรรมฐาน เปนสิ่งท่ีประณีตและไดมาโดยยาก 

เทวดาเหลานั้น ชื่อวาพรหม เจตนารมณท่ีแฝงอยูในคําสอนเรื่องพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญา   

เถรวาทในประโยค คือ แสดงใหเห็นถึงจุดกําเนิดของพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทวา 

พรหมเกิดข้ึนจากมนุษยผูปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ พุทธปรัชญาถือวาพรหมเปนเทวดาชั้นสูงซ่ึงแยกออก

                                           
๗ ขุ.ชา.เอกก.(ไทย) ๒๗/๖/๓.  
๘ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม,ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะพุทธ

ปรัชญาเถรวาท,หนา ๖๖.  
๙ อางแลว. 



๙๘ 

จากหมูเทวดาสามัญ๑๐ อีกนัยหนึ่ง พรหม คือ ผูท่ีไดฌานมากอนหลังจากตายแลวจึงไดเขาพรหมโลก

ดวยฌานท่ีไมเสื่อม สวนจะอยูพรหมโลกชั้นไหนข้ึนอยูกับอํานาจของฌานท่ีผูนั้นไดบรรลุ ดังนั้น พรหม

มีภูมิ อาศัยเปนชั้นตามระดับภาวะจิตท่ีสูงกวากันโดยคุณธรรมนั้นเอง บุคคลเจริญปฐมฌานไดอยาง

สามัญไปเกิดท่ีไหน บุคคลผูเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญ ไปเกิดเปนสหายของเทวดาชั้นพรหมปาริสัช

ชา๑๑ ประโยคท่ียกมาแสดงนี้เปนประโยคท่ีแสดงใหเห็นถึงอายุของพรหม นอกจากประเด็นการเกิด

ของพรหม ในเรื่องอายุของพรหมก็เปนอีกเรื่องหนึ่ง พุทธปรัชญากลาวถึงอายุของพรหมในพรหมโลก

แตละยาวนานมาก ตางกันดวยระดับฌานระดับชั้นของพรหมโลกท่ีไปเกิด ซ่ึงพรหมโลกชั้นสูงสุดคือ      

เนวสัญญานาสัญญายตนภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๒๐ ซ่ึงเปนพรหมโลกชั้นสูงสุด พรหมโลกในชั้นนี้มี

อายุ ๘๔.๐๐๐กัป๑๒ ท่ีกลาวมานี้เปนการแยงคําสอนเดิมของพราหมณฮินดูท่ีวาพรหมเกิดข้ึนเองไมมี

ใครสรางพรหมข้ึนมาพรหมไมมีเบื้องตนไมมีท่ีสิ้นสุด พรหมเปนสิ่งแทจริงอันติมะเปนสิ่งนิรันดร 

๔๑.๒ การตีความแนวคิดเรื่องธรรมธิษฐานพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท 

พรหมประเภทท่ี ๒ ในพุทธปรัชญาเถรวาทคือ พรหมประเภทธรรมาธิษฐาน  พรหม

ประเภทธรรมาธิษฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ การยกเอาธรรมมาเพ่ือแสดงปฏิปทา

ไปสูความเปนพรหม ในพรหมจริยสูตรกลาววาพรหมท่ีเปนธรรมาธิษฐาน โดยยกยองปฏิบทาของโสดา

ปติผล สกทาคามีผล อนาคามีผล และอรหันตผล๑๓ ในพรหมัญญสูตรพระพุทธองคไดตรัสถึง ผลแหง

การปฏิบัติธรรมจนเปนธรรมาธิษฐานพรหมวา ภิกษุท้ังหลายเราจักแสดงพรหมัญญะ (ความเปน

พรหม) และพรหมัญญผล (ผลแหงความเปนพรหม) แกเธอท้ังหลาย พรหมมัญญะเปนอยางไร คือ 

อริยมรรคมีองค ๘ นี้ ไดแก (๑) สัมมาทิฏฐิ (๒) สัมมาสังกัปปะ (๓) สัมมาวาจา (๔) สัมมากัมมันตะ 

(๕) สัมมาอาชีวะ (๖) สัมมาวายามะ (๗) สัมมาสติ (๘) สัมมาสมาธิ นี้เรียกวาพรหมัญญะ พรหมัญญ

ผลเปนอยางไร คือ โสดาปติผล สกทาคามิผล อนาคามิผล อรหันตผล เหลานี้เรียกวาพรหมัญญผล 

ภิกษุท้ังหลายพรหมัญญะเปนอยางไร อริยมรรคมีองค ๘ ประการนี้แหละ คือ ความเห็นท่ีถูกตอง 

ฯลฯ นี้แหละเรียกวา พรหมัญญะ ภิกษุท้ังหลายแลวผลแหงพรหมมัญญะนั้นเปนอยางไร ความสิ้น

ราคะ ความสิ้นโทสะ ความสิ้นโมหะ นี้แหละ เรียกวา ผลแหงพรหมัญญะ  

                                           
๑๐ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๒/๔๗๙. 
๑๑ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๐๒๔/๖๗๑. 
๑๒ อภิ.วิ (ไทย) ๓๕/๑๐๒๘/๖๗๔. 
๑๓ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๕๕. 



๙๙ 

ธรรมาธิฐานพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทคือหลักธรรมท่ีทําใหผูปฏิบัติตาม

แลวทําใหเปนพรหม เชน อริยมรรคมีองค ๘ พรหมวิหารธรรม ๔  

มารดาบิดา คือพรหม ในพรหมสูตรกลาววา พฺรหฺมาติ มาตาปตโร๑๔ มารดาบิดา ทาน

เรียกวาพรหม บุตรของสกุลใดบูชามารดาบิดาภายในเรือนตน สกุลนั้นชื่อวามีพรหม คําวา พรหม 

หมายถึงมารดาบิดา เพราะวา มารดาบิดาเปนผูใหกําเนิดแกบุตร เปนผูอนุเคราะหเลี้ยงดูบุตร แสดง

ประโยชนในโลกนี้แกบุตร พรหมธรรมาธิฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญา นั้นมี ๒ ระดับ คือ     

ชั้นโลกุตตรธรรม คือ พระพุทธองคและพระอรหันตสาวกและพระอริยสาวกท้ังหลายวาคือพรหม และ

ชั้นโลกียธรรม คือมารดาบิดา ดังพุทธพจนหนึ่งท่ีตรัสถึงมารดาบิดาวาเปนพรหมวา พฺรหฺมาติ         

มาตาปตโร มารดาบิดา คือพรหม๑๕  

การตีความแนวคิดเรื่องพรหมแบบธรรมาธิษฐานดวยทฤษฎีในเนติปกรณ โดยใช     

วิภัตติหาระ เปนการตีความแบบวิเคราะหแจกแจง ผูวิจัยได เลือกประโยค มารดาบิดาท้ังหลาย

บัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร๑๖  

เม่ือนําประโยคนี้มาทําการตีความแบบแยกประโยค เพ่ือตีความแบบวิเคราะหแจกแจง จะ

ไดประโยควา มารดาบิดาท้ังหลาย และ บัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร  

ประโยควา มารดาบิดาท้ังหลาย เม่ือวิเคราะหแจกแจงออกจะสิ่งท่ีซอนอยูในภาษาใน

ประโยควา มารดาบิดาท้ังหลาย คือ มนุษยผูชาย และ ผูหญิง ทุกคนท่ีรักใครชอบพอ และตกลงปลง

ใจท่ีจะใชชีวิตครอบครอบรวมกัน จึงเขาพิธีแตงงานกัน เม่ือแตงงานกันและสรางครอบครัวจนม่ันคงดี

แลว สิ่งท่ีเปนความปรารถนายิ่งของผูชายและผูหญิงท่ีแตงงานกันและเพ่ือใหครอบครัวท่ีสมบูรณคือ

การมีบุตรเพราะวา บิดา  หมายถึง  ผูชายท่ีไดเลี้ยงลูก  มารดา  หมายถึง  ผูหญิงท่ีไดเลี้ยงลูก ฉะนั้น 

บุตร จึงได ชื่อวา ผูเติมเต็มความเปนมารดาบิดา๑๗   

ประโยควา บัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร เม่ือเราวิเคราะหแจกแจก จะไดคําวา

บัณฑิตท้ังหลาย คือมนุษยท้ังหลาย ผูมีปญญา, ผูทรงความรู, นักปราชญ คําวา เปนพรหมของบุตร 

                                           
๑๔ องฺ. ติก.(บาลี) ๒๐/๓๑/๑๒๗. 
๑๕ องฺ. ติก.(บาลี) ๒๐/๓๑/๑๒๗. 
๑๖ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๘๑/๘๔. 
๑๗ พระนรินทร สีลเตโช,การศึกษาวิเคราะหหนาท่ีในทิศ  ๖  ตามหลักพุทธปรัชญาเถรวาท,

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา 

๕๙. 



๑๐๐ 

คําวา พรหม หมายถึง เทวดาท่ีมีคุณสมบัติ ๔ อยางคือ เมตตา, กรุณา, มุทิตา, และอุเบกขา, บุตร

หมายถึง ผูเกิดจากมารดาบิดา๑๘  

การตีความแบบวิเคราะหแจกแจงประโยค มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหม

ของบุตร ไดความหมายใหมท่ีซอนอยูในศัพทแตละศัพทในประโยค และไดเห็นเจตนารมณของคําสอน

ท่ีซอนอยูในประโยคตามแนวคิดเรื่องพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท ความหมายใหมท่ีเรา

ได จากคําวามารดาบิดา คือ ผูชายผูหญิงท้ังหลายท่ีมีความรักใครชอบพอกันจึงตกลงปลงใจมา

แตงงานกัน การท่ีจะทําใหครองครัวแตละครอบครัวสมบูรณไดนั้นตองมีบุตร เพราะ มารดาบิดา 

หมายถึง ชายและหญิงท่ีไดเลี้ยงบุตร คําวา พรหม ในประโยคนี้ หมายถึงพรหมในระดับโลกียะ เปน

พรหมเพราะมีคุณธรรม ๔ ประการคือ เมตตา, กรุณา, มุทิตา, อุเบกขา คําวาบุตร หมายถึง ผูเกิดจาก

มารดาบิดา เปนผูเติมเต็มใหครอบครัวสมบูรณ สวนเจตนารมณของคําสอนนี้ เพ่ือแสดงถึงสถานะของ

พรหมในระดับโลกียะตามแนวคิดของพุทธปรัชญา ท่ีเกิดข้ึนจากธรรม เปนพรหมประเภทธรรมาทิฐาน 

เปนการแสดงพรหมระดับโลกียะท่ีแตกตางจากแนวคิดเดิมของพราหมณฮินดู วา พรหมันท่ีมีรูปราง มี

คุณสมบัติท่ีดีท้ังปวง และถึงพรองดวยคุณวิเศษทุกอยาง เปนพรหมันในระดับต่ํา คือระดับโลกียะ 

เรียกอีกชื่อหนึ่งวาอีศวร กลาวคือ พรหมในระดับโลกียะตามแนวคิดพราหมณฮินดูคือ ผูสรางสรรพสิ่ง 

ไมสามารถสัมผัสรูไดดวยประสาทสัมผัสท้ัง ๕ คือ ตา หู จมูก ลิ้น และกาย สถานะของพรหม คือ   

พระเจา แตพรหมรับดับโลกียะของพุทธปรัชญา คือ มนุษย ผูมีพรหมวิหารธรรมท้ัง ๔ อยาง เปน

ผูสรางบุตร 

ท่ีตีความผานมาแลวนั้นคือพรหมประเภทธรรมาธิษฐานในระดับโลกียะ ตอไปจะไดนํา

ประโยคท่ีกลาวถึงพรหมประเภทธรรมาธิษฐานในระดับโลกุตระมาตีความแบบแจกแจงดวย       

วิภัตติหาระ โดยยกเอาประโยควา ผูประกอบดวยคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์ หมายถึงพระอรหันตพระ

พุทธองคเปนพระอรหันตองคแรก เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์

หมดจดจากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คําวา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต  

คําวาผูประกอบดวยคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์ นั้นหมายถึง ผูทีมีจิตอันปราศจากกิเลส

ตัณหาโดยสิ้นเชิง ผูปราศจากตัณหาก็คือ พระอรหันต คําวาคุณวิเศษบริสุทธิ์ ในท่ีนี้หมายถึงอริยมรรค

มีองค ๘ ประการ ไดแก (๑) สัมมาทิฏฐิ (๒) สัมมาสังกัปปะ (๓) สัมมาวาจา (๔) สัมมากัมมันตะ (๕) 

สัมมาอาชีวะ      (๖) สัมมาวายามะ (๗) สัมมาสติ (๘) สัมมาสมาธิ คุณอันวิเศษบริสุทธิ์ คําวาบริสุทธิ์

เปนคําท่ีบอกถึงคุณสมบัติของโลกุตตรพรหม เพราะคําวา บริสุทธิ์ในท่ีนี้หมายถึงสภาวะของจิตใจท่ี

                                           
๑๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๗. 



๑๐๑ 

ปราศจากกิเลสตัณหา เปนความหมดไปโดยไมกลับมามีอีก ความบริสุทธิ์นี้เกิดข้ึนไดเพราะอริยมรรค 

มีองค ๘ ประการ เริ่มตนท่ีการมีปญญาหรือความเห็นท่ีถูกตองตามธรรมนองคลองธรรม ความเห็นท่ี

ถูกตองนี้มี ๒ ระดับคือ โลกียสัมมาทิฏฐิ คือ เห็นวาทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่ว บุญมี บาปมี ชาติหนามี ชาติ

กอนมี และโลกุตตรสัมมาทิฏฐิ  หมายถึงการเห็นอริยสัจ ๔ ครบถวนตามความเปนจริง คือเห็นอริยสัจ

ซ่ึงประกอบดวยญาณ ๓ อาการ ๑๒ ๑๙ การมีปญญาเห็นชอบ เปนมรรคแรกท่ีทําใหมรรคอีกท้ัง ๗ ท่ี

เหลือดําเนินไปไดดวยดีและบรรลุความบริสุทธิ์ คําวา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของ

ตถาคต อธิบายวา เม่ือปฏิบัติตามอริยมรรคมีองค ๘ ท่ีเปนทางไปสูความบริสุทธิ์ท้ังทางกายคือเปนผูมี

ศีลบริสุทธิ์ ซ่ึงการมีศีลบริสุทธิ์จะเปนฐานทําใหสมาธิในข้ันสมถะมีความแนวแนและยกข้ึนสูสมาธิใน

ข้ันวิปสสนาพิจารณาเห็นความเปนจริงของสิ่งท้ังหลายตามท่ีมันเปน เม่ือเห็นความจริงของสิ่งท้ังหลาย

ตามท่ีมันเปนไมใชตามท่ีเราอยากใหเปนจิตก็จะเบื่อหนายเพราะรูเทาทันกิเลส จิตก็จะสลัดท้ิงกิเลส

ออกไปอยางเด็ดขาดไมกลับมามีกิเลสอีกกลายเปนพระอรหันต พระพุทธเจาเปนพระอรหันตองคแรก

ในโลก เพราะพระองคเปนผูมีกายและจิตใจอันบริสุทธิ์ จากคํานิยามท่ีวา คุณอันประเสริฐบริสุทธิ์ เปน

คุณสมบัติของพรหมประเภทธรรมธิฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท พระพุทธองคจึงเปน

พรหมองคแรก เปนพรหมผูยิ่งใหญท่ีชี้แนวทางใหบุคคลไดบรรลุความบริสุทธิ์กลายเปนพรหม คือ 

พระอรหันตในพุทธปรัชญาเถรวาท  

๔.๑.๓ การตีความแนวคิดเรื่องพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษยทัศนะของพุทธ

ปรัชญาเถรวาท 

การตีความแนวคิดเรื่องพรหมกับการกําเนิดโลกดวยวิภัตติหาระ โดยการยกเอาประโยค

วา สมัยหนึ่ง ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน โลกนี้เจริญข้ึน เม่ือโลกกําลังเจริญข้ึน เหลาสัตวสวนมากมา

จากพรหมโลกชั้นอาภัสสระ 

ประโยควา สมัยหนึ่ง ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน โลกนี้เจริญข้ึน เม่ือโลกกําลังเจริญข้ึน 

ประโยคนี้แสดงใหเห็นทฤษฎีการเกิดข้ึนของโลกตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท วาโลกเกิดข้ึนเอง

และแตกสลายลงไปเองดวยเหตุปจจัย ไมไดเกิดข้ึนจากการสรางของพรหม แตพุทธปรัชญาเถรวาท

ไมไดปฏิเสธพรหม เราจะเห็นไดจากประโยคสั้นๆตอมาคือ เหลาสัตวสวนมากมาจากพรหมโลกชั้น

อาภัสสระ ประโยคนี้คําวาเหลาสัตวสวนมากมาจากพรหมโลกชั้นอาภัสสระ หมายถึงมนุษยในยุค

แรกๆท่ีมาเกิดบนโลกท่ีเกิดข้ึนมาใหม การแจกแจงแลวตีความท้ัง ๒ ประโยคยอยทําใหเราเห็นท้ังการ

กําเนิดโลกและมนุษยตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทวาโลกเกิดข้ึนและแตกสลายไปเองเพราะเหตุ

                                           
๑๙ วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร, (กรงุเทพมหานคร: สํานักพิมธรรมดา, ๒๕๔๙), หนา ๙๔. 



๑๐๒ 

และปจจัยไมไดเกิดจากการสรางของพรหมดังความเชื่อเดิมฮินดู มนุษยเองก็ไมไดเกิดข้ึนจากการสราง

ของพรหม แตตัวพรหมเองนั่นแหละท่ีมาเกิดเปนมนุษยในยุคแรกๆ ดังพุทธพจนวา สมัยนั้น ท้ัง

จักรวาลนี้แหละเปนน้ําท้ังนั้น และ มืดมนอนธการ ดวงจันทร ดวงอาทิตย ดวงดาวนักษัตรท้ังหลายยัง

ไมปรากฏ หญิงชายก็ยังไมปรากฏ สัตวท้ังหลาย ปรากฏแตเพียงวา สัตว เทานั้น๒๐ ขอความพุทธพจน

นี้ เปนสิ่งท่ีชวยยืนยันไดเปนอยางดีวาวาพรหมไมไดสรางโลกสรางมนุษยข้ึนมาดวยพลังอํานาจของ

พรหม แตพรหมก็มีสวนในการกําเนิดมนุษย คือ พรหมนั้นคือมนุษยในยุคแรกๆบนโลกมนุษย 

๔.๒ การตีความแนวคิดเร่ืองบุคลาธิษฐานพรหมตามทัศนะของปรัชญาตะวันตก 

การตีความตามทฤษฎีเนติปกรณของพุทธปรัชญาเถรวาท โดยใชวิภัตติหาระ หรือ การ

ตีความแบบวิเคราะหแจกแจง ไดทําการตีความไปแลว ซ่ึงตอไปผูวิจัยจะไดนําการตีความหรือทฤษฎี

อรรถปริวรรตศาสตรของฝงตะวันตกมาใชตีความพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท ทฤษฎีการ

ตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยู ท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา 

(Deconstructionism) ของเดอรริดา (Derrida ๑๙๓๐-๒๐๐๔) 

 ทฤษฎีนี้มีหลักการเบื้องตนมีอยูวา ตองรื้ออกเปนชิ้นๆ (Deconstruction) แลวประกอบ

กันข้ึนใหม (Reconstruction) จึงจะเก็บความหมายไดครบถวน ตอจากนั้นจึงจะประยุกตใชกับขณะนี้

และ ณ ท่ีนี้ไดดีกวา ท่ีเดอรรีดาบอกใหรื้อนั้นเม่ือเทียบกับการอานหนังสือหรือตัวบท หมายความวา 

เม่ือเราเขาใจเรื่องราวตามบริบทของผูเขียนในอดีตแลว ก็อยายึดติดอยูท่ีตรงนั้น เพราะบริบทของอดีต

มีบทบาทเพียงใหเราเขาใจความหมายดิบเทานั้น เพ่ือจะไดความหมายสุก สําหรับเราในปจจุบัน เรา

พึงสละบริบทอดีตเสีย แลวแสวงหาหาความหมายตามบริบทของเราในปจจุบัน เรียกวาสราง

ความหมายข้ึนมาใหมจากวัสดุหรือเนื้อหาเดิม เราจะไดความหมายสุก ซึงสรุปข้ันตอน ได ๓ ข้ันตอน

คือ การรื้อของเกา การลดทอน และการสรางใหม เดอรริดา ได เสนอวิธีการรื้นโครงสรางของเขาไว 

คือ การรื้อถอนโครงสรางแบบ ๗ ข้ันตอน และ วิธีรื้อถอนโครงสรางแบบ ๕ ข้ันตอน ข้ัน ๑ เรียกวา 

ข้ันเลือกตัวบท ข้ันท่ี ๒ เรียกวา ข้ันอานถอยคํา ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู       

ข้ันท่ี ๔ เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น ข้ันท่ี ๕ เรียกวาข้ันอานถอยคําใหม 

  

                                           
๒๐ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๙-๑๒๑/๘๙-๙๐. 



๑๐๓ 

 ๔.๒.๑ การตีความแนวคิดเรื่องบุคลาธิษฐานพรหม ดวยการตีความเชิงการรื้อ

โครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษาของเดอรริดา 

เม่ือเรานําทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ี การ

รื้อโครงสรางทางภาษาของเดอรริดา มาใชตีความ แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ข้ัน ๑ ท่ี

เรียกวา ข้ันเลือกตัวบท ซ่ึงในข้ันนี้เราไดตัวบทประโยคท่ีวา เทวดาท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณ

วิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม๒๑ ข้ันท่ี ๒ ข้ันอาน

ถอยคํา เราตองพิจารณาตัวบทนั้นวากําลังบอกอะไร การอานตัวบททําใหเรารูวา เทวดาท่ีมีคุณวิเศษ 

มีฌาน เปนตน นั้นคือ พรหม ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู ในประโยคนี้เราได คําวา 

ฌาน กับ เทวธรรม ข้ันท่ี ๔ เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น พระเจา, เทพเจา ข้ันท่ี ๕  

เรียกวาข้ันอานถอยคําใหม เปนข้ันวิเคราะหใหเห็นวาทําไมเราจึงพูดวา เทวดาท้ังหลายท่ีมีความเจริญ

ดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม 

การรื้นโครงสรางท้ัง ๕ ข้ันตอน ในการตีความประโยควา เทวดาท้ังหลายท่ีมีความเจริญ

ดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม ตามข้ันตอน

ท้ัง ๕ นี้ ข้ันท่ี ๑ เราก็ไดประโยคดังกลาว  ข้ันท่ี ๒ ข้ัน อานขอความการอานตัวบททําใหเรารูวา 

เทวดาท่ีมีคุณวิเศษ มีฌาน เปนตน นั้นคือ พรหม เม่ืออานขอความตัวบทแลว ข้ันท่ี ๓ คือ แยกถอยคํา

ออกเปนคู ในประโยคนี้ผูวิจัยได แยกถอยคําออกมาคูหนึ่ง คือ คําวา ฌาน กับ เทวธรรม ข้ันท่ี ๔ เปน

ข้ันท่ีหาถอยคําท่ีมีความหมายสูงกวา ซ่ึงก็ไดคําวา พระเจา กับ เทพเจา ข้ันท่ี ๕ เปนข้ันอานถอยคํา

ใหม ข้ันท่ี ๑ และ ๒ เรายังเขาใจในความหมายตรงๆตัวตามอักษร คือเทวดาท่ีมีคุณวิเศษ มี ฌานเปน

ตนนั้น เรียกวา พรหม เม่ือมาถึงข้ันท่ี ๓ คือ การแยกชนิดจับคูถอยคําออกเปนคู ในข้ันท่ี ๓ นี้ เปน

การบงบอกถึงสถานะท่ีแทจริงของพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท จากคําวา ฌาน และ

เทวธรรม สวนข้ันท่ี ๔ นั้นเปนการยืนยันและตอกย้ําสถานะจริงๆของพรหมตามทัศนะของพุทธ

ปรัชญาเถรวาท และข้ันท่ี ๕ ซ่ึงเปนข้ึนตอนสุดทายของการตีความนี้ เปนข้ันอานถอยคําใหมท่ีไดจาก

การตีความท้ัง ๔ ข้ันตอนนี้  

การแยกชนิดแลวจับคูถอยคําในข้ันตอนท่ี ๓ ถือเปนการเริ่มตีความหาความหมายของ

พรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือคําวา ฌาน กับคําวา เทวธรรม ตามหลักคําสอนของ

พุทธปรัชญาเถรวาท ฌาน คือ มูลเหตุท่ีทําใหเกิดเปนพรหม ดังขอความท่ีวา บุคคลผูท่ีไดบังเกิดใน

พรหมชั้นพรหมปาริสัชชาภูมิ๒๒ นี้จะตองเปนผูไดบรรลุปฐมฌานข้ันต่ํา๒๓  จากขอความท่ีวาบุคคลผูท่ี

                                           
๒๑ อางแลว. 
๒๒ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๔๘๑/๒๑๔. 



๑๐๔ 

จะไดบังเกิดในพรหมโลกชั้นพรหมปาริสัชชาภูมิ ทําใหเรารูถึงมูลเหตุหรือท่ีมาของพรหม วาพรหมตาม

แนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น เกิดข้ึนมาจากมนุษยผูฝกจิตดวยสมถกรรมฐานจนไดฌาน และ

เสียชีวิตลงตอนท่ีฌานยังไมเสื่อม ก็จะไปจุติเกิดเปนพรหมในพรหมโลกตามกําลังของฌาน ซ่ึงจะ

แตกตางจากพรหมตามความเชื่อเดิมในอินเดียคือพรหมตามแนวคิดของพราหมณฮินดู ท่ีบอกวา

พรหม คือความจริงสูงสุด เปนความจริงอันติมสัจจะ มีอยูเองมีอยูตลอดกาล๒๔  สวน คําวาเทวธรรม

นั้นเปนคุณสมบัติของ เทวดาในชั้นกามาวจรท้ัง ๖ ชั้น นั่นเอง  

มาในข้ันท่ี ๔ เปนการจับคูถอยคําท่ีมีความหมายสูงกวาในข้ันท่ี ๓ ซ่ึงก็ได ในชั้นท่ี ๔ นี้ได 

คูของคําวา พระเจา กับ เทพเจา ซ่ึงข้ันนี้จากการวิเคราะหการตีความท้ัง ๕ ข้ันตอนนี้เปนการยืนยัน

สถานะของพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาวาสถานะจริงๆ คือ พระเจา หรือ เทพเจา ในข้ันท่ี ๓ 

ไดบงบอกแลววา ฌานเกิดข้ึนมาจากมนุษยผูฝกจิตดวยสมถกรรมฐานจนได ฌาน แลวเสียชีวิตลงใน

ตอนท่ีฌานยังไมเสื่อม ก็จะไปจุติเกิดข้ึนเปนพรหมในพรหมโลกชั้นตางๆ ดวยกําลังของฌานท่ีไดบรรลุ 

ฉะนั้น ข้ันท่ี ๔ จากคูถอยคํา ระหวางพระเจา กับ เทพเจา พรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท

ก็คือ เทพเจา ข้ันท่ี ๔ นี้ จึงเปนการยืนยันวา พรหม ตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือเทพเจา 

เม่ือมีการยืนยันสถานะแลวตอไปข้ันท่ี ๕ เปนข้ันอานถอยคําใหมท่ีไดจากการตีความท้ัง ๔ ข้ันตอนนี้  

ขอความใหมท่ีไดจากการตีความประโยคทาวา เทวดาท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณ

วิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม ไดความหมายใหม

วา มนุษยท้ังหลายผูปฏิบัติสมถกรรมฐานจนไดฌาน และเสียชืวิตลงขณะท่ีฌานไมเสื่อม ก็จะไปจุติเกิด

เปนพรหมในพรหมโลกชันตางๆตามกําลังของฌานท่ีแตละคนไดบรรลุ และพรหมตามแนวคิดของ

พุทธปรัชญาเถวาทมีสถานะเปนเทพเจา ไมใชพระเจา 

 การตีความตามทฤษฎีเนติปกรณในพุทธปรัชญาเถรวาท และ ทฤษฎีอรรถปริวรรต

ศาสตรของฝงตะวันตก คือ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ี

การรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา ทําใหเราไดความหมายและเจตนารมณของพุทธปรัชญาวา 

พรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ มนุษยท่ีฝกจิตดวยสมถกรรมฐาน จนไดฌาน และตอน

เสียชีวิตจากโลกนี้ในขณะท่ีฌานไมเสื่อม ก็จะไปบังเกิดในพรหมโลกชั้นตางๆตามตามกําลังของฌานท่ี

คนๆนั้นไดบรรลุ จากการแจกแจกประโยคแลวตีความทําใหเห็นถึงเจตนารมณของคําสอนเรื่องพรหม

                                                                                                                         
๒๓ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๖๗. 
๒๔ ทองหลอ วงษธรรมา, ปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส.พริ้นติ้ง. เฮา, ๒๕๓๕),        

หนา ๔๕-๔๖.  



๑๐๕ 

ตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ท่ีมีความเชื่อวา พรหม คือ เทพเจา ตรงกันขามกับแนวคิดเรื่อง

พรหมเดิมของอินเดียท่ีเสนอวาพรหมคือพระเจาสูงสุด มีสถานะเปนผูสราง ผูรักษาและผูทําลาย  

๔.๒.๒ การตีความแนวคิดเรื่องธรรมาธิษฐานพรหม ดวยการตีความเชิงการรื้อ

โครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษาของเดอรริดา 

ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรของฝงตะวันตกมาใชตีความธรรมาทิษฐานพรหมตามทัศนะ

ของพุทธปรัชญาเถรวาท ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการ

รื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา เดอรริดา ได เสนอวิธีการรื้นโครงสรางของเขาไว คือ การรื้อ

ถอนโครงสรางแบบ ๗ ข้ันตอน และ วิธีรื้อถอนโครงสรางแบบ ๕ ข้ันตอน คือ ข้ัน ๑ เรียกวา ข้ันเลือก

ตัวบท ข้ันท่ี ๒ เรียกวา ข้ันอานถอยคํา ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู ข้ันท่ี ๔ 

เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น ข้ันท่ี ๕ เรียกวาข้ันอานถอยคําใหมซ่ึงผูวิจัยไดเลือก

เอา แบบ ๕ ข้ันตอนมาใชในการตีความแนวคิดธรรมาทิษฐานพรหมในครั้งนี้  

ข้ัน ๑ เรียกวา ข้ันเลือกตัวบทท่ีจะตีความ ผูวิจัยไดเลือก ประโยควา มารดาบิดาท้ังหลาย

บัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร๒๕  

ข้ันท่ี ๒ เรียกวา ข้ันอานถอยคํา การอานถอยคําในข้ันตอนนี้ทําใหเราไดความหมายตรงๆ

ตามศัพท คือ มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร 

ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู ในข้ันตอนนี้ ไดคูถอยคํา คือ พรหมวิหาร 

๔ และ ฌาน ๔  

ข้ันท่ี ๔ เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น ในข้ันนี้ ไดคูถอยคํา คือ มนุษย

เพศชาย และ เพศหญิง  

ข้ันท่ี ๕ เรียกวาข้ันอานถอยคําใหม ในข้ันท่ี ๕ นี้เปนบทสรุปของการตีความใน ๔ นั้น

ตอนทขางและไดผลลับออกมาเปนขอความหรือหรือความหมายใหมข้ึนมา 

การตีความท้ัง ๕ ในข้ันท่ี ๑ ไดประโยคขอความ มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปน

พรหมของบุตร ในชั้นท่ี ๒ เม่ือไดขอความมาแลว การอานขนความนั้นจะทําใหไดความหมายตามตัว

พยัญชนะ วา มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร เม่ือเราอานขอความและได

ความหมายเดิมแลว ในข้ันท่ี ๓ นี้ เปนการหาความหมายจริงๆท่ีซอนอยูในคําศัพทนั้น มาเปนคู ใน

ประโยคนี้เราได คําวา พรหมวิหารธรรม ๔ และ ฌาน ๔ เม่ือไดคําศัพทมา ตอไปก็อานความหมายท่ี

ซอนอยูในคําศัพทคูนี้ เริ่มจาก พรหมวิหารธรรม ๔ ประการ พรหมวิหารธรรม ๔ ประการ คือ ธรรม

                                           
๒๕ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๘๑/๘๔. 



๑๐๖ 

เปนเครื่องอยูอยางประเสริฐ ธรรมประจําใจท่ีประเสริฐบริสุทธิ์ หรือคุณธรรมประจําตัวของทานผูมี

จิตใจกวางขวางยิ่งใหญ มี ๔ ประการ คือ (๑) เมตตา ความรัก คือ ปรารถนาดี มีไมตรี อยากใหมนุษย

และสัตวท้ังหลายมีความสุขท่ัวหนา (๒) กรุณา ความสงสาร คือ อยากชวยเหลือผูอ่ืนใหพนจากความ

ทุกข (๓) มุทิตา ความพลอยยินดี คือ พลอยมีใจแชมชื่นเบิกบาน เม่ือผูอ่ืนไดดีมีความสุข และ เจริญ

งอกงามประสบความสําเร็จยิ่งข้ึนไป (๔) อุบกขา ความมีใจเปนกลาง คือ วางจิตเรียบสงบ สมํ่าเสมอ 

เท่ียงตรงดุจตราชั่ง มองเห็นมนุษยและสัตวท้ังหลายไดรับผลดีรายตามเหตุปจจัยท่ีประกอบ ไมเอน

เอียงไปดวยชอบหรือชัง๒๖ สวน ฌานคือ ผลท่ีเกิดจากการปฏิบัติสมถกรรมฐาน จนจิตสงบจนไดฌาน 

และเสียชีวิตในขณะท่ีฌานไมเสื่อม แลวจะไปเกิดเปนพรหมในพรหมโลก มี รูปพรหมภูมิ  คือ ท่ีอยู

ของพรหมท่ียังมีรูปราง แตละเอียดประณีตยิ่งนัก มีท้ังหมด ๑๖ ชั้นแบงเปนกลุมได ๔ กลุม คือ 

ปฐมณานภูมิ มี ๓ ชั้น ทุติฌานภูมิ ๓ ชั้นตะติยฌานภูมิ ๓ ชั้น และจตุตถฌาน ๗ ชั้น และ อรูปพรหม

มีท้ังหมด ๔ ชั้น เม่ือเราไดความหมายท่ีซอนอยูใน ๒ ถอยคําท่ีวา พรหมวิหารธรรม ๔ และฌาน ๔ ใน

ข้ันท่ี ๔  ไดคําวา มนุษยเพศชาย และ เพศหญิง มนุษยเพศชาย เพศหญิง ความหมายแรกท่ีเราได 

จาก ๒ คํานี้ คือ มนุษยเพศชาย เพศหญิง เปนสัตวท่ีสามารถพัฒนาจิตใจใหเปนผูมีจิตใจสูงสงดวย

ธรรมะ มี ฌาน ๔ และพรหมวิหารธรรม ๔ ได ความหมายท่ี ๒ ท่ีเราไดจากสองคํานี้ คือ มนุษยเพศ

ชาย เพศหญิง คือมารดา บิดา ของบุตรในอนาคตเม่ือแตงงานแลว ข้ันท่ี ๕ คือ ข้ันอานถอยคําใหม ใน

ข้ันท่ี ๕ นี้เปนบทสรุปของการตีความใน ๔ นั้นตอนทขางตนและไดผลลับออกมาเปนขอความหรือ

หรือความหมายใหมข้ึนมา 

ความหมายใหมท่ีไดจากถอยคําในข้ันท่ี ๓ และ ๔ ไดความหมายจากการตีความ ดังนี้   

ข้ันท่ี ๓ คือ พรหมวิหารธรรม ๔ ประการ คือ ธรรมเปนเครื่องอยูอยางประเสริฐ ธรรมประจําใจท่ี

ประเสริฐบริสุทธิ์ หรือคุณธรรมประจําตัวของทานผูมีจิตใจกวางขวางยิ่งใหญ มี ๔ ประการ คือ (๑) 

เมตตา ความรัก (๒) กรุณา ความสงสาร (๓) มุทิตา ความพลอยยินดี และ (๔) อุบกขา ความมีใจเปน

กลาง สวน ฌานคือ ผลท่ีเกิดจากการปฏิบัติ สมถกรรมฐาน จนจิตสงบจนไดฌาน และเสียชีวิตใน

ขณะท่ีฌานไมเสื่อม แลวจะไปเกิดเปนพรหมในพรหมโลก มี ๒๐ ชั้น คือ รูปพรหม ๑๖ ชั้น อรูปพรหม 

๔ ชั้น ข้ันท่ี ๔  ความหมายของศัพท มนุษยเพศชาย และ เพศหญิง  ๒ นัย คือความหมายแรกท่ีเราได 

จาก ๒ คํานี้ คือ มนุษยเพศชาย เพศหญิง เปนสัตวท่ีสามารถพัฒนาจิตใจใหเปนผูมีจิตใจสูงสงดวย

ธรรมะ มี ฌาน ๔ และพรหมวิหารธรรม ๔ ความหมายท่ี ๒ ท่ีเราไดจากสองคํานี้ คือ มนุษยเพศชาย 

เพศหญิง คือมารดา บิดา ของบุตรในอนาคตเม่ือแตงงานแลว 

                                           
๒๖ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงขยายความ, หนา ๘๕๒. 



๑๐๗ 

ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสราง

ทางภาษา ๕ ข้ัน ของเดอรริดา เม่ือนํามาตีความประโยควา พระพุทธองคเปนพระอรหันตองคแรก 

เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจดจากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คํา

วา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต  

ข้ันท่ี ๑ ไดประโยค พระพุทธองคเปนพระอรหันตองคแรก เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณ

วิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจดจากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คําวา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต 

ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต 

 ข้ันท่ี ๒ เรียกวา ข้ันอานถอยคํา การอานถอยคําในข้ันตอนนี้ทําใหเราไดความหมายตรงๆ

ตามศัพท คือ พระพุทธองคเปนพระอรหันตองคแรก เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผู

ประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจดจากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คําวา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของ

ตถาคต 

ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู ในข้ันตอนนี้ ไดคูถอยคํา คือ ความเจริญ

ดวยคุณวิเศษท้ังหลาย และ เจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายท่ีประเสริฐผูบริสุทธิ์ 

ข้ันท่ี ๔ เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น ในข้ันนี้ ไดคูถอยคํา ฌาน และ 

อริยมรรค 

ข้ันท่ี ๕ เรียกวาข้ันอานถอยคําใหม ในข้ันท่ี ๕ นี้เปนบทสรุปของการตีความใน ๔ นั้น

ตอนทขางและไดผลลับออกมาเปนขอความหรือหรือความหมายใหมข้ึนมา 

ในข้ันตอนการอานถอยคําใหม ผูวิจัยไดถอยคําท่ีอยูในประโยคท่ี ๓ และ ๔ จะไดสถานะ

ของพรหม ๒ ระดับคือ ระดับโลกียะ คือจากประโยควา ความเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลาย และ คําวา

ฌาน ๒ คํานี้แสดงสถานะของพรหมระดับโลกียะเพราะเปนพรหมท่ีเจริญดวยฌานจากสมถกรรมฐาน

ดังไดอธิบายแลว สวนคําวา เจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายท่ีประเสริฐผูบริสุทธิ์ และ อริยมรรคมีองค ๘ 

ประโยคนี้แสดงถึงความเปนพรหมชั้นโลกุตตระ เพราะคําวา บริสุทธิ์ หมายถึงสภาวะทางจิตท่ีเปน

จุดหมายสูงสุดของพุทธปรัชญา คือ พระนิพพาน อันเปนสภาพท่ีจิตบริสุทธิ์ เพราะปราศจากกิเลส

เครื่องทําใหจิตเศราหมองนั้นเอง คํานี้จึงหมายถึงพระอรหันตผูบริสุทธิ์ ประโยคถอยคําใหมนี้จะได

ประโยควา พรหม ระดับโลกุตตระตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ พระพุทธเจาและ       

พระอรหันตสาวก ผูเปนบุคคลท่ีปฏิบัติตามทางคือ อริยมรรคมีองค ๘   จนจิตอันบริสุทธิ์จากกิเลส

ท้ังหลาย     

 

 



๑๐๘ 

๔.๒.๓ การตีความแนวคิดเรื่องพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษย ดวยการตีความเชิง

การรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษาของเดอรริดา 

ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรของฝงตะวันตกมาใชการตีความแนวคิดเรื่องพรหมกับการ

กําเนิดโลกและมนุษยตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม 

หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา เดอรริดา ได เสนอวิธีการรื้น

โครงสรางของเขาไว คือ การรื้อถอนโครงสรางแบบ ๗ ข้ันตอน และ วิธีรื้อถอนโครงสรางแบบ ๕ 

ข้ันตอน คือ ข้ัน ๑ เรียกวา ข้ันเลือกตัวบท ข้ันท่ี ๒ เรียกวา ข้ันอานถอยคํา ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยก

ชนิดถอยคําออกเปนคู ข้ันท่ี ๔ เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น ข้ันท่ี ๕ เรียกวาข้ัน

อานถอยคําใหมซ่ึงผูวิจัยไดเลือกเอา แบบ ๕ ข้ันตอนมาใชในการตีความแนวคิด โดยการยกเอา

ประโยควา สมัยหนึ่ง ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน โลกนี้เจริญข้ึน เม่ือโลกกําลังเจริญข้ึน เหลาสัตว

สวนมากมาจากพรหมโลกชั้นอาภัสสระ 

ข้ันท่ี ๑ ไดประโยค สมัยหนึ่ง ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน โลกนี้เจริญข้ึน เม่ือโลกกําลัง

เจริญข้ึน เหลาสัตวสวนมากมาจากพรหมโลกชั้นอาภัสสระ 

ข้ันท่ี ๒ เรียกวา ข้ันอานถอยคํา การอานถอยคําในข้ันตอนนี้ทําใหเราไดความหมายตรงๆ

ตามศัพท  

ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู ในชั้นนี้ไดคําวา เหลาสัตว กับ คําวาพรหม

โลกชั้นอาภัสสระ  

ข้ันท่ี ๔ เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น มนุษย กับคําวา สังสารวัฏ 

 ข้ันท่ี ๕ เรียกวาข้ันอานถอยคําใหม ในข้ันท่ี ๕ นี้เปนบทสรุปของการตีความใน ๔ นั้น

ตอนทขางและไดผลลับออกมาเปนขอความหรือหรือความหมายใหมข้ึนมา  

.ในข้ันตอนการอานถอยคําใหม เราจะไดขอความใหมวา เหลาสัตวท้ังหลายท่ีมาเกิดเปน

มนุษยในยุคแรกๆของการเกิดข้ึนของโลก คือ พรหมชั้นอาภัสสระ หมายความวาพรหมชั้นอาภัสสระ

นั่นเองคือมนุษยยุคแรกๆในยุคท่ีโลกเกิดข้ึนมาใหม การท่ีพรหมลงมาเกิดบนโลกนี้ก็สอดคลอดกับ

ทฤษฎีเรื่องสังสารวัฏตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทนั่นเอง คือมนุษยผูท่ียังไมสามารถทําใหกิเลส

หมดไปจากจิตใจของตนแลวบรรลุนิพพานก็ตองเวียนวายตายเกิดในคติ ๕ อยางนี้ คือ ๑ นรก ๒ 

กําเนิดเดียรัจฉาน ๓ เปรตวิสัย ๔ มนุษย ๕ เทวดา๒๗ การท่ีตีความแนวคิดเรื่องพรหมกับการกําเนิด

โลกและมนุษยตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือ

ความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา ทําใหรูวาโลกกําเนิดข้ึนและแตก

                                           
๒๗ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๕๓/๑๕๒-๑๕๓. 



๑๐๙ 

สลายไปเองตามกาลเวลาดวยเหตุปจจัย สวนมนุษยก็เกิดข้ึนเองตามทฤษฎีสังสารวัฏโดยมีคติท้ัง ๕ 

เปนท่ีเกิด สวนมนุษยในยุคแรกในประโยคท่ีไดยกมาตีความนี้คือพรหมชั้นอาภัสสระ นั้นก็หมายความ

วากอนจะไปเกิดเปนพรหมและกลับมาเกิดในเปนมนุษยนี้พรหมก็ตองเวียนวายตายเกิดในคติ ๕ 

ดังกลาว ไมไดเกิดข้ึนจากการสรางของพรหมแตอยางใด  

การตีความแนวคิดเรื่องพรหมท้ัง ๒ ประเภท ดังท่ีไดกลาวมาแลวนั้นท้ังประเภท        

ปุคคลาธิฐาน และประเภทธรรมาธิษฐาน จากการยกประโยคท้ัง ๓ ประโยค คือ (๑) เทวดาท้ังหลายท่ี

มีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม,      

(๒) ประโยค มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร, และ (๓) พระพุทธองคเปนพระ

อรหันตองคแรก เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจดจากกิเลส

ท้ังปวงนั้นเอง คําวา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต  

การนําท้ัง ๓ ประโยค มาตีความโดยการแจกแจงถอยคําในประโยคดวย วิภัตติหาระ และ 

ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา 

ของเดอรริดา ทําใหไดสถานะของพรหม ๒ ประเภท คือ โลกียพรหม และโลกุตตรพรหม พรหม

ประเภทโลกียะ คือพรหมท่ีไดจากบุคคลพรหม คือพรหมท่ีเกิดเปนในพรหมโลกท้ัง ๒๐ ชั้น และ

มารดาบิดาในธรรมาธิษฐานพรหม ท่ีกลาวเชนนี้ก็ เพราะภาวะทางจิตของสัตวโลกท่ัวไปท่ัวไป ไมวาจะ

เปนสัตวโลกในกามภพ รูปภพ หรืออรูปภพไมมีจิตท่ีอยูในระดับของภูมินี้ หรือกลาวใหกระชับข้ึน จิต

ในระดับโลกตตรภู มินี้ ไม ไดอยูตามปกติ ในหมูสัตวของภพท้ัง ๓ จิตในระดับโลกุตตรภู มิ             

สวนโลกุตตรพรหม ในท่ีนี้หมายถึงพระพุทธเจาและพระอรหันตสาวกท้ังหลายท่ีเปนผูบริสุทธิ์จาก

กิเลสท้ังปวงเปนผูบรรลุโลกุตตรภูมิคือพระนิพพาน ดวยธรรมคืออริยมรรคมีองค ๘ ท่ีกลาวมาท้ังหมด

นี้จะเห็นไดวาพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทถึงจะมี ๒ ประเภท แตก็เปนสิ่งเดียวกันไมไดแยกกันอยาง

เด็ดขาด เชน มารดาบิดาพรหมในระดับโลกียะ เม่ือเรามองในดานบุคคลก็คือมนุษยท่ีมีรางกายจิตใจ 

แตท่ีทานกลาววาเปนพรหมของบุตร ก็เพราะทานมีธรรมคือพรหมวิหาร ๔ ประจําจิตใจของทาน คือ 

เมตตาอยากใหบุตรของทานมีความสุข กรุณา อยากใหบุตรพนไปจากความทุกตางๆ ท่ีพวกเขา

ประสบอยู มุทิตา คือความยินดีในเมือบุตรของพวกทานประสบความสําเร็จท้ังดานการเรียนกาศึกษา 

หนาท่ีการงาน หรือในดานครอบครัว และอุเบกขา ความวางเฉยหรือใจเปนกลางในเม่ือบุตรของตนทํา

ผิดพลาด คือไมซํ้าเติมใหพวกเขาตองเจ็บช้ําใจมากกวาเกา แตจะใหคําแนะนําใหพวกเขาปรับปรุง

ตัวเองใหดีข้ึนสวนในระดับโลกุตตระ คือพระพุทธเจาและพระอรหันต มองใจตัวบุคคลท้ังพระพุทธ

องคและพระอรหันตท้ังหลายก็คือมนุษยท่ัวไป ถามองในดานธรรมทานมีอริยมรรคมีองค ๘ ทาง

นําไปสูความบริสุทธิ์ คือนิพพาน สรุปวาพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทท้ัง  ประเภท คือ

สิ่งเดียวกันถามองในดานตัวตนบุคคลในระดับโลกียะคือ พรหมในพรหมโลกท้ัง ๒๐ ชั้น และมารดา



๑๑๐ 

บิดา ถามองในดานธรรมาธิฐานก็ไดแก ฌาน และ พรหมวิหาร ๔ สวนพระพุทธเจาและพระอรหันต

เปนบุคคลาธิฐานพรหม มองในดานธรรมธิฐานไดแกอริยมรรคมีองค ๘ และพระนิพาน  

๔.๓ สรุป  

การตีความแนวคิดเรื่องพรหมตามแนวคิดพุทธปรัชญาเถรวาท โดยใชทฤษฎีการตีการ

ตีความตามทฤษฎีเนติปกรณ โดยเลือกเอา วิภัตติหาระ เปนการตีความแบบวิเคราะหแจกแจง ซ่ึงเปน

หนึ่งในหาระท้ัง ๑๖ ประการของเนติปกรณ การตีความแจกแจงประโยควา เทวดาท้ังหลายท่ีมีความ

เจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหมดวย

วิภัตติหาระ ทําใหไดประโยคประโยคใหมวา เทวดาท้ังหลาย ผูปฏิบัติยิ่งข้ึนไปกวาเทวธรรม ๒ อยาง 

อันมีณาน ๔ เปนตน ท่ีไดจากการฝกจิตดวยสมถรรมฐาน ซ่ึงเปนสิ่งท่ีประณีตและไดมาโดยยาก 

เทวดาเหลานั้น ชื่อวา พรหม การตีความนี้ ทําใหแสดงเห็นถึงจุดกําเนิดของพรหมตามทัศนะของพุทธ

ปรัชญาเถรวาทวา พรหมนั้นมีท่ีมาท่ีไป คือ พรหมเกิดข้ึนมาจากการมนุษยผูมีความปฏิบัติดีปฏิบัติ

ชอบ คือปฏิบัติสมาธิในระดับสมถกรรมฐานจนไดฌาน ตั้งแตระดับปฐมฌานจนถึงจตุตถฌานเม่ือฌาน

ยังไมเสื่อมและตายลงก็จะไปจุติเกิดเปนพรหมในพรหมโลก ๒๐ ชั้น ในชั้นใดชั้นหนึ่งตามกําลังของ

ฌานท่ีไดบรรลุของแตละคน การเกิดข้ึนของพรหมเปนแบบประเภทโอปปาติกะไดแกสัตวท่ีเกิดมี

รางกายเติบโตข้ึนมาในทันทีทันใดโดยไมตองมีมารดาบิดา สวนในเรื่องอายุของพรหมนั้น บุคคลท่ีไป

เกิดเปนพรหมในแตละชั้นจะมีอายุยืนยาวมากตั้งแต  ๒๑ อันตรกัปเศษ ถึง ๘๔.๐๐๐กัป 

การตีความพระประเภทธรรมาธิษฐานดวยวิภัตติหาระ โดยยกเอาประโยค มารดาบิดา

ท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร และ ประโยค พระพุทธองคเปนพระอรหันตองคแรก 

เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจดจากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คํา

วา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต ในการตีความพรหมประเภทธรรมาธิฐฐานท่ี

ยกมาตีความ ๒ ประโยคเพราะพรหมประภทธรรมาธิษฐาน หมายถึง บุคคลผูบริสุทธิ์ดวยการปฏิบัติ

ตามหลักธรรม ๒ ประเภท ประเภทท่ี ๑ คือมารดาบิดา ผูมีความรักท่ีบริสุทธิ์ตอบุตรของตน ดวย

พรหมวิหารธรรม ๔ ประการ เปนความบริสุทธิ์ในระดับโลกียธรรม และ(๒)พระพุทธเจา ผูมีความ

บริสุทธิ์ดวย อริยมรรคมีองคแปด การตีความในประโยคท่ี (๑) ไดความหมายวา ผูชายผูหญิงท้ังหลาย

ท่ีมีความรักใครชอบพอกันจึงตกลงปลงใจมาแตงงานกัน การท่ีจะทําใหครองครัวแตละครอบครัว

สมบูรณไดนั้นตองมีบุตร เพราะ มารดาบิดา หมายถึง ชายและหญิงท่ีไดเลี้ยงบุตร คําวา พรหม ใน

ประโยคนี้ หมายถึงพรหมในระดับโลกียะ สวนประโยคท่ี ๒ ไดความหมายใหมวา พระพุทธเจาเปน

พระอรหันตองคแรกในโลก เพราะพระองคเปนผูมีกายและจิตใจอันบริสุทธิ์ จากคํานิยามท่ีวา คุณอัน

ประเสริฐบริสุทธิ์ เปนคุณสมบัติของพรหมประเภทธรรมธิฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท 



๑๑๑ 

พระพุทธองคจึงเปนพรหมองคแรก เปนพรหมผูยิ่งใหญท่ีชี้แนวทางใหบุคคลไดบรรลุความบริสุทธิ์

กลายเปนพรหม คือ พระอรหันตในพุทธปรัชญาเถรวาท  

การตีความ แนวคิดเรื่องพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษย โดยนําเอาเอาประโยควา 

สมัยหนึ่ง ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน โลกนี้เจริญข้ึน เม่ือโลกกําลังเจริญข้ึน เหลาสัตวสวนมากมาจาก

พรหมโลกชั้นอาภัสสระ ไดความหมายใหมจากการตีความวา ตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท โลก

เกิดข้ึนเองและแตกสลายลงไปเองดวยเหตุปจจัย ไมไดเกิดข้ึนจากการสรางของพรหม แตพุทธปรัชญา

เถรวาทไมไดปฏิเสธพรหม เราจะเห็นไดจากประโยคสั้นๆตอมาคือ เหลาสัตวสวนมากมาจากพรหม

โลกชั้นอาภัสสระ ประโยคนี้คําวาเหลาสัตวสวนมากมาจากพรหมโลกชั้นอาภัสสระ หมายถึงมนุษยใน

ยุคแรกๆท่ีมาเกิดบนโลกท่ีเกิดข้ึนมาใหม สวนการการนําท้ัง ๓ ประโยค มาตีความโดยการแจกแจง

ถอยคําในประโยค ดวยทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการ

รื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา โดยเลือกเอาวิธีการรื้อโครงสรางภาษาแบบ ๕ ข้ันตอน  การ

ตีความประโยคตางๆจะไดความหมายไปในแนวทางเดียวกันท้ังพระหมประเภทบุคคลธิษฐานและ

ประเภทธรรมาธิษฐาน 

 



  

 

บทท่ี ๕ 

 

สรุปผลการวิจัย อภิปรายผลและขอเสนอแนะ 

 

การวิจัยเรื่องการตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงเปนการวิจัยเชิง

เอกสาร (Documentary Research) โดยมีวัตถุประสงคในการวิจัย ๓ ขอ ดังนี้ 

๑. เพ่ือศึกษาทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร 

๒. เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๓. เพ่ือวิเคราะหการตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

๕.๑.๑ การตีความ 

๑ การตีความของปรัชญาตะวันตก การตีความนั้น ไดรับวิวัฒนาการมาจากการใชภาษาท่ี

คลุมเครือไม ชัดเจน จึงตองตีความให กระจาง กลาวไดวา ศาสตรแหงการตีความนั้นวิวัฒนาการมา

จากปรัชญาภาษา ในศตวรรษท่ี ๒๐ เปนยุคของภาษามีการพัฒนาภาษาศาสตรมากยิ่งข้ึน  นักปรัชญา

หันมาสนใจคนหาความหมายของภาษาหรือความหมายท่ีแฝงอยูเบื้องหลังของภาษา พยายามท่ีคนหา

ความจริงจากภาษาดวยภาษาโดยใชหลักวิชาท่ีมีวิธีการ ดังนั้นศาสตรแหงการตีความจึงเฟองฟูข้ึน ใน

วงการปรัชญา  และในวงการอ่ืนๆ  ท่ีมีความสนใจและเห็นความสําคัญในการตีความทุกอยางรอบตัว

มนุษยหากมีการรายงานยอมตองใชภาษาและเม่ือใชภาษา ก็ยอมตองมีการ ตีความ ศาสตรแหงการ

ตีความ ถือกําเนิดข้ึนในศตวรรษท่ี ๑๗ โดย เจ.ซี. แดนออเออร(J.C. Dannhauer) นําเอาคําวาเฮอร

เมนูติกสมาใชเปนคนแรกในกลางศตวรรษเพ่ือใชในการตีความคัมภีรทางศาสนา กฎหมายและ

วรรณคดี โดยมีเปาหมายเพ่ือหาความถูกตองทางภาษาและประวัติศาสตร ตอมาในป ค.ศ. ๑๗๖๘-

๑๘๓๘ชไลมาเคอร(Friedrich  Schleiermacher)ผูไดชื่อวาเปนบิดาแหงการตีความสมัยใหมได

พัฒนาศาสตรแหงการตีความเพ่ือใชเพ่ือการตีความตําราโดยท่ัวไปไมเฉพาะการตีความคัมภีรทาง

ศาสนาเทานั้น โดยมีวัตถุประสงคเพ่ือรูถึงเจตนารมณของผูแตงตํารานั้นสรุปแลวการตีความแนบแนน

อยูในธรรมชาติของมนุษยยิ่งกวาการใชเหตุผลเสียอีกมนุษยรูจักตีความมานานแสนนานกอนจะมีผู

สังเกตและกําหนดกฎเกณฑการตีความข้ึนท่ีเรียกชื่อในสมัยปจจุบันวา ศาสตรแหงการตีความ 



๑๑๓ 

การตีความแบงเปน ๒ ประเภท คือการตีความทางศาสนาเปนการตีความเฉพาะกลุม เชน 

ชาวยิว ชาวคริสต และมุสลิม และใชเพ่ือวัตถุประสงคเฉพาะ ตีความคัมภีร และตีความกฎหรือ

กฎหมาย โดยเฉพาะอยางยิ่งท่ีบัญญัติในศาสนา และ การตีความสากล การตีความสากลนี้ เกิดข้ึนเม่ือ 

ฟรีเดอริค ชไลเออมาเคอร พยายามสรางวิธีวิทยาสําหรับการตีความท่ีสามารถเปนพ้ืนฐานใหแก

วิธีการตีความตัวบททุกประเภทได ไมวาจะเปน กฎหมาย คัมภีรทางศาสนา เอกสารทาง

ประวัติศาสตร หรือวรรณกรรม แมวิทยานี้จะมุงใหเปนสากลสากล  

แนวคิดและการตีความทางตะวันตกนั้นสามารถจําแนกออกเปน ๓ กลุม คือ                  

(๑) กลุมท่ีเห็นวา ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูสื่อความ (๒) กลุมท่ีเห็นวา ความหมายสมบูรณอยูท่ีคัมภีร 

และ (๓) กลุมท่ีเห็นวาความหมายสมบูรณอยูท่ีผูอาน 

๒. การตีความในพุทธปรัชญาเถรวาท เปนการตีความภาษาท่ีพระพุทธเจาทรงใชสั่งสอน

พุทธบริษัทท่ีปรากฏอยูในพระไตรปฎก ภาษาท่ีพระพุทธองคทรงใชสอนนั้น มี ๒ ลักษณะคือ ภาษา

สามัญกับภาษาปรมัตถ ภาษาท้ัง ๒ แบบนี้ ในสมัยพุทธกาลเองยังตองมีการตีความเพ่ือใหเขาใจใน

หลักคําสอนไดอยางแทจริง วันเวลาผานไปจนถึงในยุคปจจุบัน การตีความเปนสิ่งสําคัญเปนอยางยิ่งท่ี

ท่ีจะนํามาใชตีความคําสอนในของพระพุทธเจาเพ่ือใหเขาใจในคําสอนนั้นอยางแทจริง หลักการตีความ

ในพุทธปรัชญาท่ีสําคัญ ท่ีสามารถนํามาใชตีความคําสอนของพระพุทธเจาคือหลักการตีความในพุทธ

ปรัชญาเถรวาท ในคัมภีรเนติปกรณ ซ่ึงประกอบดวยหาระ ๑๖ อยาง 

๕.๑.๒ แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑. ความหมายของพรหม 

คําวา พรหม หมายถึง พระเจาสูงสุดในปรัชญาฮินดู พรหมพัฒนาการมาจากพลังอํานาจท่ี

เหนือธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนในรูปแบบของปรากฏการณทางธรรมชาติมีฝนตก ฟารอง พายุ เปนตน และ

ไดรับการพัฒนาความเชื่อจากรุนสูรุนจากชนเผาหนึ่งอีกชนเผาหนึ่ง จนกลายเปนพระพระพรหมพระ

เจาสูงสุดในยุคของปรัชญาพระเวท และพัฒนาตอไปจนเปนสิ่งแทจริงสูงสุด เปนปฐมเหตุของโลก 

จักรวาล และสรรพสิ่งในโลก และเปนเปาหมายสูงสุดของมนุษยท่ีจะกลับไปรวมกับพรหมใหไดในท่ีสุด 

๒. ประเภทของพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

พรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทมี ๒ ประเภท คือ (๑) พรหมประเภทปุคลาธิษฐาน คือพรหม

ท่ีเปนเทวดาประเภทหนึ่ง มี ๒๐ ชั้น แบง เปน รูปพรหม ๑๖ ชั้น อรูปพรหม ๔ ชั้น ตามแนวคิดของ

พุทธปรัชญา พรหมประเภทปุคลาธิษฐาน คือ บุคคลผูฝกตนจนไดฌาน ตายแลวเกิดเปนพรหมใน

พรหมโลก และบุคคลผูปฏิบัติตามธรรมในพุทธปรัชญา เปนตนวา พรหมวิหารธรรม อริยมรรค มีองค 

๘ จนเปนผูมีคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์วิเศษ เชน มาดาบิดา และพระอริยเจาท้ังหลาย มีพระพุทธเจา 

เปนตน พรหมประเภทธรรมาธิษฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ การยกเอาธรรมมาเพ่ือ



๑๑๔ 

แสดงปฏิปทาไปสูความเปนพรหม ในพรหมจริยสูตรกลาววาพรหมท่ีเปนธรรมาธิษฐาน โดยยกยอง

ปฏิบทาของโสดาปติผล สกทาคามีผล อนาคามีผล และอรหันตผล พรหมธรรมาทิฏฐาน อยางท่ี ๒ ท่ี

เปนธรรมของพรหมหรือธรรมท่ีทําใหคนเปนพรหม คือ พรหมวิหาร ๔ พรหม ประเภทนี้ มีมารดาบิดา 

เปนตน 

๓. พรหมกับการกําเนิดโลก 

แนวคิดการพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษยตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ตาม

แนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทแลว พรหมเก่ียวของกับการกําเนิดโลกและมนุษย แตไมไดเปนผูสราง

โลกและสรางมนุษย แตพรหมคือมนุษยยุคแรกของการกําเนิดข้ึนมาใหม นั่นคืออาภัสรพรหมนั่นเอง  

๕.๑.๓ การตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑. การตีความพรหมประเภทบุคลาธิษฐาน 

การตีความแนวคิดเรื่องพรหมตามแนวคิดพุทธปรัชญาเถรวาท โดยใชทฤษฎีการตีการ

ตีความแบบเนติปกรณ โดยเลือกเอา วิภัตติหาระ เปนการตีความแบบวิเคราะหแจกแจง ซ่ึงเปนหนึ่ง

ในหาระ ๑๖ ประการของเนติปกรณ และทฤษฎีการตีความของตะวันตก โดยเลือกเอาทฤษฎีการ

ตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยู ท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา            

ของเดอรริดามาใชตีความแนวคิดเรื่องพรหมท้ัง ๒ ประเภท คือ พรหมประเภทบุคลาธิษฐาน และ 

พรหมแบบธรรมธิษฐาน การตีความแนวคิดพรหมประเภทปุคลาธิษฐาน โดยใชประโยควา เทวดา

ท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้น

ชื่อวา พรหม การตีความโดยวิภัตติหาระในเนติปกรณ และ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสราง

นิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา ทําใหไดความหมายและ

เจตนารมณของพุทธปรัชญาวา พรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ มนุษยท่ีฝกจิตดวยสม

ถกรรมฐาน จนไดฌาน และตอนเสียชีวิตจากโลกนี้ในขณะท่ีฌานไมเสื่อม ก็จะไปบังเกิดในพรหมโลก

ชั้นท้ัง ๒๐ ข้ันตามตามกําลังของฌานท่ีคนๆนั้นไดบรรลุ เชน ไดปฐมฌานข้ันต่ํา ไดไปเกิดในพรหมโลก

ชั้นท่ี ๑ คือ พรหมปาริสัชชาภูมิ เปนตน จากการแจกแจกประโยคแลวตีความตามทฤษฎีท้ังสองแลว 

ทําใหเห็นถึงเจตนารมณของคําสอนเรื่องพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทมีความเชื่อวา 

พรหม คือ เทพเจา ตรงกันขามกับแนวคิดเรื่องพรหมเดิมของอินเดียท่ีเสนอวาพรหมคือพระเจาสูงสุด 

มีสถานะเปนผูสราง ผูรักษาและผูทําลาย 

๒. การตีความพรหมประเภทธรรมาธิษฐาน 

การตีความแนวคิดพรหมประเภทธรรมาธิษฐาน การตีความโดยวิภัตติหาระในเนติปกรณ 

และ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทาง

ภาษา ของเดอรริดา โดยเลือกเอาประโยควา มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร 



๑๑๕ 

จากการตีความโดยใชท้ัง ๒ ทฤษฎีไดขอสรุปวา มารดาบิดา คือมนุษยเพศหญิงเพศชาย ท่ีพัฒนา

ตนเองใหเปนพรหมของบุตรไดดวยการมีพรหมวิหารธรรมท่ี ๔ อยาง คือ เมตตา กรุณา มุทิตา และ

อุเบกขาในจิตใจตลอดเวลา มารดาบิดาใดกระทําไดเชนนี้ บัณฑิตท้ังหลายกลาววาเปนพรหมของบุตร 

และจากการตีความจากท้ัง ๒ ทฤษฎีดังกลาว ทําใหเห็นเจตนารมณในการสอนในแนวคิดเรื่องพรหม

ประเภทธรรมาธิษฐาน วามีเจตนารมณท่ีจะสอนใหรูถึงความเปนพรหมในระดับโลกกียะ ไดดวยการ

เปนมนุษยผูมีคุณธรรมของพรหมคือพรหมวิหารธรรม ๔ ประการ ไมใชพรหมผูสราง ผูรักษา และผู

ทําลายดังแนวคิดเดิมในอินเดีย  

๕.๒ อภิปรายผล 

การวิจัยเรื่องการตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงเปนการวิจัยเชิง

เอกสาร (Documentary Research) ไดพบประเด็นท่ีนาสนใจ จึงไดนํามาอภิปลายผลดังนี้ 

๑. การตีความพรหมประเภทบุคลาธิษฐาน 

การตีความแนวคิดเรื่องพรหมตามแนวคิดพุทธปรัชญาเถรวาท โดยใชทฤษฎีการตีการ

ตีความแบบเนติปกรณ โดยเลือกเอา วิภัตติหาระ เปนการตีความแบบวิเคราะหแจกแจง ซ่ึงเปนหนึ่ง

ในหาระ ๑๖ ประการของเนติปกรณ และทฤษฎีการตีความของตะวันตก โดยเลือกเอาทฤษฎีการ

ตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยู ท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา            

ของเดอรริดามาใชตีความแนวคิดเรื่องพรหมท้ัง ๒ ประเภท คือ พรหมประเภทบุคลาธิษฐาน และ 

พรหมแบบธรรมธิษฐาน การตีความแนวคิดพรหมประเภทปุคลาธิษฐาน โดยใชประโยควา เทวดา

ท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้น

ชื่อวา พรหม การตีความโดยวิภัตติหาระในเนติปกรณ และ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสราง

นิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา ทําใหไดความหมายและ

เจตนารมณของพุทธปรัชญาวา พรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ มนุษยท่ีฝกจิตดวยสม

ถกรรมฐาน จนไดฌาน และตอนเสียชีวิตจากโลกนี้ในขณะท่ีฌานไมเสื่อม ก็จะไปบังเกิดในพรหมโลก

ชั้นท้ัง ๒๐ ข้ันตามตามกําลังของฌานท่ีคนๆนั้นไดบรรลุ เชน ไดปฐมฌานข้ันต่ํา ไดไปเกิดในพรหมโลก

ชั้นท่ี ๑ คือ พรหมปาริสัชชาภูมิ เปนตน จากการแจกแจกประโยคแลวตีความตามทฤษฎีท้ังสองแลว 

ทําใหเห็นถึงเจตนารมณของคําสอนเรื่องพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทมีความเชื่อวา 

พรหม คือ เทพเจา ตรงกันขามกับแนวคิดเรื่องพรหมเดิมของอินเดียท่ีเสนอวาพรหมคือพระเจาสูงสุด 

มีสถานะเปนผูสราง ผูรักษาและผูทําลาย สอดคลองกับ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต) ในหนังสือ

พุทธธรรม ท่ีไดกลาววา เปนท่ีนาสังเกตอยางหนึ่งวาพระพุทธองคไมทรงหักลางความเชื่อถือในรูป



๑๑๖ 

ถอยคําท่ีใช (แต) ทรงหักลางเฉพาะความเชื่อถือท่ีแฝงอยู ท่ีเปนความหมายของถอยคําเหลานั้น 

กลาวคือ ไมทรงปฏิเสธหรือขัดแยงดวยวิธีท่ีรุนแรง ทรงนิยมการเปลี่ยนแปลงแบบไมรูสึกตัว ๑ 

๒. การตีความพรหมประเภทธรรมาธิษฐาน 

การตีความแนวคิดพรหมประเภทธรรมาธิษฐาน การตีความโดยวิภัตติหาระในเนติปกรณ 

และ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทาง

ภาษา ของเดอรริดา โดยเลือกเอาประโยควา มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร 

จากการตีความโดยใชท้ัง ๒ ทฤษฎีไดขอสรุปวา มารดาบิดา คือมนุษยเพศหญิงเพศชาย ท่ีพัฒนา

ตนเองใหเปนพรหมของบุตรไดดวยการมีพรหมวิหารธรรมท่ี ๔ อยาง คือ เมตตา กรุณา มุทิตา และ

อุเบกขาในจิตใจตลอดเวลา มารดาบิดาใดกระทําไดเชนนี้ บัณฑิตท้ังหลายกลาววาเปนพรหมของบุตร 

และจากการตีความจากท้ัง ๒ ทฤษฎีดังกลาว ทําใหเห็นเจตนารมณในการสอนในแนวคิดเรื่องพรหม

ประเภทธรรมาธิษฐาน วามีเจตนารมณท่ีจะสอนใหรูถึงความเปนพรหมในระดับโลกกียะ ไดดวยการ

เปนมนุษยผูมีคุณธรรมของพรหมคือพรหมวิหารธรรม ๔ ประการ สอดคลองกับพุทธพจนหนึ่งท่ีตรัส

ถึงมารดาบิดาวาเปนพรหมวา พฺรหฺมาติ มาตาปตโร มารดาบิดา คือพรหม๒  ไมใชพรหมผูสราง 

ผูรักษา และผูทําลายดังแนวคิดเดิมในอินเดีย และคําวาผูประกอบดวยคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์ นั้น

หมายถึง ผูทีมีจิตอันปราศจากกิเลสตัณหาโดยสิ้นเชิง ผูปราศจากตัณหาก็คือ พระอรหันต คําวาคุณ

วิเศษบริสุทธิ์ ในท่ีนี้หมายถึงอริยมรรคมีองค ๘ ประการ ไดแก (๑) สัมมาทิฏฐิ (๒) สัมมาสังกัปปะ (๓) 

สัมมาวาจา (๔) สัมมากัมมันตะ (๕) สัมมาอาชีวะ      (๖) สัมมาวายามะ (๗) สัมมาสติ (๘) 

สัมมาสมาธิ คุณอันวิเศษบริสุทธิ์ คําวาบริสุทธิ์เปนคําท่ีบอกถึงคุณสมบัติของโลกุตตรพรหม เพราะคํา

วา บริสุทธิ์ในท่ีนี้หมายถึงสภาวะของจิตใจท่ีปราศจากกิเลสตัณหา เปนความหมดไปโดยไมกลับมามี

อีก ความบริสุทธิ์นี้เกิดข้ึนไดเพราะอริยมรรค มีองค ๘ ประการ เริ่มตนท่ีการมีปญญาหรือความเห็นท่ี

ถูกตองตามธรรมนองคลองธรรม ความเห็นท่ีถูกตองนี้มี ๒ ระดับคือ โลกียสัมมาทิฏฐิ คือ เห็นวาทําดี

ไดดี ทําชั่วไดชั่ว บุญมี บาปมี ชาติหนามี ชาติกอนมี และโลกุตตรสัมมาทิฏฐิ  หมายถึงการเห็นอริยสัจ 

๔ ครบถวนตามความเปนจริง คือเห็นอริยสัจซ่ึงประกอบดวยญาณ ๓ อาการ ๑๒ ๓  

        

                                                   

                                           
๑ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงการณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๒), หนา ๘.  
๒ องฺ. ติก.(บาลี) ๒๐/๓๑/๑๒๗. 
๓ วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมธรรมดา, ๒๕๔๙), หนา ๙๔. 



๑๑๗ 

๕.๓ ขอเสนอแนะ  

๕.๓.๑ ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย 

การทําวิจัยเก่ียวกับการใชทฤษฎีการตีความถือวาเปนเรื่องท่ีมหาลัยตางๆควรจะมีการ

สงเสริมใหมีการทําวิจัยประเภทนี้ใหมากข้ึน ซ่ึงผูวิจัยเห็นวาเปนเรื่องท่ีสําคัญกับประชาชนในสมัย

ปจจุบันท่ีเปนสมัยแหงความเจริญทางดานเทคโนโลยี ท่ีเรียกกันวา สังคม ๔.๐ เพราะสมัยนี้การใช

ภาษามีความหลากหลายมากข้ึน มีท้ังภาษาดั้งเดิมและภาษาท่ีประยุกตข้ึนมาเพ่ือสื่อสารกันในยุคนี้ 

ฉะนั้น หากสมาชิกของสังคมสวนมากแตรูและเขาใจในหลักการของการตีความท้ังของพุทธปรัชญาเอง 

และของฝงตะวันตก ก็ดี จะทําใหการสื่อสารกันเปนไปดวยดี      

๕.๓.๒ ขอเสนอแนะหัวขอวิจัยเพ่ิมเติม 

จากการศึกษาวิจัยในครั้งนี้ ผูวิจัยมีขอเสนอแนะในการทําการวิจัยตอไป ดังนี้ 

๑. การตีความภาษาท่ีใชในพระวินัยปฎก 

๒. การตีความภาษาคําสอนของชาวอีสาน 

 

 



๑๑๘ 

บรรณานุกรม 

๑. ภาษาไทย 

ก. ขอมูลปฐมภูมิ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.พระไตรปฎกภาษาบาลีฉบับมหาจุฬาเตปฏกํ ๒๕๐๐. กรุงเทพมหานคร:

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕. 

________. พระไตรปฎกภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  กรุงเทพมหานคร :  

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

มหามกุฏราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาบาลี ฉบับสฺยามรฏเตปฏกํ ๒๕๒๕. กรุงเทพมหานคร:  

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๒๕. 

________. พระไตรปฎกพรอมอรรถกถา แปล ชุด ๙๑ เลม. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.ปกรณวิเสสภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาปกรณวิเสโส. กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๙. 

________.อรรถกถาภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาอฏกถา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬา 

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒. 

________. ฎีกาภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาฎีกา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ 

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

ข. ขอมูลทุติยภูมิ 

(๑)หนังสือ: 

พระมหาสมบูรณ วุฑฒิกโร,เอกสารประกอบการบรรยาย ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ 

กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  

กีรติ บุญเจือ, ปรัชญายุคกลาง, กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๗. 

ปรุตม บุญศรีตัน,พุทธอภิปรัชญา ความจริงเกี่ยวกับ จักรวาล โลก มนุษย และสังสารวัฏ, 

กรุงเทพมหานคร : บริษัททวี.พริ้นท (๑๙๙๑) จํากัด, ๒๕๕๖. 

ทองหลอ วงษธรรมา, ปรัชญาอินเดีย, กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๓๕. 

ทศพล จังพานิชยกุล, พระพรหม เทพผูบันดาลความร่ํารวยและรุงเรือง, กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพคอมมา, ๒๕๔๙. 



๑๑๙ 

ธนิต อยูโพธิ์, “พรหมสี่หนา: การศึกษาในแงประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดี”, ใน พรหมส่ีหนา : 

รวมบทความ, โดย ธนิต อยูโพธิ์ และคนอ่ืนๆ , กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอมรินทร, 

๒๕๔๙. 

นงเยาว ชาญณรงค, ปรัชญาอินเดียสมัยโบราณ, พิมพครั้งท่ี ๔, กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๗. 

ปรุตม บุญศรีตัน,พุทธอภิปรัชญา ความจริงเกี่ยวกับ จักรวาล โลก มนุษย และสังสารวัตร,.

กรุงเทพมหานคร : บริษัททวี.พริ้นท (๑๙๙๑) จํากัด, ๒๕๕๖. 

ฟน ดอกบัว,ปวงปรัชญาอินเดีย, กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพศยาม, ๒๕๔๕. 

สมัคร ปุโรวาส, ปรัชญาพราหมณในสมัยพุทธกาล, พิมพครั้งท่ี ๒, กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

สยาม,๒๕๕๔. 

สมบัติ พรศิริเจริญพันธ,เฮอรเมนูติกส: ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ, นนทบุรี : 

โรงพิมพวัชรินทร พี.พี., ๒๕๕๙. 

เสฐียรโกเศศ นาคะประทีป, ลัทธิของเพ่ือน, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท ยูโรปา เพรส จํากัด,๒๕๔๐. 

สุนทร ณ รังสี,พุทธปรัชญาในพระไตรปฎก, กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

สุมาลี มหณรงคชัย, ฮินดู-พุทธจุดยืนท่ีแตกตาง, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๔๖. 

อุดม รุงเรืองศรี, เทวดาพุทธ, (เชียงใหม : คณะมนุษยศาสตร : มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๒๓. 

 

(๒)ดุษฎีนิพนธ/วิทยานิพนธ/สารนิพนธ: 

พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม,“ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะพุทธ

ปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๙.  

สาลิกา หาญพานิชย, “การศึกษาวิเคราะหพระพรหมในศาสนาพราหมณตามทัศนะพระพุทธศาสนา

เถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

พระมหาพุทธรักษ ปราบนอก, “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องพรหมในคัมภีรอุปนิษัทและคัมภีร

พระสุตตันตปฎก”, วิทยานิพนธศิลปศาตรมหาบัณฑิต (ภาษาสันสกฤต), บัณฑิต

วิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๐. 



๑๒๐ 

พระชาติชาย ชาติวุฑฺโฒ (สุขเอก), “การศึกษาแนวคิดเก่ียวกับสังสารวัฏในปรัชญาฮินดู”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

ชนาภัทร วงศโรจนภรณ “ การศึกษาวิเคราะหอิทธิพลของคําสอนเรื่องพรหมในคัมภีร

พระพุทธศาสนาท่ีมีตอสังคมไทย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิต

วิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔. 

ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎี

บัณฑิต,บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

พนารัตน จันทรสิทธิเวช, การศึกษาวิเคราะหการตีความหลักพุทธธรรมของเชอเกียม ตรุงปะ, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต,บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๘ 

หิมพรรณ รักแตงาม, การศึกษาวิเคราะหการตีความหลักพุทธธรรมทางพระพุทธศาสนาของ ติชนัท 

ฮันห,วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต,บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

วีรชาติ นิ่มอนงค, การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท”.

สถาบันวิจัยพุทธศาสตร, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒. 

อําภาวรรณ ตันสุวรรณโสภณ, “การวิเคราะหเปรียบเทียบญาณในปรัชญาอินเดีย ๖ สํานักกับพุทธ

ปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓. 

(๓)ส่ืออิเล็กทรอนิกส: 

สรวิ ชญ  ว งษ ส ะอ าด ,  รู ปแบบการตี คว ามคั มภี ร ใ นพระ พุทธศาสนา เ ถรวาท  จาก

เว็บ https://www.gotoknow.org/posts/๕๖๖๑๐๘ (เขาถึงวันท่ี ๔ เมษายน ๒๕๖๑). 

 

 

https://www.gotoknow.org/posts/566108


๑๒๑ 

ประวัติผูวิจัย 

 

ชื่อ ฉายา/นามสกุล : พระนรินทร สีลเตโช /สาไชยันต 

วัน เดือน ปเกิด : ๑ ตุลาคม ๒๕๑๙ 

ภูมิลําเนาท่ีเกิด : บานเลขท่ี ๖๓ หมู ๕ บานปาแหน ตําบลสวนจิก อําเภอศรีสมเด็จ

จังหวัดรอยเอ็ด ๔๕๒๘๐ 

การศึกษา : พ.ศ. ๒๕๕๔พุทธศาสตรบัณฑิต มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน (หองเรียนจังหวัดรอยเอ็ด)  

พ.ศ. ๒๕๕๘พุทธศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราวิทยาลัยวิทยาเขตขอนแกน ป  

ประสบการณการทํางาน : ๓๐ มีนาคม ๒๕๕๑ ทํางานในตําแหนงเลขานุการเจาคณะตําบลสวน

จิก เขต ๒     

๒๒ กรกฎาคม ๒๕๕๘ไดรับการแตงตั้งเปนเจาอาวาสวัดบานปาแหน

ตําบลสวนจิก อําเภอศรีสมเด็จ จังหวัดรอยเอ็ด 

๑ มิถุนายน ๒๕๕๔ ไดรับการแตงตั้งเปนพระฐานานุกรมเจาคณะ

อําเภอศรีสมเด็จ จังหวัดรอยเอ็ดท่ีพระใบฎีกานรินทร 

สีลเตโช 

อุปสมบท : ๔ มิถุนายน ๒๕๔๘ 

สังกัด : วัดบานปาแหนตําบลสวนจิก อําเภอศรีสมเด็จ จังหวัดรอยเอ็ด 

ตําแหนง : เจาอาวาส 

ปท่ีเขาศึกษา : ปการศึกษา ๒๕๕๙ 

ปท่ีสําเร็จการศึกษา : ปการศึกษา๒๕๖๑ 

ท่ีอยูปจจุบัน  วัดบานปาแหน ตําบลสวนจิก อําเภอศรีสมเด็จ จังหวัดรอยเอ็ด 

๔๕๒๘๐ 

โทรศัพท    :

  

๐๘๐-๗๔๙-๐๘๘๒ 
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