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บทคัดยอ 

 วิทยานิพนธเลมนี้มีจุดประสงคเพื่อศึกษาวิเคราะหประวัติความเปนมา,  หลักธรรมและ
วิธีการใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในวรรณคดีเร่ืองลิลิตตะเลงพาย  โดยมีวิธีการศึกษาคนควา  
รวบรวมหลักฐานและความรูที่ เกี่ยวของกับหัวขอวิจัย   ทั้งจากพระไตรปฏก   ตําราทาง
พระพุทธศาสนา  วรรณคดีเรื่องลิลิตตะเลงพาย  ตําราทางวิชาการและเอกสารตางๆ  แลวนํามา
วิเคราะหและสรุปผลตามหลักฐานที่ปรากฏ 

 ผลของการวิจัยพบวา  สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส  ทรง
ประพันธลิลิตตะเลงพายในระยะเวลาที่มีการปฏิสังขรณวัดพระเชตุพนฯ  เพื่อยอพระเกียรติสมเด็จ
พระนเรศวรมหาราช  พระมหากษัตริยผูทรงมีชัยชนะครั้งยิ่งใหญและกอบกูเอกราชแกเมืองไทย  
ทรงมีกลวิธีประพันธดวยการกําหนดบทบาทของตัวละครใหมีความโดดเดนในแตละดานเพิ่ม
รายละเอียดของเนื้อเร่ืองดวยการแทรกบทนิราศเพิ่มอรรถรสใหวรรณคดีมีชีวิตชีวาและแทรก
หลักธรรมตามเหตุการณของเรื่องไดอยางเหมาะสม 

 ในสวนของหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณคดีลิลิตตะเลงพายนั้น  มี  
๘  ประการ  คือ  ๑.  ทศพิธราชธรรม  ๒.  จักรวรรดิวัตร  ๓.  ไตรลักษณ  ๔.  มงคล  ๓๘ 
๕.  กรรม  ๖.  ราชสังคหวัตถุ  ๗.  ราชพละ  ๕  ๘.  ทิศ ๖ 
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 ในสวนที่วาดวยการศึกษาถึงวิธีการใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา   ผูประพันธได
นํารูปแบบและวิธีการในการประกาศหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาที่ชาญฉลาดอยางยิ่ง  โดย
การนําประวัติศาสตรมาบรรยายไดอยางมีอรรถรสมีหลักธรรมสอดแทรก  ทําใหผูอานไดรับคติ
ธรรมไปพรอมกันโดยไมเกิดความเบื่อหนาย  ลิลิตตะเลงพายจึงเปนเสมือนแหลงขุมทรัพยทาง
ปญญาที่ผูรูสามารถคนหาอาหารทางความคิดในดานตางๆ  ไดทุกดาน  ไมวาจะศึกษาเพื่อทราบถึง
ประวัติศาสตรชาติไทย  วัฒนธรรม  วิถีชีวิต  หลักธรรม  คติธรรม  หรือความบันเทิง 

 ในสวนคุณคาของหลักธรรมที่สามารถนําไปประยุกตใชกับสถาบันครอบครัว  สถาบัน
การเมืองและขนบธรรมเนียมประเพณีนั้น  พบวาหลักธรรมเหลานั้นสามารถประยุกตใหสอดคลอง
กับวิถีชีวิตประจําวันไดอยางดียิ่ง  ดวยเหตุที่ชาวไทยมีความเกี่ยวเนื่องดวยพระพุทธศาสนาจึงทําให
มีวัฒนธรรมประเพณีและคติความเชื่อที่เกี่ยวของกับพระพุทธศาสนาอยางแยกกันไมได 

 ดังนั้นจึงกลาวไดวา  วรรณคดีไทยเปนเครื่องบันทึกเรื่องราวในอดีตที่สะทอนใหเห็น
วัฒนธรรมขนบธรรมเนียม  ประเพณี  พิธีกรรม  และวิถีชีวิตของคนไทยสมัยกอน  จนกระทั่งเปน
มรดกตกทอดมาจนถึงปจจุบัน  ทั้งยังเปนเครื่องชี้นําทิศทางสําคัญของสังคมไทยในอนาคตอีกดวย 
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ABSTRACT 

 The purpose of this thesis is to study the origin of Lilit Taleng Phai the Buddhist 
Principles of Dhamma and the application of the Buddhist Principles of Dhamma to Lilit Taleng 
Phai. The method of study is carried out firstly by researching and collecting some data connected 
with the research subject from Tipitaka, Buddhist Scripture, the literature called Lilit Taleng Phai, 
the academic texts and different documents; and secondly by analyzing the data obtained from the 
above mentioned documents. 

 From the research, it is found that The Supreme Patriarch His Royal Highness Prince 
Paramanujitajinorasa composed Lilit Taleng Phai at the time of renovating Wat Phra Jetupon for 
the purpose of praising King Naresuan, the Great, who was of great victory and retrieved the 
independence to Thailand. The Supreme Patriarch His Royal Highness Prince 
Paramanujitajinorasa was possessed of the method of composing the literary works by fixing 
actor’s and actress’ roles to be excellent in each field and adding more details of the historical 
context with the poems of lively travel and the proper principles of Dhamma. 
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 Regarding the Buddhist principles of Dhamma appearing in Lilit Taleng Phai, there 
are 8 Dhammas, namely:- 

 1. Dasabidharâjadhamma (Ten virtues of the king) 
 2. Cakkavattivatta (Duties of the universal king) 
 3. Tilakkhan a (Three characteristics) 
 4. Mangala (The highest blessing) 
 5. Kamma (Action) 
 6. Râjasangahavatthu (Bases of social solidarity) 
 7. Râjabala (The king’s power) 
 8. Cha-Disâ (Six directions) 

 In connection with the study of the method of adopting the Buddhist Principles of 
Dhamma, the composer very cleverly adopted the patterns and the methods of propagating the 
Buddhist principles of Dhamma by introducing the history together with the principles of 
Dhamma in such a way that the listeners can get at the same time the Buddhist doctrines without 
weariness. Lilit Taleng Phai is, thus, like the treasury of wisdom from which the clever people 
can find out the food of thought in various ways including the process of learning to understand 
the Thai history, culture, ways of life, Doctrinal Principles, Buddhist Doctrines or the pleasure. 

 With regard to the value of the principles of Dhamma that can be applied to the 
family institute, the political institute and the traditional customs, it is found that those principles 
of Dhamma can be best applied to the ways of daily lives, because Thai people have had the best 
relationship with Buddhism, and as a result they have the best culture, the best ways of belief in 
Buddhism with no way of separation at all. 

 So, it can be said that the Thai literature is the instrument for recording the past 
events which has reflected the Thai culture, customs ceremonies and ways of life undertaken by 
the Thai people up to the present time. It will also be the important guidance for the Thai societies 
in the future. 
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กิตติกรรมประกาศ 

 วิทยานิพนธฉบับนี้  สําเร็จลงไดดวยดี  โดยไดรับความกรุณาเอื้ออาทรจากผูชวยเหลือ
และสนับสนุนจากผูมีพระคุณหลายฝายดวยกัน  ผูวิจัยรูสึกซาบซึ้งในพระคุณเปนอยางยิ่ง  จึงขอ
กลาวนามเพื่อเปนการขอบพระคุณอยางสูงไว ณ  ที่นี้ 

 สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส  ผูประพันธวรรณคดีเร่ืองลิลิต
ตะเลงพายที่มีอรรถรสยอดเยี่ยมอันเปนขอมูลปฐมภูมิทั้งหมด มีพระคุณอยางยิ่งในการทําวิจัยนี้ 

 พระอุบาลีคุณูปมาจารย  เจาอาวาสวัดไรขิง,  วัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามและ
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  ที่ไดเมตตานุเคราะหใหทุนสวนหนึ่งสนับสนุนการศึกษา
และการทําวิจัยคร้ังนี้ 
 พระมหาสมจินต  สมฺมาปฺโ  คณบดีบัณฑิตวิทยาลัยที่เปดโอกาสใหเขาศึกษามอบ
ความรูและใหโอกาสทําการวิจัยเพื่อฝากไวในพระพุทธศาสนา 

 พระสุธีธรรมานุวัตร  คณบดีคณะพุทธศาสตร  ผูมีพระคุณคอยดูแลชวยเหลือมอบวิชา
ความรู  แนะนําขอคิดเห็นที่ดีมีคุณคา ตลอดจนเอาใจใสตอผูวิจัยดวยดีตลอดมาตั้งแตเปนสามเณร  
ยังกรุณารับเปนประธานที่ปรึกษา  ใหยืมหนังสือคนควาขอมูลอยางสม่ําเสมอ  ใหคําแนะนํา
ตรวจสอบแกไขขอบกพรองในงานวิจัยนี้อยางละเอียดจนสําเร็จลุลวงเรียบรอยอยางดี 

 ผศ.ดร. เสาวณิต  วิงวอน  อาจารยสนิท  ศรีสําแดง  ผูควบคุมวิทยานิพนธนี้  ไดกรุณา
เสียสละเวลาใหคําแนะนําที่ดีมีประโยชน    ใหความรูหลากหลายตลอดระยะเวลาการทําวิจัย  
ตรวจสอบแกไขงานวิจัยดวยความดูแลเอาใจใสอยางดียิ่ง  รศ.ชูศักดิ์  ทิพยเกษร  ไดอนุเคราะห
ตรวจสอบแกไขบทคัดยอภาษาอังกฤษใหอยางดีจนสําเร็จเรียบรอย 

 พระมหาแสวง  ปฺญาวุฑฺฒิ  พระมหาอํานาจ  แสงศรี  พระมหาวิเชียร  สิริวฑฺฒโน  
พระมหาหนึ่งฤทัย  นิพฺภโย  ผูใหความรูคําแนะนําขอมูลที่เปนประโยชนแกงานวิจัย พระมหา
เหรียญชัย  กอบุญ  พระมหานพรัตน  อภิชฺชโวและนางสาวณัฐพร  เกตุพันธ  ผูคอยชวยเหลือ
สนับสนุนรวมคนควาหาขอมูลตามหอสมุดตางๆ พระมหานพดล  สุวิชฺชฺู ผูชวยพิสูจนอักษร 

 เจาหนาที่หอสมุดแหงชาติ  หองสมุดมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
ตลอดจนบรรดาเจาของงานวิจัย  วิทยานิพนธ  ตําราทางวิชาการและเอกสารบทความตางๆ  ที่ได
นํามาอางอิงในงานวิจัยนี้และขอบูชาน้ําใจของกัลยาณมิตรทุกทานที่มีสวนชวยเหลือเกื้อกูล 
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 และทายที่สุดนี้  ขอมอบคุณงามความดีทั้งหมด  อันจะพึงมีจากงานวิจัยนี้  นอมบูชา
คุณพระศรีรัตนตรัย  คุณบิดามารดา  คุณพระอุปชฌาย  อาจารยและทุกทานที่มีสวนรวมในการทํา
วิจัยคร้ังนี้ 

  พระมหาสุชาติ  สุชาโต  (สมมาตร) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

(๗) 

สารบัญ 
 

เร่ือง  หนา 

บทคัดยอภาษาไทย (๑) 

บทคัดยอภาษาอังกฤษ (๓) 

กิตติกรรมประกาศ (๕) 

สารบัญ  (๖) 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ (๙) 

บทท่ี  ๑  บทนาํ ๑  

 ๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา ๑ 
 ๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจยั ๔ 
 ๑.๓ คําจํากัดความของศัพทที่ใชในการวิจัย ๔ 
 ๑.๔ ขอบเขตการวจิัย ๕ 
 ๑.๕ ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจยัที่เกีย่วของ ๕ 
 ๑.๖ วิธีดําเนนิการวิจัย ๑๐ 
 ๑.๗ ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ ๑๐ 

บทท่ี  ๒  ประวัติความเปนมาของลิลิตตะเลงพาย ๑๑ 

 ๒.๑  วรรณคดปีระวัติศาสตร ๑๑ 
 ๒.๒  วรรณกรรมประเภทลิลิต ๑๖ 
 ๒.๓  ประวตักิารประพันธลิลิตตะเลงพาย ๑๗ 
 ๒.๓.๑  ระยะเวลาในการประพันธ ๑๘ 
 ๒.๓.๒  เนื้อเรื่อง ๒๐ 
 ๒.๓.๓  จุดมุงหมายในการแตง ๒๕ 
 ๒.๔  ลิลิตตะเลงพายในฐานะวรรณคดีประวัติศาสตรและวรรณคดียอพระเกยีรต ิ ๒๖ 
 ๒.๕ แนวคดิและกลวิธีการประพนัธ ๓๔ 
 
 



 

(๘) 

 

บทที่  ๓  การวิเคราะหหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในลิลิต
ตะเลงพาย ๓๗ 

 ๓.๑  วิเคราะหหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณคดีลิลิตตะเลงพาย ๓๘ 

  ๓.๑.๑ ทศพิธราชธรรม ๓๘ 
  ๓.๑.๒ จักรวรรดวิัตร  ๑๒ ๔๘ 
  ๓.๑.๓ มงคล  ๓๘ ๕๗ 
  ๓.๑.๔ ไตรลักษณ ๖๖ 
  ๓.๑.๕ กรรม ๗๑ 
  ๓.๑.๖ ราชสดุดีหรือราชสังคหวัตถุ  ๗๔ 
  ๓.๑.๗ ราชพละ  ๕ ๗๙ 
  ๓.๑.๘ ทิศ  ๖ ๘๔ 

 ๓.๒  วิเคราะหวิธีการใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในลิลิตตะเลงพาย ๙๐ 

  ๓.๒.๑ ทศพิธราชธรรม ๙๐ 
  ๓.๒.๒ จักรวรรดวิัตร  ๑๒ ๙ 
  ๓.๒.๓ มงคล  ๓๘ ๙๔ 
  ๓.๒.๔ ไตรลักษณ ๙๗ 
  ๓.๒.๕ กรรม  ๙๘ 
  ๓.๒.๖ ราชสดุดีหรือราชสังคหวัตถุ ๙๙ 
  ๓.๒.๗ ราชพละ ๕ ๑๐๑ 
  ๓.๒.๘ ทิศ  ๖ ๑๐๔ 

บทท่ี  ๔  คุณคาของหลักธรรมในลิลิตตะเลงพายท่ีมีตอสังคมไทย ๑๐๖ 

 ๔.๑ ดานการเมืองการปกครอง ๑๐๗ 
  ๔.๑.๑  ความหมายของการเมือง ๑๐๗ 
  ๔.๑.๒  คณุคาของหลักธรรมที่มีตอสถาบันการเมืองการปกครอง ๑๐๙ 
   (๑)  ทศพิธราชธรรม ๑๐๙ 
   (๒)  จักรวรรดิวัตร ๑๑๒ 
   (๓)  ราชสังคหวัตถุ ๑๑๓ 



 

(๙) 

   (๔)  ราชพละ  ๕ ๑๑๕ 
   (๕)  ทิศ  ๖ ๑๑๖ 
   

 ๔.๒  ดานครอบครัว ๑๑๗ 
  ๔.๒.๑  ความหมายของครอบครัว ๑๑๗ 
  ๔.๒.๒  คณุคาของหลักธรรมที่มีตอสถาบันครอบครัว ๑๑๘ 
   (๑)  ทิศ  ๖ ๑๑๘ 
   (๒)  มงคล  ๓๘ ๑๒๐ 
   (๓)  ไตรลักษณ ๑๒๑ 
   (๔)  กรรม ๑๒๒ 

 ๔.๓  ดานประเพณ ี ๑๒๓ 
  ๔.๓.๑  ความหมายของประเพณ ี ๑๒๓ 
  ๔.๓.๒  คุณคาของหลักธรรมที่มีตอประเพณ ี ๑๒๕ 
   (๑)  ไตรลักษณ ๑๒๕ 
   (๒)  มงคล  ๓๘ ๑๒๖ 

บทท่ี  ๕  สรุปและเสนอแนะ ๑๒๙ 
 ๕.๑ บทสรุป ๑๒๙ 
 ๕.๒ ขอเสนอแนะ ๑๓๑ 

บรรณานุกรม ๑๓๒ 

ภาคผนวก 

 ภาคผนวก  ก  ประวัติสมเดจ็พระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ๑๔๑ 

 ภาคผนวก  ข  หมวดธรรมทีป่รากฏในลิลิตตะเลงพาย ๑๔๙ 

ประวัติผูวิจัย ๑๖๘ 

 

 

 



 

(๑๐) 

อธิบายสัญลักษณและคํายอ 

คํายอเก่ียวกับพระไตรปฎก 

 วิทยานิพนธฉบับนี้ใชพระไตรปฎกภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาเตปฏกํ  และพระไตรปฎก
ภาษาไทย  ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  ในการอางอิง  โดยจะระบุ  เลม/ขอ/หนา  หลังคํายอ
ช่ือคัมภีร  เชน  ขุ.ธ.  (บาลี)  ๒๕/๗๘/๓๑  หมายถึง  สุตฺตนฺตปฏก  ขุทฺทก-นิกาย  ธมฺมปทปาลิ  
พระไตรปฎกภาษาบาลี  เลมที่  ๒๕  ขอที่  ๗๘  หนา  ๓๑,  ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๑๗/๑๐๐  หมายถึง  
สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  ธรรมบท  พระไตรปฎกภาษาไทย  เลมที่  ๒๕  ขอที่  ๒๑๗  หนา  ๑๐๐ 

พระวินัยปฎก 

วิ.มหา. (บาลี) = วินยปฏก มหาวภิงฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 
วิ.มหา. (ไทย) = วินัยปฎก มหาวิภังค (ภาษาไทย) 
 

พระสุตตันตปฎก 

ที.สี. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค (ภาษาไทย) 
ที.ปา. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย ปาฏิกวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 
ที.ปา. (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 
ม.มู. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก (ภาษาไทย) 
ม.ม. (บาลี) = สุตตนฺตปฏก มชฺฌิมนิกาย มชฺฌิมปณฺณาสกปาลิ (ภาษาบาลี) 
ม.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก (ภาษาไทย) 
สํ.ส. (บาลี)  = สุตตนฺตปฏก สํยุตฺตนิกาย สคาถวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 
สํ.ส. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค (ภาษาไทย) 
สํ.สฬา. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค (ภาษาไทย) 
สํ.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค (ภาษาไทย) 
องฺ.ติก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต (ภาษาไทย) 
องฺ.จตุกฺก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต (ภาษาไทย) 
องฺ.ปฺจก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต (ภาษาไทย) 
องฺ.ฉกฺก. (บาลี) = สุตตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย ฉกฺกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 
องฺ.ฉกฺก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต (ภาษาไทย) 



 

(๑๑) 

องฺ.อฏฐก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย  อัฏฐกนิบาต (ภาษาไทย) 
ขุ.ขุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ (ภาษาไทย) 
ขุ.ธ. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก ขุทฺทกนิกาย ธมฺมปทปาลิ (ภาษาบาลี) 
ขุ.ธ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท (ภาษาไทย) 
ขุ.อิติ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อิติวุตตกะ (ภาษาไทย) 
ขุ.สุ. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก ขุทฺทกนิกาย สุตฺตนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 
ขุ.สุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต (ภาษาไทย) 
ขุ.เถร. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก ขุทฺทกนิกาย เถรคาถาปาลิ (ภาษาบาลี) 
ขุ.เถร. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย เถรคาถา (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก ขุทฺทกนิกาย ชาตกปาลิ (ภาษาบาลี) 
ขุ.ชา. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ชาดก (ภาษาไทย) 
ขุ.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย มหานิเทส (ภาษาไทย) 
ขุ.จู. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย จูฬนิเทส (ภาษาไทย) 
ขุ.อป. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน (ภาษาไทย) 
 

พระอภิธรรมปฎก 

อภิ.วิ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก วิภังค (ภาษาไทย) 
อภิ.ปุ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก ปุคคลบัญญัติ (ภาษาไทย) 
อภิ.ก.  (บาลี) = อภิธมฺมปฏก กถาวตฺถุปาลิ (ภาษาบาลี) 
 

อรรถกถาพระสุตตันตปฎก 

ขุ.อิติ.อ. (บาลี) = ขุทฺทกนิกาย ปรมตฺถทีปนี อิติวุตฺตกอฏฐกถา  (ภาษาบาลี) 

 



บทท่ี ๑ 

บทนํา 

 

๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

 ปจจุบันโลกกําลังอยูในยุคขอมูลขาวสาร  เทคโนโลยีและระบบอุตสาหกรรม  ซ่ึงมี
สวนทําใหวิถีชีวิตของมนุษยมีการพัฒนาเพื่อใหกาวทันกับเทคโนโลยีสมัยใหม  “ทําใหสังคม
ส่ิงแวดลอมและชีวิตจิตใจมนุษยมีความเปลี่ยนแปลงไป   จนมีคําใหมๆ  เกิดขึ้นเชนคําวา 
โลกาภิวัตน  เปนตน”๑  จากสภาพสังคมโดยรวมดังกลาวนี้กอใหเกิดปญหาทางดานการเมืองการ
ปกครอง  สังคม  ส่ิงแวดลอมและวิถีชีวิตของคนไทยอยางมาก  เดิมคนไทยเคยมีวิถีชีวิตที่เรียบงาย
อาศัยกันอยูเปนหมูบานมีความสัมพันธกันอยางเหนียวแนน  “มีขาวในนามีปลาในน้ํา”๒  ไมมีความ
เดือดรอนมากตางอยูรวมกันอยางพึ่งพาอาศัย  ดังสุภาษิตสํานวนไทยที่วา  “น้ําพึ่งเรือ   เสือพ่ึงปา”  
เปนวิถีชีวิตที่เปนไปตามขนบธรรมเนียมประเพณีซ่ึงเคยประพฤติปฏิบัติ  สืบทอดกันมาอยาง
ยาวนาน  เมื่อวัฒนธรรมตะวันตกเขามามีอิทธิพลตอสังคมไทยปจจุบันอยางมากจนกลายเปนการ
กลืนวัฒนธรรมกันเกิดขึ้น  วัฒนธรรมที่รับเขามานั้นไมไดกล่ันกรองหรือไมไดประยุกตให
เหมาะสมกับสภาพความเปนอยูของสังคมไทยกอนจึงทําใหคานิยมของประชาชนในอดีตกับ
ปจจุบันมีความแตกตางกันอยางสิ้นเชิง  ประกอบกับประชาชนใหความสนใจทางดานหลักธรรม
ของพระพุทธศาสนานอยลง  ประเพณี  วัฒนธรรม  ศิลปกรรม  สถาปตยกรรมและวรรณกรรมอัน
เปนเครื่องแสดงถึงภูมิปญญาหรือจิตวิทยาชาวบานถูกลบเลือนออกไปจากวิถีชีวิตคนไทย  ภูมิ
ปญญาเหลานี้มีหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาสอดแทรกและเชื่อมโยงบงชี้วิถีชีวิตของคนในยุค
นั้นๆ  ไดเปนอยางดี  

                                                 
 
 ๑ พระธรรมปฎก, (ป.อ. ปยุตฺโต), ภาษาวรรณกรรมและวัฒนธรรม
ไทย ทามกลางความเปลี่ยนแปลงของโลก, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร : 
เคล็ดไทย, ๒๕๓๘), หนา ๒. 
 ๒ เสฐียรโกเศศ,  (พระยาอนุมานราชธน), ชีวิตชาวไทยสมัยกอน, พิมพ
ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร : เจ. เอ็น. ที.,  ๒๕๓๑), หนา ๕๓. 



 

๒

 ในอดีตประเทศไทยมีพระพุทธศาสนาเปนกรอบแหงความประพฤติปฏิบัติมา 
ชานาน  รูปแบบของการดําเนินชีวิตสวนใหญจึงอยูในกรอบของศาสนา  คนไทยก็ยึดถือตามอยาง
บรรพบุ รุษไม เปลี่ ยนแปลงมากนัก   “ศาสนามีความผูกพันกับวิ ถี ชีวิตของคนไทยเปน 
อยางมากเปนพลังสําคัญอยางยิ่ง  มีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิตอยางแทจริง  เปนระบบความเชื่อและ
ความศรัทธาอยางหนึ่ง  ดุจประทีปใหแสงสวางในการดําเนินชีวิตของพวกเขา”๓  หลายยุคสมัยที่
พระมหากษัตริยไทยทรงใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเปนหลักในการบริหารปกครอง
บา น เ มือ ง   บ า งค รั ้ ง ท ร งบัญญัต ิอ อ กม า ใน รูป แบบขอ งกฎหม า ย ๔  บ า งค รั ้ ง ท ร ง  
พระนิพนธออกมาในรูปแบบของวรรณกรรม   เชน  “ไตรภูมิพระรวง  พระราชนิพนธของ 
พญาลิไท”๕

 วรรณกรรมของไทยนั้นเปนเครื่องบันทึกเรื่องราวทางประวัติศาสตรของประเทศชาติ
และพระมหากษัตริยอันเปนเรื่องที่เกี่ยวของกับทางโลกอยางเห็นไดชัด  แตวรรณกรรมตางๆ  
เหลานี้มักจะมีหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่เกี่ยวกับศาสนธรรม  ศาสน-ประวัติ  ศาสนพิธี
และศาสนวัตถุแทรกอยู  ดวยเหตุผลท่ีกวีมองเห็นจุดประสงคอันลึกซ้ึงของพระพุทธศาสนาและ
วรรณคดีวา  มีจุดหมายปลายทางเดียวกัน  คือตองการกลอมเกลาจิตใจของบุคคลใหดีขึ้น  ใหงดงาม
ขึ้นและใหประณีตละเอียดออนมากขึ้น   วรรณคดีไทยสวนมากจึงเปนวรรณคดีที่ เกี่ยวกับ
พระพุทธศาสนาเกือบทั้งสิ้น  วรรณคดีไทยเรื่องหนึ่งอาจจะมีความสัมพันธกับพระพุทธศาสนาใน
ดานใดดานหนึ่งหรืออาจจะมีหลายดานรวมกัน  เพราะกวีมักจะสอดแทรกพระพุทธศาสนาลงใน

                                                 
 
 ๓ Phramaha Phidhura Vainusarana, “Buddhism in Thailand: Its 
impact on Thai life”. (Thesis Submitted to The Marathwada University, 
Aurangabad For The Award of The Degree of Doctor of Philosophy, 
1991),  p. 134. 
 ๔ ตราพระราชบัญญัติ 
 ๕ ธรรมเกียรติ  กันอริ, “ปูมหลังการกินสินบนกับสังคมไทย”, ใน  
ธรรมาภิบาลกับคอรัปชั่นในสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร : สถาบันวิถีทรรศน, 
๒๕๔๖), หนา  ๑๔๙. 



 

๓

ตอนหนึ่งตามความเหมาะสม  “โดยเฉพาะหลักธรรมทางพระพุทธศาสนากวีจะสอดแทรกไวใน
วรรณคดีไทยแทบทุกเรื่อง”๖

 ลิลิตตะเลงพายเปนพระนิพนธของสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิต-
ชิโนรส  “รัตนกวีเอกของไทยในสมัยรัตนโกสินทร  ซ่ึงไดรับการยกยองวาเปนบุคคลที่มีผลงาน
ดีเดนดานวัฒนธรรมระดับโลก”๗  ทรงพระนิพนธในลักษณะเปนลิลิตสุภาพประกอบดวยโคลง
สุภาพและรายสุภาพ  วรรคทองของลิลิตตะเลงพายปรากฏในลักษณะของการโหยหาคนรักที่อยู
หางไกล  ดังที่ปรากฏในโคลงวา 
 
   สายหยุดหยุดกลิ่นฟุง ยามสาย 
  สายบหยุดเสนหหาย หางเศรา 
  กี่คืนกี่วันวาย วางเทวษ  ราแม 
  ถวิลทุกขวบค่ําเชา หยุดไดฉันใด๘

 ลิลิตตะเลงพายทรงพระนิพนธดําเนินความตามพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับ
พันจันทนุมาศ   ( เจิม)   ในระยะเวลาประมาณพุทธศักราช   ๒๓๗๕   ซ่ึง เปนชวงเวลาที่
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่ ๓  ทรงบูรณปฏิสังขรณวัดพระเชตุพนฯ  ดังที่
ปรากฏในโคลงบทที่  ๔๓๒  วา 
   บรรจงเสาวเลขแลว หลายคุง  ขวบฤๅ 
  ปางปนธเรศอํารุง โลกเลี้ยง 

                                                 
 ๖ ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน  พระมหาสนิท  อนุจารี (สุมหิรัมย),  
“พระพุทธศาสนากับวรรณคดีไทยสมัยสุโขทัย : ศึกษาเฉพาะกรณีศิลาจารึกพอ
ขุนรามคําแหงและสุภาษิตพระรวง”,  วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต,  
(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๔๖, หนา 
๔๓-๔๕. 
 ๗ สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ, ๒๐๐ ป  สมเด็จพระ
มหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,  (กรุงเทพมหานคร : บริษัทอมรินทรพ
ริ้นติ้ง กรุฟ จํากัด, ๒๕๒๓), หนา ๓.  
 
 ๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพาย, 
(กรุงเทพมหานคร : คุรุสภาลาดพราว, ๒๕๔๕),  หนา  ๓๒. 



 

๔

  ทํานุกเชตุพนผดุง เผดิมตึก  เต็มเอย 
  อาวาสอาจเพงเพี้ยง แผนฟามาเสมอ๙

 พระองคทรงพระนิพนธเกี่ยวกับประวัติศาสตรการรบครั้งยิ่งใหญของสมเด็จ 
พระนเรศวรมหาราชแหงกรุงศรีอยุธยากับพระมหาอุปราชา  แหงกรุงหงสาวดี  (ประเทศพมา)  ใน
พุทธศักราช  ๒๑๓๕  นอกจากทรงเนนความสามารถทางการรบและการปลูกฝงใหคนไทยมีความ
รักชาติแลวกวียังทรงเนนพระราชจริยาวัตรอันงดงามทางดานการปกครองที่ประกอบดวย 
“ทศพิธราชธรรม  ๑๐  ประการ  ราชสังคหวัตถุ  ๔  ประการและพระจักรพรรดิวัตร  ๑๒  ประการ
อยางครบถวนบริบูรณของสมเด็จพระนเรศวรดวย”๑๐  กวีทรงมีกุศโลบายจะนําหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาอันเกี่ยวกับการปกครองบานเมืองมาถายทอดเปนรูปของโคลงบางรายบาง  เมื่อ
สรุปแลวหลักธรรมที่นิพนธแทรกไวในลิลิตตะเลงพายนี้มีจุดมุงหมายใหละความชั่วเกรงกลัวบาป
และกระทําความดีเปนหลัก  ถือวาสอดคลองกับหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาที่วา  “การไม
กระทําบาปทั้งปวง  การยังกุศลใหถึงพรอมและการทําจิตใหผองแผว”๑๑  ฉะนั้น  อิทธิพลของ
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาจึงปรากฏสอดแทรกอยูในลิลิตตะเลงพายอยางมีศิลปะเปนจํานวน
มาก  เชน  ทศพิธราชธรรม๑๒

จักรวรรดิวัตร ๑๒๑๓ ราชสังคหวัตถุ๑๔  ไตรลักษณ๑๕  มงคลสูตร๑๖  และกรรม๑๗  วรรณกรรมนี้จึง
เปนประดุจทองคําประดับเพชรจากอิทธิพลของหลักธรรมดังกลาวทําใหพุทธศาสนิกชนมีหลักใน
การดําเนินชีวิตที่เกี่ยวพันกับพระพุทธศาสนาทั้งโดยตรงและโดยออมมาโดยลําดับ 
                                                 
 ๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๕๐. 
 ๑๐ ชลดา  เรืองรักษลิขิต, ตะเลงพาย  ศรีมหากาพย, 
(กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก, ๒๕๔๑),  หนา ๑๒. 
 ๑๑ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๘๓/๔๙. 
 ๑๒ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๒๔๐/๘๖. 
 
 ๑๓ ที.ปา.  (ไทย)  ๑๑/๓๕/๖๕. 
 ๑๔ สํ.ส.  (ไทย)  ๑๕/๓๕๑/๑๑๐,  องฺ.จตุกฺก.  (ไทย)  ๒๑/๓๙/๕๔. 
 ๑๕ สํ.สฬ.  (ไทย)  ๑๘/๑/๑,  ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๐/๕๑. 
 ๑๖ ขุ.ขุ.  (ไทย)  ๒๕/๕/๓,  ขุ.สุ.  (ไทย)  ๒๕/๓๑๗/๓๗๖. 
 ๑๗ องฺ.ติก.  (ไทย)  ๒๐/๔๔๕/๑๓๑,๕๕๑/๓๓๘,  ขุ.อิติ.  (ไทย)  ๒๕/
๒๐๘/๒๔๘. 



 

๕

 ดังนั้น  ผูวิจัยเห็นวาควรจะศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาและวิธีการใช
หลักธรรมที่ปรากฏในลิลิตตะเลงพาย  ทั้งนี้เพื่อใหทราบศิลปะการประยุกตใชหลักธรรมใหสอดรับ
กับสถานการณ  บทบาทลีลาของตัวละครอยางไร  ตรงตามความหมายเดิมของหลักธรรมหรือไม
และตองการสื่ออะไรแกผูศึกษา  อันอาจเปนการสะทอนเอกลักษณของความเปนไทยและสามารถ
นําไปประยุกตใชใหเกิดประโยชนแกสังคมในปจจุบันและอนาคตสืบไป 

๑.๒  วัตถุประสงคของการวจัิย 

 ๑.๒.๑  เพื่อศึกษาประวัติความเปนมาของลิลิตตะเลงพาย 
 ๑.๒.๒  เพื่อศึกษาวิเคราะหหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่
ปรากฏในลิลิตตะเลงพาย 
 ๑.๒.๓  เพื่อศึกษาคุณคาของหลักธรรมในลิลิตตะเลงพายที่มีตอสังคมไทย 

๑.๓  คําจํากัดความของศัพทท่ีใชในการวิจัย 

 หลักธรรม  หมายถึง  ขอธรรมที่พระพุทธเจานํามาสั่งสอน  ในการวิจัยคร้ังนี้ศึกษา
เฉพาะหลักธรรมที่ปรากฏในวรรณกรรมลิลิตตะเลงพาย  ไดแก  ทศพิธราชธรรม  ๑๐    จักรวรรดิ
วัตร ๑๒   ราชสดุดีหรือราชสังคหวัตถุ  ไตรลักษณ  มงคล  กรรม  ราชพละ ๕  และทิศ  ๖ 

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนา  หมายถึง  วรรณกรรมที่เขียนขึ้นโดยมีเนื้อหาสาระ
เกี่ยวกับศาสนาหรือหลักธรรมทางศาสนาสอดแทรกไว  ตลอดจนบุคคลตาง ๆ  ในศาสนา  อาจ
รวมถึงเรื่องราวที่คิดแตงขึ้นใหมใหเปนเรื่องในศาสนา๑๘  ทั้งนี้โดยจุดประสงคเพื่อกลอมเกลาจิตใจ
ของบุคคลใหดีขึ้น 

 วิธีการใชหลักธรรม  หมายถึง  การนําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่มีปรากฏใน
ลิลิตตะเลงพายมาประยกุตใชกับวิถีชีวิตในดานตางๆ  ของประชาชนไทยปจจุบนั 

 ลิลิตตะเลงพาย  หมายถึง  บทประพันธที่ประกอบดวยรายสุภาพและโคลงสุภาพที่
กลาวถึงการพายแพของชาวเมืองหงสาวดีหรือพมาในปจจุบัน 

๑.๔  ขอบเขตการวิจัย 

                                                 
 ๑๘ วรรณกรรมเชิงศาสนา  (Writing work on Buddhist Perspective 
or Religious perspective) 



 

๖

 การวิจัยคร้ังนี้  เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research)  มุงศึกษาวิเคราะห
หลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในลิลิตตะเลงพาย  เนนวิเคราะห
รูปแบบการเผยแผพุทธธรรมและกลวิธีการนําเสนอ  ตลอดถึงการนําคติธรรมที่เปนประโยชนมา
ประยุกตใชในชีวิตประจําวัน  โดยทําการศึกษาคนควาจากวรรณกรรมลิลิตตะเลงพาย  พระนิพนธ
ในสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสและเอกสารอื่นๆ  ที่เกี่ยวของกับงานวิจัยนี้  

๑.๕  ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจัยท่ีเก่ียวของ 

 รศ.ดร. ชลดา เรืองรักษลิขิต๑๙  ไดศึกษาวิเคราะหเร่ือง  ลิลิตตะเลงพาย  ตั้งแตประวัติ
ของผูแตง  ที่มาของเรื่องตลอดจนถึงลักษณะตาง ๆ  ในวรรณกรรมเรื่องลิลิตตะเลงพาย  พบวา  ลิลิต
ตะเลงพายเปนคําประพันธที่รอยเรียงกันเรียกวา  ลิลิต  เปนลิลิตสุภาพประกอบดวยรายสุภาพและ
โคลงสุภาพ  โคลงที่ใชมีทั้งโคลง ๒  โคลง ๓  และโคลง ๔ ตอนทายเรื่องเปนโคลงกระทูอันเปน
ลักษณะคําประพันธที่สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสทรงนิยมใชในการ
นิพนธปดทายวรรณกรรมที่ทรงนิพนธเกือบทุกเรื่อง 

 สําหรับเนื้อหาของเรื่องนี้  มุงเนนถึงพระปรีชาสามารถทางการรบของสมเด็จ 
พระนเรศวรมหาราช  โดยเฉพาะชัยชนะอันงดงามยิ่งของพระองคเมื่อคร้ังทรงกระทําสงคราม       
มหายุทธหัตถีกับพระมหาอุปราชาแหงกรุงหงสาวดีในพุทธศักราช  ๒๑๓๕  อันเปนวีรกรรมที่
ยิ่งใหญของพระมหากษัตริยไทยและสมควรไดรับการยกยองอยางยิ่ง๒๐  นอกจากจะทรงเนน
ความสามารถทางดานการรบแลว  สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสยังทรง
นิพนธเนนความสามารถทางการปกครองและพระราชจริยาวัตรอันงดงาม  เปนไปตามหลักธรรม
ทางพระพุทธศาสนาประกอบดวยทศพิธราชธรรม  จักรวรรดิวัตร  สังคหวัตถุ  อยางครบถวน
บริบูรณ 

 นอกจากนั้นยังพบวา  สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสทรง 
พระนิพนธวรรณกรรมเรื่องนี้เพื่อถวายพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก  ประมาณป 
พ.ศ. ๒๓๗๓  ทรงพระนิพนธเพื่อเรียกขวัญและกําลังใจของประชาชนที่เกิดจากความหวาดกลัวภัย

                                                 
 
 ๑๙ ชลดา  เร ืองรักษล ิข ิต,  ตะเลงพาย ศร ีมหากาพย, 
(กรุงเทพมหานคร  : สหธรรมิก,  ๒๕๔๑).  
 ๒๐ กระทั่งวันที่พระองคทรงมีชัยเหนือพระมหาอุปราชนั้นไดรับ
การกําหนดใหเปน “วันแหงกองทัพไทย” (๒๕  มกราคมของทุกป) 
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จากพมาในยุคตนรัตนโกสินทร  โดยทรงพระนิพนธตามพระราชพงศาวดารฉบับพันจันทนุมาศ 
(เจิม) 

 ผศ .ดร . เ ส า วณ ิต   ว ิง วอน ๒๑ แห งภ าคว ิช า ว รรณคด ี  คณะมน ุษ ยศ าสตร
มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร  ไดวิเคราะหพระนิพนธสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุ-ชิต
ชิ โนรส   ผลของก า รวิ เ ค ร า ะห   พบว า   ง านพระนิ พนธ สม เ ด็ จพระมหาสมณ เ จ า 
กรมพระปรมานุชิตชิโนรส เปนพระนิพนธดีเดน  มีเนื้อหาตางกันกลาวคือเนื้อหาทางดาน
ประวัติศาสตรหรือบันทึกเหตุการณดานพระพุทธศาสนา  ดานนิทานและที่เปนตํารา  การศึกษาพระ
นิพนธอยางละเอียดทําใหเห็นวา  พระนิพนธทุกเรื่องมีคุณคาทั้งทางเนื้อหาและศิลปะการประพันธ 

 สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงยกยองลิลิตตะเลงพายวา 
  วาโดยสวนกระบวนกลอน เพียงบอกวาเปนพระนิพนธของสมเด็จพระมหาสมณเจา  
กรมพระปรมานุชิตชิโนรสเทานั้นก็พอแลวไมตองมีคํานําอีกดวยทราบอยูทั่วกันวา 
พระองคเปนจินตกวีอยางยอดพระองคหนึ่ง   พระนิพนธบทกลอน ไมวาเรื่องใดๆ  นา
อานและควรอานทั้งส้ิน 

 พระมหาวิง  อาจใจ๒๒  ไดทําวิทยานิพนธเร่ือง  การศึกษาวิเคราะหหลักจริยธรรมจาก
พระนิพนธในสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส  ผลการวิจัยพบวา  สมเด็จพระ
มหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสไดทรงนิพนธวรรณกรรมเพื่อสอนใหบุคคลที่มีสถานภาพ
ตางๆ  ไดมีแนวทางในการปฏิบัติตนประกอบกรรมดี  ละเวนความชั่ว หลักธรรมตางๆ  ที่ปรากฏใน
วรรณกรรมของสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสมีมากมายหลายสาขา  ไมวาจะ
เปนพรหมวิหาร ๔  สัปปุริสธรรม  ๗  ราชสังคหวัตถุ  ๔  และอริยมรรคอันเปนหลักธรรมเบื้องตน
ที่สามารถนํามาใชในชีวิตประจําวันได  หลักธรรมทางดานการปกครองที่ไดกลาวถึงในงานวิจัยนี้ก็
คือ  ทศพิธราชธรรม  ๑๐  จักรวรรดิวัตร  ๑๒  อันเปนหลักธรรมที่ทําใหประชาชนไดรวมกันปฏิบัติ

                                                 
 
 ๒๑ เสาวณิต  วิงวอน, วิเคราะหพระนิพนธสมเด็จพระมหาสมณเจา กรม
พระปรมานุชิต-ชิโนรส, (กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก), ๒๕๔๑. 
 ๒๒ พระมหาวิง  อาจใจ,  “การศึกษาวิเคราะหหลักจริยธรรมจากพระ
นิพนธสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส), วิทยานิพนธอักษรศา
ส ต ร ม ห า บั ณ ฑิ ต ,  ( ส า ข า วิ ช า จ ริ ย ศ า ส ต ร ศึ ก ษ า ,  บั ณ ฑิ ต วิ ท ย า ลั ย  : 
มหาวิทยาลัยมหิดล),  ๒๕๔๓. 
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เพื่อกอใหเกิดความยึดเหนี่ยวทางจิตใจ  เพื่อใหประชาชนมีชีวิตอยูรวมกันในสังคมอยางมีความสุข  
ขจัดความทุกขและสมัครสมานกลมเกลียว  เปนอันหนึ่งอันเดียวกัน 

 พระมหาสนิท  อนุจารี (สุมหิรัมย)๒๓  ไดศึกษาพระพุทธศาสนากับวรรณคดีไทยสมัย
สุโขทัย : ศึกษาเฉพาะกรณี  ศิลาจารึกพอขุนรามคําแหงและสุภาษิตพระรวง  ผลการศึกษาพบวา  
พอขุนรามคําแหงทรงเปนนักปกครองที่ปกครองบานเมืองโดยธรรม ไดแก  ทศพิธราชธรรม  
จักรวรรดิวัตร  และราชสังคหวัตถุ  ทรงออกวาราชการบานเมืองเปนนิจ  ทรงอุปถัมภบํารุง
พระพุทธศาสนามีการสรางพระเจดียบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ  เปนตน  ทรงเปนครูอบรมสั่งสอน
ประชาชนใหมีความรูคูคุณธรรมและพัฒนาบานเมืองใหเจริญรุงเรืองสงบรมเย็นตามแนวทางของ
พระพุทธศาสนา  พระพุทธศาสนาในสมัยสุโขทัยเจริญรุงเรืองมาก  พระสงฆมีความรูแตกฉานใน
พระไตรปฎกและมีขอวัตรปฏิบัติเปนที่นาศรัทธาเลื่อมใส  และทรงเปนแบบอยางที่ดีใหแก
ประชาชน  สวนชาวสุโขทัยก็เปนพุทธศาสนิกชนที่ดี  มีความเลื่อมใสศรัทธาและปฏิบัติตามคําสอน
ของพระพุทธศาสนา   เชน  มีการทําบุญใหทาน  รักษาศีล  ฟงธรรมเปนนิจ  ในชวงเทศกาล
เ ข า พ ร ร ษ า จ ะ ส ม า ท า น รั ก ษ า ศี ล กั น ทุ ก ค น   แ ล ะ ยั ง ส า ม า ร ถ ป ร ะ ยุ ก ต ห ลั ก 
คําสอนทางพระพุทธศาสนาใหสอดคลองเขากับวิถีชีวิตประจําวันไดอยางดียิ่ง  ดังปรากฏคําสอน
เหลานั้นในสุภาษิตพระรวง  ซ่ึงเปนคําสอนที่สงเสริมศีลธรรม  ปลูกฝงคุณธรรมและจริยธรรมแก
ทุกคน  ดวยเหตุที่วิถีชีวิตของชาวสุโขทัยเกี่ยวเนื่องดวยพระพุทธศาสนาจึงทําใหมีวัฒนธรรม
ประเพณีและคติความเชื่อที่เกี่ยวของกับพระพุทธศาสนาหลายอยางสืบทอดมาจนถึงปจจุบันนี้ 

 พระมหาสมชัย  สิริวฑฺฒโน๒๔  ไดศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏใน
บทเพลงลูกทุงไทย  ซ่ึงเนื้อหางานวิจัยเปนการศึกษาวิเคราะหเพลงลูกทุง  กลาวคือหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาที่ปรากฏอยูในบทเพลงลูกทุงทั้งโดยตรงและโดยออม  การวิจัยดังกลาวไดสรุปวา   

                                                 
 
 ๒๓ พระมหาสนิท  อนุจารี (สุมหิรัมย),  “พระพุทธศาสนากับวรรณคดี
ไทยสมัยสุโขทัย: ศึกษาเฉพาะกรณีศิลาจารึกพอขุนรามคําแหงและสุภาษิตพระ
รวง”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย:  มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย),  ๒๕๔๖.  
 ๒๔ พระมหาสมชัย  สิริวฑฺฒโน (ศรีนอก),“หลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในบทเพลงลูกทุงไทย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร
มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 
๒๕๓๗.  
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เพลงลูกทุงเปนวรรณกรรมที่มีคุณคาดานสาระเกี่ยวกับสังคมและวิถีชีวิตของชาวชนบทไทยอยาง
กวางขวาง  สะทอนใหเห็นความเชื่อโดยทั่ว ๆ  ไปของสังคมไทย  ซ่ึงเปนสังคมพระพุทธศาสนา
เปนส่ิงที่พบมากในเพลงลูกทุง  เชน  ความเชื่อในเรื่องบุญกรรมไดบรรเทาความรุนแรงของปญหา
ชองวางระหวางคนรวยกับคนจนซึ่งถีบตัวออกหางจากกันมากขึ้นทุกที   เพลงลูกทุงไดสะทอนให
เห็นเอกลักษณของคนไทยอยางหนึ่ง  คือ  ความเชื่อเร่ืองบุญกรรม   เร่ืองชาติกอนชาติหนา  ความ
เช่ือในเรื่องเหลานี้แมไมเปนวิทยาศาสตร  แตก็นับวาเปนขอปลอบใจคนจนยามสิ้นหวังไดอยางดี
และที่สําคัญเพลงลูกทุงยังไดสะทอนใหเห็นวา  สังคมไทยสวนมากยังขาดกลไกที่นํามาซึ่งความ
เสมอภาคและความยุติธรรม  ดวยสาเหตุนี้จึงอาจพิจารณาไดวาเพลงลูกทุงมิใชเปนเพียงสื่อเพื่อ
ความบันเทิงบริสุทธิ์  เพลงลูกทุงอาจจัดเปนวรรณกรรมเพื่อชีวิตที่กําหนดวัฒนธรรมไทย  มรดก
ไทยในสมัยตางๆ ไวใหคนรุนหลังดวย 

 นิพนธ  สุขสวัสดิ์๒๕  ไดกลาวถึงอิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่มีตอวรรณคดีไทยไววา 
พระพุทธศาสนามีความเกี่ยวพันกับจิตใจของคนไทยมาเปนเวลาชานานซึ่งเปนแบบฉบับและเปน
หลักที่พึ่งของคนไทยทั้งเปนประทีปใหความสวางในการดําเนินชีวิต  ดังนั้น  การแสดงออกของคน
ไทยจึงมีเร่ืองเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาแทรกอยูในชีวิตประจําวันและเนื่องจากวรรณคดีเปนเครื่อง
บันทึกเหตุการณของสังคมแตละยุคแตละสมัย  ฉะนั้น  อิทธิพลของพระพุทธศาสนาจึงปรากฏอยู
ในวรรณคดีไทยเปนจํานวนมากซึ่งอาจแยกออกไดดังนี้  

 ๑.  หลักคําสอน  พระพุทธศาสนามุงสอนใหคนกระทําความดีเวนการกระทําความชั่ว
และทําจิตใจใหผองแผว  ผูใดประกอบกรรมดี  กรรมดียอมตามสนองและผูใดประกอบกรรมชั่ว  
กรรมชั่วก็ยอมตามสนองเชนกัน   ผูใดกระทํากรรมใดไวยอมเกิดผลแหงการกระทํานั้นซึ่งมีปรากฏ
อยูในวรรณคดีไทยหลายเรื่อง 

 ๒.  ความนิยมในการแตง  ความนิยมในการแตงวรรณคดีของกวีพระพุทธศาสนาเปน
แรงบันดาลใจหลายประการ  เชน  ในบทไหวครู  เปนตน 

 ๓ .   ศรัทธาและความเชื่อ   พระพุทธศาสนาได เขามาสูประเทศไทยเปนเวลา 
ชานานศรัทธาและความเชื่อในอิทธิปาฏิหาริยของพระพุทธเจายังอยูในจิตใจของคนไทย  กวีจึงได
นํามาแสดงไวในวรรณคดีเปนจํานวนมาก 

                                                 
 
 ๒๕ นิพนธ  สุขสวัสดิ์ ,  วรรณคดีเกี่ยวกับพุทธศาสนา, 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพพิฆเนศ, ๒๕๒๑).  



 

๑

 ๔.  หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  คือจริยธรรมนั่นเอง  จริยธรรมมีอิทธิพลเหนือ
จิตใจของมนุษยอยางยิ่ง  จริยธรรมเปนขอควรปฏิบัติและขอหาม จริยธรรมมีอิทธิพลตอกวีมาก
เชนกัน  กวีจึงนํามาสอดแทรกไวในวรรณคดีไทยเทาที่จะมีโอกาสจึงกลายเปนสุภาษิตและคําสอน
ตางๆ  เชน โลกธรรม  มงคลสูตร  ไตรลักษณ  อบายมุข  ทิศหก เปนตน 

 ๕.  ประเพณีและวันสําคัญของพระพุทธศาสนา  ชาวไทยไดปฏิบัติสืบตอกันมาชานาน  
กวีไดรับอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนาและสะทอนภาพใหเห็นวาสังคมแตละยุคแตละสมัยปฏิบัติ
กันมาอยางไร 

 ๖.  สุภาษิต  คติคําสอนที่ไดจากพระพุทธศาสนาเรียกวา “พระพุทธศาสนาสุภาษิต”  
สุภาษิตที่ไดจากพระพุทธศาสนาที่มีอยูมากในโคลงโลกนิติ  สุภาษิตพระรวง  เปนตน 

 พระมหาสุรเดช  สุรสกฺโก๒๖  ไดทําการศึกษาวิเคราะห  อิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่
มีตอวรรณคดีไทย: ศึกษาเฉพาะกรณี เสภาเรื่องขุนชางขุนแผน  ผลการวิจัยพบวา  ความเชื่อของคน
ในสังคมไทยปจจุบันสวนใหญจะไดรับอิทธิพลจากหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงอิทธิพลที่
ไดรับก็จะเปนไปในเรื่องผีสางเทวดาและภูตผีปศาจ  อันเปนความเชื่อดั้งเดิมของชนชาติไทยสมัย
โบราณ  ความเชื่อลักษณะนี้จะปรากฏเดนชัดในดานพิธีกรรมตางๆ  เพราะพิธีกรรมตางๆ  เหลานั้น
จะมีสวนเกี่ยวของกับวิถีชีวิตของคนไทยตั้งแตเกิดจนตาย  นอกจากนั้นยังพบวา  หลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาที่สอดแทรกอยูในเสภาเรื่องขุนชางขุนแผนมีอยูมากมาย  เชน  ความกตัญู  ความ
เกรงกลัวตอบาปกรรมและไตรลักษณ  ทศพิธราชธรรม  คําสอนที่สําคัญและสวนใหญยอมรับนําไป
ปฏิบัติก็ไดแก  กรรมและไตรลักษณ  โดยมีความเชื่อวามนุษยทุกคนตองตายและเวียนวายตายเกิด
ไปตามอํานาจของผลกรรมที่ตนเองไดกระทําเอาไวในชาตินี้และชีวิตที่เกิดขึ้นใหมก็ตองดําเนินตาม
กฎแหงไตรลักษณซ่ึงตนเองไมสามารถบังคับได  เปนไปอยางนี้ตลอดชีวิตและทุกชีวิต  ซ่ึงจาก
การศึกษาทําใหสามารถพบวา  ตัวละครในเสภาเรื่องขุนชางขุนแผนมีการดําเนินชีวิตตามคุณธรรม
และบางครั้งตัวละครที่เดนๆ  ก็ดําเนินชีวิตตามคุณธรรมเฉพาะกับคนที่มีอํานาจมากกวาเทานั้น   แต

                                                 
 
 ๒๖ พระมหาสุรเดช  สุรสกฺโก,  “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่มีตอ
วรรณคดีไทย: ศึกษาเฉพาะกรณี เสภาเรื่องขุนชางขุนแผน”, วิทยานิพนธพุทธ
ศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย :  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย), ๒๕๓๙. 



 

๑

เบื้องหลังใชชีวิตแบบใหตัวเองไดมีอํานาจหรือเรียกวาใชคนอื่นเปนบันไดเพื่อใหตัวเองกาวไปสู
ความสําเร็จนั่นเอง 

 พระมหาประพันธ  สุวรรณมณี๒๗  ศึกษาวิเคราะหหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่
ปรากฏในวรรณกรรมหนังตะลุงในจังหวัดนครศรีธรรมราช  ผลการวิจัยพบวา หลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมหนังตะลุงของจังหวัดนครศรีธรรมราช นั้นมี ๕ ประการ 
คือ 
 ๑.  กรรม  คือ  การทําความดี  ความชั่ว  ความเชื่อเร่ืองกรรมที่ปรากฏมักจะสะทอน
ความเชื่อวา  วิถีชีวิตที่เปนอยูในปจจุบันเปนผลมาจากการกรรมในอดีตชาติ  คือ  ถาทําดีก็จะไดไป
เกิดในสวรรคหรือสุคติภพ  ถาทําชั่วก็ไดไปเกิดในนรกหรือไดรับทุกขเวทนาอยางแสนสาหัส 
 ๒.  ไตรลักษณ  คือ  ความไมเที่ยงแทถาวรของสรรพสิ่งในโลกมีการเวียนวายตายเกิด
อยูรํ่าไป 
 ๓.  ทิศ  ๖  คือ  คําสอนที่แสดงถึงหนาที่ของบุคคลที่พึงประพฤติปฏิบัติตอกันเพื่อเปน
การจัดระเบียบใหกับสังคม  สังคมจะมีความสุขเมื่อทุกคนรูจักหนาที่ของตัวเอง 
 ๔.  มงคล  ๓๘  ประการ  ในวรรณกรรมหนังตะลุงไมไดพบทั้งหมด  มีเพียงบางสวน
เทานั้น  เชน  การไมคบคนพาล  การคบบัณฑิต  การบูชาบุคคลที่ควรบูชา  การตั้งตนไวชอบ  การ
เรียนรูใหมาก  การบํารุงบิดามารดา  การใหทาน  รักษาศีล  การงดเวนจากบาปทั้งปวง การสํารวม
กายวาจาและใจใหเรียบรอยดีงาม  ความไมประมาท  ความเคารพ  ความสันโดษ  ความกตัญู
กตเวที  ความอดทน  การบําเพ็ญตบะ  การประพฤติพรหมจรรย  มงคลเหลานี้จะเปนการกลาวใน
ลักษณะรวมๆ  ไมไดเจาะลึกถึงรายละเอียดหลักของมงคล  ๓๘  ประการ 
 ๕.  อบายมุข ๖  คือ  คําสอนที่แสดงถึงโทษของการดําเนินชีวิตไปในแนวทางที่ผิด  มุง
แสดงถึงโทษและประโยชนของการงดเวนจากอบายมุขเหลานั้น 

๑.๖ วิธีดําเนินการวิจัย 
 การวิจัยคร้ังนี้ เปนการวิจัยเชิงเอกสาร ซ่ึงมีวิธีการดําเนินการวิจัยดังตอไปนี้ 
 ๑.๖.๑  รวบรวมขอมูลจากแหลงขอมูลสําคัญ  คือ  พระไตรปฎกและลิลิตตะเลงพาย  
เปนหลักในการคนควาขอมูลทั้งหมด 
                                                 
 ๒๗ พระมหาประพันธ  สุวรรณมณี, “ศึกษาวิเคราะหหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมหนังตะลุงในจังหวัดนครศรีธรรมราช”, 
วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหิดล), 
๒๕๔๓. 



 

๑
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 ๑ .๖ .๒  ศึกษาเพิ่มเติมจากเอกสารทางวิชาการผลงานทางวรรณคดีและวรรณกรรมที่
เกี่ยวของอื่น ๆ 
 ๑.๖.๓  การวิเคราะหขอมูล  มุงวิเคราะหในประเด็นที่เกี่ยวของกับพุทธธรรมเปนหลัก 
โดยอาศัยขอมูลจากคัมภีรพระไตรปฎกภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาเตปฏกํ  พระไตรปฎกภาษาไทย  
ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยมาวิเคราะหขอมูลที่ไดจากลิลิตตะเลงพาย 
 ๑.๖.๔  สรุปผลของการวิจัยและขอเสนอแนะ 

๑.๗ ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ 
 ๑.๗.๑  ไดทราบและเขาใจประวัติความเปนมาของลิลิตตะเลงพาย 
 ๑.๗.๒  ไดทราบการใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในลิลิตตะเลงพาย 
 ๑.๗.๓  มองเห็นคุณคาของหลักธรรมในลิลิตตะเลงพายที่มีตอสถาบันสังคมไทย 



บทท่ี  ๒ 

ประวัติความเปนมาของลิลิตตะเลงพาย 
 
 ลิลิตตะเลงพายเปนวรรณคดีประเภทยอพระเกียรติและสดุดีสมเด็จพระนเรศวร
มหาราชที่มีเนื้อหาทางประวัติศาสตรตามพงศาวดารของไทย  สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรม
พระปรมานุชิตชิโนรสทรงประพันธไวเพื่อประกาศพระเกียรติคุณการกระทํายุทธหัตถีมีชัยชนะ
เหนือพระมหาอุปราช  อันเปนการรบครั้งยิ่งใหญระหวางกองทัพสยามและกองทัพหงสาวดี  
นอกจากประวัติศาสตรทางดานการกระทําสงครามแลวการปกครองบานเมืองในลักษณะการ
ปกครองระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย  สมเด็จพระนเรศวรก็ทรงสามารถครองพระองคอยูใน
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาไดอยางดี  ทรงนําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาประกอบดวยหลัก
ทศพิธราชธรรม ๑๐  ประการ  จักรวรรดิวัตร  ๑๒  ประการและราชสังคหวัตถุ  มาประยุกตเขากับ
การปกครองเพื่อใหประชาชนทุกหมูเหลาอยูภายใตเศวตฉัตรอยางมีความสุขถวนหนา  นับเปน
ประวัติศาสตรทางดานการเมืองการปกครองที่สําคัญอีกประการหนึ่ง  ดังนั้น  ลิลิตตะเลงพายจึงเปน
วรรณคดีที่เต็มไปดวยเนื้อหาที่สะทอนใหทราบถึงประวัติความเปนมาของชาติไวอยางครบครัน  
เปนลักษณะการประพันธที่ตองการนําประวัติศาสตรอันปรากฏในพงศาวดารมาบรรยายในเชิง
วรรณคดีใหมีอรรถรส  โดยมิไดมีการเปลี่ยนแปลงเหตุการณที่เกิดขึ้นในอดีตเพราะไมตองการให
ประวัติศาสตรมีการบิดเบือนไปจากเดิม  กวีจึงไดนําเสนอออกมาในรูปของลิลิตซ่ึงถือกันวาในยุค
นั้น  ผูใดแตงวรรณกรรมลิลิตนี้ตองเปนกวีที่เชี่ยวชาญชํานาญการทางดานอักษรศาสตรและ
ประวัติศาสตรเปนอยางมาก  

๒.๑  วรรณคดีประวัติศาสตร 
 วรรณคดีประวัติศาสตรในเมืองไทยมีความเปนมายาวนาน  สืบทอดกันมาตั้งแตสมัย
สุโขทัย  ดังที่ไดคนพบในหลักศิลาจารึกตางๆ  วรรณคดีกับประวัติศาสตรมีความสัมพันธ
สอดคลองกันอยางมาก  แตวรรณคดีจะมีขอแตกตางจากวิชาประวัติศาสตรตรงวรรณคดีมีวิธีการ
ประพันธโดยนําความรูสึกบันดาลใจ หรือนําอารมณของกวีเปนเกณฑ  สวนมากไมไดคํานึงถึง
ขอเท็จจริงมากนัก  “วิธีการนี้เรียกวา จิตวิสัย  สวนประวัติศาสตรไมไดนําเอาอารมณความรูสึกเปน
เกณฑ  มุงสืบหาขอเท็จจริงเปนสําคัญ  โดยมีอุปกรณสวนใหญเปนเอกสาร  รวมทั้งเครื่องใชไมสอย  



 

๑๒

อาคารโบราณวัตถุ โบราณสถานเปนเครื่องประกอบ”๑  เพื่อสืบคนใหเห็นถึงขอเท็จจริงทาง
ประวัติศาสตรใหไดมากที่สุด  ถึงแมวรรณคดีจะมีความแตกตางกันทางดานลักษณะวิธีการ  หลัก
วิชา  และจุดประสงค  แตศิลปวิทยาการแขนงนี้ตองอาศัยซ่ึงกันและกัน  หรือมีความสัมพันธกันอยู
มาก  กลาวคือ วรรณคดีจะตองอาศัยประวัติศาสตร  และประวัติศาสตรก็ตองอาศัยวรรณคดี
เชนเดียวกัน  เพื่อใหเห็นความสอดคลองของทั้งสองสาขาวิชาจึงมีนักปราชญหลายทานสนใจศึกษา
วิชาวรรณคดีประวัติศาสตร  โดยการประพันธออกมาในรูปแบบตางๆ 

 ศาสตราจารยอุดม  รุงเรืองศรี  ไดใหรายละเอียดเกี่ยวกับวรรณคดีประวัติศาสตรไว
อยางสนใจวา   

 วรรณกรรมประเภทนี้จะเปนเครื่องบันทึกเกี่ยวกับประวัติศาสตร  พงศาวดาร  
ตํานาน  เหตุการณในแตละชวงหรือหนังสือราชการเปนตน  เชน พระราชพงศาวดาร  
ฉบับหลวงประเสริฐ  คําใหการของชาวกรุงเกา  ตํานานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช  
โคลงชะลอพระพุทธไสยาสน  จดหมายเหตุครั้งทูตไทยไปเจริญพระไมตรีกับกรุงโรม
๒

 สายใจ  อินทรัมพรรย  ไดใหคําจํากัดความวรรณคดีประวัติศาสตรไววา  “วรรณคดี
ประวัติศาสตร  หมายถึง  วรรณคดีที่แตงขึ้นโดยมีเนื้อหาทางประวัติศาสตร เปนแกนของเรื่อง  ซ่ึง
อาจจะเปนเรื่องที่เกี่ยวกับประวัติความเปนมาของคนในชาติ  ขนบธรรมเนียม  ประเพณี  ความ
เปนอยูตลอดจนความรูสึกนึกคิดของคนในชาติ”๓

 วนิดา   ตรงยางกูร   และ  รศ .มาตยา   อิงคนารถ   ไดอธิบายถึงวรรณกรรมอิง
ประวัติศาสตรไววา  “วรรณกรรมอิงประวัติศาสตร ไดแก  งานประพันธประเภทหนึ่งที่เปนไดทั้ง
งานรอยแกวและรอยกรอง  ถึงแมจะมีคําวาประวัติศาสตรเสริมเขามาดวยก็ไมไดทําใหลักษณะและ

                                                 

 ๑ ประสิทธิ์  กาพยกลอน, แนวทางศึกษาวรรณคดี ภาษากวี  การ
วิจักษณและวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ม.ป.ป.),  หนา  
๑๖๖. 
 ๒ อุดม  รุงเรืองศรี,  สภาพของวรรณกรรมไทยปจจุบัน, 
(กรุงเทพมหานคร : เจริญรัตนการพิมพ, ๒๕๓๓),  หนา  ๕. 
 ๓ สายใจ  อินทรัมพรรย, เอกสารการสอนชุดวิชาภาษาไทย ๔ : 
ว ร ร ณ ค ดี ไ ท ย  ห น ว ย ที่  ๑ -๗ ,  พิ ม พ ค รั้ ง ที่  ๒ ,   ( ก รุ ง เ ท พ ม ห า น ค ร  : 
มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช,  ๒๕๒๖),  หนา  ๒๑๙. 



 

๑๓

จุดมุงหมายดั้งเดิมเปลี่ยนแปลงไปอยางไรมากนัก  นอกจากจะทําใหดูเหมือนเปนเรื่องจริงขึ้น
มากกวาวรรณกรรมธรรมดาอื่นๆ เทานั้น”๔

 ประสิทธิ์  กาพยกลอน  ใหความหมายของวรรณคดีประวัติศาสตรไววา “เปนจดหมาย
เหตุพรรณนาเหตุการณที่เปนไป  เปนศิลปะการประพันธอยางหนึ่ง  ซ่ึงแตงขึ้นเพื่อใหนาอาน”๕

 วรรณคดีประวัติศาสตรจึงหมายถึง  วรรณคดีที่มีการประพันธถึงขนบธรรมเนียม  
ประเพณี  ประวัติศาสตร  โบราณคดี  การปกครองบานเมือง  ความเจริญรุงเรืองของบานเมือง  
รวมทั้งความรูสึกนึกรักในประเทศชาติบานเมืองของตนเอง  บางครั้งแสดงออกถึงความสมัคร
สมานสามัคคีและความเสียสละของบรรพบุรุษเปนสําคัญ  บางครั้งแสดงออกถึงความเปนมาและ
วิวัฒนาการของชาติบานเมือง  ลักษณะการประพันธจะเปนรอยแกวหรือรอยกรองที่มีระเบียบแบบ
แผนที่ถูกตองชัดเจนตามลักษณะของฉันทลักษณหรือตามลักษณะของรอยแกว  มีรสทางวรรณคดี
เดนชัดสามารถสื่อใหผูอานเขาใจไดงายและมีลักษณะการประพันธที่แฝงไวดวยวรรณศิลปจึงเปน
วรรณคดีที่ดีได 

 นิพนธ  สุขสวัสดิ์  ไดแสดงความเห็นไววา  วรรณคดีประวัติศาสตรนั้นมีลักษณะ
สําคัญอยู  ๒  ลักษณะ๖  คือ 
 (๑)  วรรณคดีที่แตงดวยรอยแกวหรือรอยกรอง  มีเนื้อเร่ืองไมเปนความจริงตาม
ประวัติศาสตร  แตสามารถใชเปนเครื่องมือในการแตงตําราประวัติศาสตรได  เพราะมีเนื้อหาแสดง
ใหเห็นถึงจารีตประเพณีและชีวิตความเปนอยูของคนในสังคม  เชน  อิเหนา  และขุนชางขุนแผน  
เปนตน 
 (๒)  จดหมายเหตุ  ศิลาจารึกและเอกสารทางประวัติศาสตรโดยตรงที่จดบันทึกลงดวย
ถอยคําไพเราะสละสลวย 

                                                 
 ๔ วนิดา  ตรงยางกูร  และ มาตยา  อิงคนารถ, ประวัติศาสตร
นิพนธ ,  พิมพครั้งที่  ๔, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๐),  
หนา  ๓๕. 
 
 ๕ ประสิทธ์ิ  กาพยกลอน, วรรณกรรมประวัติศาสตร, (กรุงเทพมหานคร 
: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ม.ป.ป.), หนา  ๒. 
 ๖ นิพนธ  สุขสวัสดิ์,  วรรณคดีไทยเกี่ยวกับประวัติศาสตร, 
(กรุงเทพมหานคร : พิฆเณศ, ๒๕๒๐), หนา ๔. 



 

๑๔

 วรรณคดีประวัติศาสตรจึงมักเปนเรื่องราวที่เกี่ยวกับมนุษยและเหตุการณที่ผานมาแลว
ในอดีตซ่ึงเกิดขึ้นจริงในประวัติศาสตร   ผนวกกับจินตนาการของผูประพันธโดยมีเนื้อหาที่มุงเนน
ความหมายของรูปแบบวรรณคดี  ซ่ึงบางทีอาจปรากฏในลักษณะรอยแกวหรือรอยกรอง  ทั้งนี้  
ขึ้นอยูกับผูประพันธวามีความชํานาญและตองการสื่อสารประวัติศาสตรซ่ึงมีรสแหงแลงใหออกมา
มีอรรถรสชวนติดตามในรูปแบบใด  สายใจ  อินทรัมพรรย  ไดจําแนกเนื้อหาของวรรณคดี
ประวัติศาสตรทั้งรอยแกวและรอยกรองไวเปน  ๔  ประเภท๗  ไดแก 
  (๑)  สดุดีวีรกรรมของพระมหากษัตริย 
  (๒)  บันทึกและรายงานเหตุการณสําคัญที่เกิดขึ้นในบานเมือง 
  (๓)  ลางสังหรณและอิทธิปาฏิหาริย 
  (๔)  บันทึกเกร็ดเบื้องหลังประวัติศาสตร 

 ประสิทธิ์  กาพยกลอน  ไดจําแนกประเภทรอยกรอง  ออกเปนประเภทได  ๓ จําพวก๘  
คือ 
  (๑)  สดุดีวีรบุรุษและวีรสตรี 
  (๒)  ยกยองสรรเสริญบุคคลผูทําความดีในดานใดดานหนึ่ง 
  (๓)  พรรณนาเหตุการณในตอนใดตอนหนึ่งในประวัติศาสตร 

 สุรีรัตน  ทองคงอวม  ไดแบงเนื้อหาของวรรณคดีประวัติศาสตรประเภทรอยกรองที่
ครอบคลุมเนื้อหาของวรรณคดีใหไดมากที่สุด  ซ่ึงสามารถแบงออกไดเปน  ๔  ประเภท๙  ดังนี้ 
  (๑)  วรรณคดีประวัติศาสตรประเภทเฉลิมพระเกียรติพระมหากษัตริย  เชน  
ยอพระเกียรติสามรัชกาล  ของพระยาไชยวิชิต (เผือก)  ลิลิตเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัว  ของพระยาศรีสุนทรโวหาร (นอย  อาจารยางกูร)  ลิลิตเฉลิมพระเกียรติ  พระ
จุลจอม เกล า เ จ าอยู หั ว   ของ เจ าพระยาภาสกรวงศ   (พร   บุนนาค )   กลอนหกเฉลิม 
พระเกียรติพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว  ของศิวกานตปทุมสูติ  โคลงลิลิตสุภาพ พระ
                                                 

 ๗ ดูรายละเอียดใน สายใจ  อินทรัมพรรย,  เอกสารการสอนชุดวิชา
ภาษาไทย ๔ : วรรณคดีไทย หนวยที่ ๑-๗,  หนา  ๒๑๙-๒๓๐. 
 ๘ ประสิทธ์ิ  กาพยกลอน, วรรณกรรมประวัติศาสตร,  หนา  ๒๑-๒๒. 
 ๙ ดูรายละเอียดใน  สุรีรัตน  ทองคงอวม, “การวิเคราะหวรรณคดี
ประวัติศาสตรประเภทสดุดีวีรกรรม”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต,  
(สาขาวิชาภาษาไทย  : มหาวิทยาลัยศิลปากร),  ๒๕๔๒,  หนา  ๔-๗. 



 

๑๕

บรมราชาภิเษกสัปดมราชมหาจักรีวงศ  พระนิพนธของพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระนราธิป-
ประพันธพงศ  และเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช  ของทาน
ผูหญิงสมโรจน  สวัสดิกุล  ณ  อยุธยาเปนตน 
  (๒)  วรรณคดีประวัติศาสตรประเภทบันทึกการเดินทาง   เชน   นิราศ 
พระยามหานุภาพไปเมืองจีน  ของพระยามหานุภาพ  นิราศรบพมาที่ทาดินแดง  พระราชนิพนธ
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราชและนิราศลอนดอน  ของหมอมราโชทัย เปนตน 
  (๓)  วรรณคดีประวัติศาสตรประเภทบันทึกเหตุการณทั่วไป  เชน  เพลงยาว
พยากรณกรุงศรีอยุธยา  เสภาพระราชพงศาวดาร  ของสุนทรภู  พระราชนิพนธพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยูหัวรวมกับพระเจาบรมวงศานุวงศและขาราชบริพาร  สามกรุง  พระราชนิพนธ
พระเจาวรวงศเธอ  กรมหมื่นพิทยาลงกรณ  กรุงเทพคําฉันท  ของขุนสุนทรสุภาษิต  และนายชิต  
บุ ร ทั ต   แ ล ะ บ ท ล ะ ค ร เ รื่ อ ง พ ร ะ ร า ช พ ง ศ า ว ด า ร ไ ท ย ต อ น พั น ท า ย 
นรสิงห  พระนิพนธพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระนราธิปประพันธพงศ  เปนตน 
  (๔)  วรรณคดีประวัติศาสตร  ประเภทสดุดีวีรกรรม  เชน  ยวนพาย  ไมปรากฏ
ผูแตง  ลิลิตตะเลงพาย  พระนิพนธของสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิต-ชิโนรส  ลิลิต
ดั้นสดุดีบ านบางระจัน   ของพระยาอุปกิตศิลปสาร   อาทิตย ถึงจันทร   ของเนาวรัตน   
พงษไพบูลย  เลือดเนื้อพลีเพื่อไทย  ของสวาง  ขวัญบุญ  โคลงยอพระเกียรติสมเด็จพระเจากรุง
ธนบุรี  ของนายสวน  มหาดเล็ก  โคลงสรรเสริญพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬา
โลก  ของพระชํานิโวหาร  ลิลิตสมเด็จพระเจาตากสินมหาราช  ของพ.ต.ท. พิศาล  เสนะเวสและ
ลิลิตนเรศวร  ของชุมพร  แสนเสนา  เปนตน 

 วรรณคดีประวัติศาสตรจึงเปนวรรณคดีที่รวบรวมประวัติศาสตรบานเมืองในอดีตให
มองเห็นภาพความเจริญรุงเรือง  ความสําคัญของสถาบันกษัตริยที่มีความผูกพันกับคนไทยมา
ยาวนาน  รวมทั้งความหาญกลาของพระมหากษัตริยที่ทรงตอสูกับขาศึกศัตรูอยางไมเกรงกลัว
อันตราย  เพื่อรักษาบานเมืองจนกลายเปนวีรกรรมที่ยิ่งใหญของชาติ  นับเปนพระมหากรุณา- 
ธิคุณอยางลนเหลือที่พระมหากษัตริยมีตอประชาชน  นักปราชญหลายทานจึงไดมีการแตงประพันธ
วรรณคดีออกมาในรูปตางๆ  ตามสมัยนิยมเพื่อสดุดีพระเกียรติใหกองขจร  วรรณคดีประวัติศาสตร
จึงถือไดวาเปนเสมือนประทีปสองทางสวางใหมองเห็นเหตุการณสําคัญที่เกิดขึ้นภายในบานเมือง
ไดเปนอยางดี  อันสืบเนื่องมาจากผูประพันธตองการใหเยาวชนในยุคปจจุบันไดเล็งเห็นถึงคุณคา
และความสําคัญที่มีในอดีตใหมากที่สุด  จึงไดแสดงใหเห็นในรูปของวรรณคดีประวัติศาสตรทั้ง
รอยแกวและรอยกรอง 



 

๑๖

 นอกจากวรรณคดีประวัติศาสตรจะเปนเครื่องบันทึกเรื่องราวในอดีตอันเปน
ประวัติศาสตรของบานเมืองแลว  ยังมีสวนชวยสรางจินตนาการของจินตกวี  คือ  “แสดงใหรูสึกถึง
ความมีชีวิตของวรรณคดีประวัติศาสตร  มีอรรถรสจับใจ  รูจักรักชาติ  รักสถาบันและมุงเนนใหคน
ในชาติเรียนรูถึงระเบียบแบบแผน  วัฒนธรรม  ประเพณีอันดีงามของชาติเปนสําคัญ  นับวา
วรรณคดีเปนกุญแจไขไปสูประตูแหงอดีต  ซ่ึงเปนเสมือนกระจกเงาสะทอนถึงปจจุบันไดดีไมนอย
ทีเดียว”๑๐

๒.๒  วรรณคดีประเภทลิลิต 

 วรรณคดีลิลิตเปนวรรณคดีประเภทหนึ่งที่มีลักษณะการประพันธโดยการนํารายมา
ผสมกับโคลงสลับกันไป  ลักษณะการประพันธตองเปนไปตามหลักเกณฑของฉันทลักษณ  คือ  
“รายสุภาพตองแตงสลับกับโคลงสุภาพ  รายโบราณสลับกับรายโบราณและรายดั้นสลับกับโคลง
ดั้น  ลิลิตจึงควรมีรายและโคลงสลับกัน”๑๑ การประพันธเชนนี้มีวัตถุประสงคเพื่อตองการเพิ่มลีลา  
ความสนุกสนานไมนาเบื่อกับประวัติศาสตร  มักใชรายในตอนบรรยายเนื้อความที่มีรายละเอียด
มาก  เพื่อใหเนื้อความมีความกระฉับกระเฉงรวดเร็ว  ใหรูสึกตื่นเตนไปกับราย  ตอนที่เปนบท
สนทนาหรือเนื้อเร่ืองที่มีความสําคัญ  เชน  การรบ  การจัดทัพ  การเคลื่อนทัพ  การพลัดพราก  การ
เสียสละ  ความกลาหาญ  ใชวิธีการประพันธดวยโคลง  ในลิลิตมักจะมีนิราศปะปนอยูเนืองนิตย  
โดยมากมักจะเปนบทชมธรรมชาติขณะเดินทัพออกรบทําใหเกิดจินตนาการถึงบานเมืองหรือคนรัก  
เชน  ตอนพระมหาอุปราชออกจากเมืองหงสาวดีเคล่ือนทัพมาเมืองไทย  ผานภูเขา  ลําธาร  ปาไม 
ดอกไม  สัตวปานานาชนิดทําใหจิตใจสับสนนึกถึงนางสนม  อันเปนจินตนาการของกวีที่ตองการ
แสดงใหเห็นถึงความรัก  ความโศกอันเกิดจากการพลัดพรากของพระมหาอุปราช  เปนตน  
เพราะฉะนั้น  ลิลิตกับนิราศจึงไมสามารถแยกจากกันได  เพราะนิราศจะทําใหลิลิตมีชีวิตชีวาเพิ่ม
อรรถรสใหบทประพันธมากยิ่งขึ้น 

                                                 

 ๑๐ พระมหาสุรศักดิ์  ประจันตะเสน,  “การศึกษาวิเคราะหพุทธ
จริยธรรมจากวรรณคดีโคลงโลกนิติ”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, 
(สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร),  ๒๕๔๔, หนา ๑๔. 
 
 ๑๑ วัชรี  รมยะนันทน,  ลิลิตและนิราศ, (กรุงเทพมหานคร : พิฆเณศ, 
๒๕๑๗),  หนา  ๑. 



 

๑๗

 ชลดา  ศิริวิทยเจริญ  ไดกลาวสนับสนุนไววา  “วรรณคดีประเภทลิลิตเปนการแบง
วรรณคดีตามลักษณะการแตง  โดยมุงถึงการใชคําประพันธประเภทรายและโคลงสลับกัน....
วรรณคดีประเภทลิลิตบางทีก็มีนิราศแทรกอยู  เชน  บทนิราศในลิลิตพระลอและลิลิตตะเลงพายเปน
ตน”๑๒

 วรรณคดีประเภทลิลิตนี้  มีรายช่ือปรากฏในบัญชีตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยาจนถึงสมัย
รัตนโกสินทร  ทั้งหมด  ๔๖  เร่ือง  โดยสามารถแบงเปนประเภทใหญๆ  ไดทั้งหมด  ๖  ประเภท๑๓  
คือ 
  (๑)  สรรเสริญวีรบุรุษ-เทิดพระเกียรติกษัตริย 
  (๒)  แสดงเหตุการณทางประวัติศาสตร 
  (๓)  พิธีกรรม 
  (๔)  นิยาย-นิทาน 
  (๕)  นิราศ 
  (๖)  เบ็ดเตล็ด 

 ลิลิตตะเลงพายนี้  เปนวรรณคดีประเภทลิลิตที่ไดรับการยกยองจากนักปราชญหลาย
ทานวาเปนวรรณคดีที่มีความไพเราะมากที่สุด  เปลื้อง  ณ  นคร  ไดกลาวยืนยันวา  “บรรดาลิลิตใน
สมัยกรุงรัตนโกสินทร  เรื่องลิลิตตะเลงพายนับวาเปนเอกกวาหนังสือลิลิตอื่นๆ”๑๔  และกรม
ศิลปากรยังไดกลาวยกยองไววา 

 วรรณคดีเร่ืองนี้แมวาจะเปนเรื่องสงคราม  แตลักษณะและลีลาในการแตง  มีระเบียบ
งดงามในดานพรรณนาความและการใชถอยคําเหมาะแกทองเร่ือง  ทรงแทรกบทรัก  
บทอาลัยอาวรณ  บทเศราตลอดจนบทชมธรรมชาติดวยถอยคําสํานวนอันไพเราะ  ทํา

                                                 
 ๑๒ ชลดา  ศิริวิทยเจริญ, “การศึกษาลิลิตตะเลงพายในแนว
ส ุน ท ร ีย ศ า ส ต ร ”,  ว ิท ย า น ิพ น ธ อ ัก ษ ร 
ศาสตรมหาบัณฑิต,  (แผนกวิชาภาษาไทย  บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย),  ๒๕๑๙,  หนา  ๕๑. 
 ๑๓ ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน  เอมอร  ชิตตะโสภณ, วรรณกรรมลิลิต,  
(เชียงใหม : มิตรนราการพิมพ, ๒๕๒๕),  หนา  ๑๔-๑๑๔. 
 
 ๑๔ เปลื้อง  ณ  นคร,  ประวัติวรรณคดีไทย  สําหรับนักศึกษา, พิมพครั้ง
ที่ ๘, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๓),  หนา  ๓๕๘. 



 

๑๘

ใหผูอานรูสึกซาบซึ้งกินใจและดื่มด่ําไปกับอรรถรสที่ปรากฏในเรื่องดวย  นับถือกันวา
วรรณคดีเร่ืองนี้เปนวรรณคดีเรื่องเอกควรแกการยกยองอยางยิ่ง๑๕

 ลิลิตตะเลงพายมีเนื้อเร่ืองยาวมาก  คือ  ประกอบดวยรายสุภาพ  ๔๗  บทกับโคลงสี่
สุภาพ  ๓๓๗  บท  โคลงสองสุภาพ  ๔๑  บทและโคลงสามสุภาพ  ๑๑  บท  นับวาเปนลิลิตที่มี
เนื้อหาทั้งประวัติศาสตรการรบการปกครองและนันทนาการทางอารมณควบคูกัน  อันเปนวรรณคดี
ช้ันเอกแหงยุครัตนโกสินทร 

๒.๓  ประวัติการประพันธลิลิตตะเลงพาย 

 วรรณคดีเรื่องลิลิตตะเลงพายเปนพระนิพนธของสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรม
พระปรมานุชิตชิโนรส  กวีมีแนวคิดในการประพันธใหทราบถึงสงครามระหวางไทยกับพมาและ
ความพายแพเกิดขึ้นกับพมาซึ่งในขณะนั้นมีเมืองหลวงชื่อหงสาวดี อันเคยเปนเมืองหลวงของมอญ
มากอน  ไพรพลจํานวนมากที่เขารวมทําศึกสงครามครั้งนี้เปนชาวมอญ  กวีใชคําวา  “ตะเลงพาย”  
เพราะตองการใหผูอานไดรับทราบถึงความพายแพของพมาเปนสําคัญ  การศึกษาวรรณคดีใหได
ความรูความเขาใจอยางถองแทนั้น  ส่ิงสําคัญอันไมควรมองขามหรือขาดเสียมิได  นั้นก็คือ
การศึกษาถึงประวัติของนักประพันธในเรื่องนั้นๆ  ใหเขาใจอยางลึกซึ้ง  ผูสนใจในรายละเอียดพระ
ชีวประวัติของกวีพึงศึกษาเพิ่มเติมไดจากภาคผนวก ก.  สวนในบทนี้จะกลาวถึงระยะเวลาการ
ประพันธ  เนื้อเร่ืองโดยสรุปและจุดมุงหมายในการประพันธเทานั้น 

 

 ๒.๓.๑   ระยะเวลาในการประพันธ 

 พระนิพนธเรื่องลิลิตตะเลงพายนี้ทรงประพันธในระยะเวลาที่มีการปฏิสังขรณวัด
พระเชตุพน  (พ.ศ. ๒๓๗๔-๒๓๗๘)  อาจจะเปนไปไดวาทรงนิพนธมาหลายปจนมาสําเร็จในป 
พ.ศ. ๒๓๗๕  ซ่ึงเปนปที่มีการปฏิสังขรณหอสวดมนต  พระอุโบสถ  กุฏิสงฆ  หอไตร  หอระฆัง 
และศาลา  ตรงกับขอความในโคลงบทที่ ๔๓๒ วา 
   บรรจงเสาวเลขแลว หลายคุง  ขวบฤๅ 
  ปางปนธเรศอํารุง โลกเลี้ยง 
  ทํานุกเชตุพนผดุง เผดิมตึก  เต็มเอย 
  อาวาสอาจเพงเพี้ยง แผนฟามาเสมอ๑๖

                                                 
 ๑๕ กรมศิลปากร, วรรณคดีสัญจัย,  (พระนคร : ศิวพร, ๒๕๐๓),  หนา  
๕๔. 



 

๑๙

 นิพนธ  สุขสวัสดิ์  ไดกลาววา  “ทรงนิพนธลิลิตตะเลงพายดวยความวิริยะอุตสาหะ  
คือใชระยะเวลาที่ใชในการแตงประมาณ  ๑๖ ป”๑๗  จึงจะแลวเสร็จสมบูรณอยางมีวรรณศิลป
ประณีตงดงามสมดังพระทัย  ดังโคลงบทที่ ๔๓๓  วา 

   อําเภอพิริยภาพพอง ปรีชา  เชี่ยวแฮ 
  เสาะสองสุขุมปญญา กอบกู 
  คามภีรพากยสุภา- ษิตสืบ  แสวงนา 
  สบสิ่งสรรพศัพทรู รวบรวมรวมเฉลย๑๘

 พระมหาอํานาจ   แสงศรี  ไดรวบรวมทัศนะเรื่องระยะเวลาการประพันธของ
นักวิชาการทั้งหลายไวเพื่อเปนแนวทางในการวิเคราะหและตัดสินวาทรงนิพนธแลวเสร็จในชวง
ระยะเวลาใด  ดังตอไปนี้ 

 ณั ฐ วุฒิ  สุทธิ ส งคร าม   เ สนอคว ามคิ ด ว า   สม เด็ จพระมหาสมณ เจ า 
กรมพระปรมานุ ชิตชิโนรส   ทรงนิพนธ ลิ ลิตตะเลงพายมากอนปฏิสังขรณ 
วัดพระเชตุพนฯ  หลายป  มาจบลงในป พ.ศ.  ๒๓๗๕  เมื่อพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่  ๓  ทรงบูรณปฏิสังขรณวัดพระเชตุพน 

 ชลดา   เรืองรักษ ลิขิต   ไดมีขอสันนิษฐานวา   สมเด็จพระมหาสมณเจ า 
กรมพระปรมานุชิตชิโนรส  นาจะทรงนิพนธลิลิตตะเลงพายประมาณ  พ.ศ. ๒๓๗๕ 

 ผศ .ดร .  เสาวณิต   วิงวอน   ไดแสดงทัศนะวา   สมเด็จพระมหาสมณเจา 
กรมพระปรมานุชิตชิโนรส  ทรงนิพนธในระยะเวลาที่พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวทรงปฏิสังขรณวัดพระเชตุพน  ในระหวาง  พ.ศ.  ๒๓๗๔-๒๓๗๘๑๙

                                                                                                                                            
 
 ๑๖ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพาย
, (กรุงเทพมหานคร : คุรุสภาลาดพราว, ๒๕๔๕),  หนา  ๑๕๐. 
 ๑๗ นิพนธ  สุขสวัสดิ์,  วรรณคดีไทยเกี่ยวกับประวัติศาสตร,  หนา  
๓๑๓. 
 ๑๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๕๑. 
 



 

๒๐

 ทรงนิพนธตามพระราชประสงคของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวซ่ึงสํารวจดู
ไดจากโคลงบทที่  ๔๒๗  วา 

   รังเริ่มรจเรขอาง อรรถา  แถลงเอย 
  เสมอทิพยมาลยผกา เก็บรอย 
  ฉลองบทรัชนรา ธิปผาน  ภพฤๅ 
  โดยบเชี่ยวเชลงถอย ถองแทแลฉงาย๒๐

 นอกจากสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสที่ทรงนิพนธเรื่องลิลิต
ตะเลงพายแลว  พระองคยังมีผูชวยรวมในการนิพนธอีกทานหนึ่ง  คือ  พระองคเจากปษฐาขัตติย
กุมาร  พระองคไดกลาวถึงไวในโคลงบทที่ ๔๓๑ วา 

   ไพบูลยโดยบทเบื้อง โบราณ  รีตฤๅ 
  รังสฤษฏพระหลานตู ตอบาง 
  กปษฐาขัตติยกุมาร สมมติ  นามนา 
  หนอบพิตรเจาชาง เผือกผูสามทรง๒๑

 พระองคเจากปษฐาขัตติยกุมาร  เปนพระราชโอรสองคที่  ๕๙  ในพระบาทสมเด็จพระ
พุทธเลิศหลานภาลัยและเจาจอมมารดาอัมพา  ในสมัยรัชกาลที่  ๔  ไดรับสถาปนาเปนกรมหมื่น
ภูบาลบริรักษ  และไดวากรมพระอาลักษณ  ขณะที่ทรงชวยนิพนธนั้นมีพระชันษาไมเกิน ๑๘  ป  
นั บ ว า มี ค ว า ม ส า ม า ร ถ ท า ง ด า น ก วี นิ พ น ธ ตั้ ง แ ต ชั น ษ า ยั ง น อ ย   อ ย า ง ไ ร ก็ ต า ม 

                                                                                                                                            
 ๑๙ พระมหาอํานาจ  แสงศรี, “การเปรียบเทียบผลสัมฤทธ์ิการเรียน
วรรณคดีเรื่องลิลิตตะเลงพายที่ใชกระบวนการจัดการเรียนรูดวยเทคนิคแบบ
หมวก  ๖  ใบกับกระบวนการจัดการเรียนรูแบบปกติของนักเรียนชั้นมัธยมศึกษาป
ที่  ๕”, วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, (สาขาวิชาการสอนภาษาไทย : 
มหาวิทยาลัยศิลปากร), ๒๕๔๘,  หนา  ๔๔. 
 ๒๐ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา ๑๔๙. 
 ๒๑ เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๕๐. 



 

๒๑

 “วงวรรณคดียกยองใหสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสเปนผูทรงพระนิพนธ
เร่ืองเพียงผูเดียว”๒๒

 

 ๒.๓.๒  เนื้อเร่ือง 

 ลิลิตตะเลงพายนี้ผูนิพนธไดรจนาแถลงไวอยางแจมแจงในเบื้องตนวา  “จักดําเนินใน
เบื้อง  เร่ืองราชพงศาวดาร  บรรหารเหตุแผนภู  ชูพระยศเจาหลา  อยูคุงฟาคุงดิน  เฉกเพลงพิณ
ไพเราะ  เสนาะโสตสํานาน  เปนศุภสารเสาวนิศ  เสนอบัณฑิตทวยผอง เชิญชวยตรองตริเติม”๒๓  
“เปนพระนิพนธที่ทรงนิพนธโดยการนําพงศาวดารมาเพิ่มเติมดวยขนบทางวรรณคดี”๒๔  
ผูประพันธมิไดกลาวระบุชัดเจนวาประพันธตามพระราชพงศาวดารฉบับใด  ซ่ึงพระราชพงศาวดาร
สมัยกรุงศรีอยุธยาสมัยพระนเรศวรมหาราชทุกฉบับมีลักษณะการบันทึกประวัติศาสตรที่สําคัญของ
ไทยไวอยางละเอียดชัดเจน  และมีลักษณะคลายคลึงกันกับลักษณะการประพันธลิลิตตะเลงพาย  
อาจจะมีเนื้อหาบางสวนที่แตกตางกันบาง  เชน  สถานที่  ชื่อบุคคล  และการขยายความบางตอน  
เมื่อพิจารณากันโดยละเอียดตามพงศาวดารแลว  จะเห็นไดวา  “สวนที่นํามาจากพงศาวดารนั้นตรง
กับพระราชพงศาวดารฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) มากที่สุด”๒๕  สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรม
พระปรมานุชิตชิโนรส  คงไดมีโอกาสทอดพระเนตรพระราชพงศาวดารฉบับนี้  ซ่ึงเปนพระราช
พงศาวดารในสมัยกรุงศรีอยุธยาฉบับแรกที่มีเนื้อหาละเอียดสมบูรณครบถวนมากที่สุด และคงจะมี
ความชื่นชมยินดีประทับใจในสํานวนโวหารที่พรรณนาถึงวีรกรรมอันหาญกลาของพระนเรศวร
มหาราช  จึงไดมีแรงบันดาลใจใหนํามาเปนแมบทในการประพันธลิลิตตะเลงพาย  ส

                                                

วนรายละเอียด
ที่ไมไดนํามาจากพงศาวดารนั้น  เปนอิทธิพลจากวรรณคดีเกา  อันไดแก  ยวนพาย  ลิลิตพระลอ  
นิราศรบพมาที่ทาดินแดงและโคลงโลกนิติ  เพราะมีลักษณะของเนื้อความ  ช่ือเร่ือง  ลักษณะคํา

 
 ๒๒ สุรีรัตน  ทองคงอวม, “การวิเคราะหวรรณคดีประวัติศาสตรประเภท
สดุดีวีรกรรม”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต,  (สาขาวิชาภาษาไทย  : 
มหาวิทยาลัยศิลปากร),  ๒๕๔๒,  หนา  ๒๗๙. 
 
 ๒๓ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย, หนา  ๒. 
 ๒๔ เสาวณิต วิงวอน,  วิเคราะหพระนิพนธ  สมเด็จพระมหาสมณเจา  
กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, (กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก, ๒๕๔๐),  หนา  ๗๓. 
 ๒๕ เรื่องเดียวกัน. หนา  ๓๐. 



 

๒๒

ประพันธสํานวนโวหารบางตอนคลายคลึงกันหรือเปนไปในลักษณะเดียวกันกับวรรณคดีเกา
เหลานั้นและจินตนาการของกวีที่ตองการสื่อใหเห็นถึงอารมณของกษัตริยทั้งสองเมืองที่กําลังเขาสู
สนามรบ  โดยแสดงใหเห็นถึงความฮึกเหิมของกษัตริยไทยและความหดหู  เศราใจเสียใจไมพรอม
รบของกษัตริยพมา 

 สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส  เร่ิมเรื่องดวยการนําเสนอ
เหตุการณการสวรรคตของพระมหาธรรมราชา  พระราชบิดาของสมเด็จพระนเรศวร  ซ่ึงนําความ
เศราโศกเสียใจมาใหกับประชาชนทั่วไป  สมเด็จพระนเรศวรและสมเด็จพระเอกาทศรถไดจัดพระ
ราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพอยางสมเกียรติ  เปนการเริ่มตนเรื่องเพียงสั้นๆ  แลวกลาวถึงการ
ขึ้นครองราชยของสมเด็จพระนเรศวร  มีพระราชปรารภของสมเด็จพระนเรศวรวาตองการจะเสด็จ
ไปปราบปรามเขมร  เพราะเหตุที่เขมรมักเขามารบกวนซ้ําเติมในยามที่บานเมืองมีภัยทําใหเกิดศึก
สองดาน  ในชวงตนเรื่องนี้กวีทรงใชรายสุภาพดําเนินเรื่องโดยตลอด  มีการใชคําที่แสดงถึงอารมณ
โกรธแคนที่เก็บไวในอกจนอยากจะหาทางกําจัดเหลาเขมรออกไปใหหมดสิ้น  ดังปรากฏในรายวา 

  แสนสาหัสกลัดกลุม  คลุมกมลแคนคั่ง  ดั่งหนามเหน็บเจ็บช้ํา  ย้ํายอกทรวงดวงแด  
แลบชื่นอ่ืนชม  กรมเกรียมอกหมกไหม  บรางไดใครบง  ปลงใจเจ็บฤๅมี  หลายปางป
คิดขวบ  ประจวบจนจอมราช  พระบาทไททิวงคต  ไปทันทดแทนตอบ  ขอบแตขอม
สักตั้ง  ครั้งนี้ตูสองตน  ผานสกลแผนหลา  ควรไปรารอนเข็ญ  เห็นมือไทยที่แกลว  
แผวภพใหเปนเผื่อน  เกลื่อนภพใหเปนพง  คงแตน้ํากับฟา  คงแตหญากับดิน  ยัง
อรินทรรูฤทธิ์  อยาคืนคิดเหิ่มหาญ  ผลาญจงเสร็จเด็ดเกลา  เจากัมพุชทุจริต  เอาโลหิต
ลางบาท๒๖

 แลวรับสั่งใหอํามาตยราชมนตรีออกเตรียมเดินทัพในชวงเวลาฟาแจมใส  รายสุภาพ
บรรยายมาถึงเพียงเทานี้แลวกลาวถึงเมืองหงสาวดี  พระเจาหงสาวดีมีดําริวากรุงศรีอยุธยา
ผลัดเปลี่ยนแผนดินคงจะมีเหตุการณไมสงบภายใน  โดยคาดคะเนวาอาจจะมีการชิงราชสมบัติ
ระหวางพี่นองเกิดขึ้นซึ่งมักปรากฏอยูเนืองนิตยจึงใหยาตราทัพไปตีกรุงศรีอยุธยา  โหรทํานายวา
พระมหาอุปราชมีเคราะหจึงไมกลาออกรบ  พระเจาหงสาวดีจึงตรัสในทํานองประชดประชันวา  
“เจาอยุธยามีบุตร  ลวนยงยุทธเชี่ยวชาญ  หาญหักศึกบมิยอ  ตอสูศึกบมิหยอน ไปพักวอนวาใช  
ใหธหวงธหาม แมนเจาครามเคราะหกาจ  จงอยายาตรยุทธนา  เอาพัสตราสตรี  สวมอินทรียสราง

                                                 
 
 ๒๖ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๔. 



 

๒๓

เคราะห  ธตรัสเยาะเยี่ยงขลาด”๒๗  พระมหาอุปราชจําตองออกรบดวยความไมเต็มใจ  กวีได
บรรยายถึงความเศราโศกที่ตองเดินทางออกไปหางบานเมืองหางครอบครัว  โดยมีหนาที่เปนสําคัญ  
พระมหาอุปราชตองแข็งพระทัยเพื่อไมใหเหลาทหารเสียขวัญในการออกรบครั้งนี้ 
 สมเด็จพระนเรศวรและสมเด็จพระเอกาทศรถไดรวมกันตานทานกองทัพหงสาวดีที่
เมืองสุพรรณบุรี  สมเด็จพระนเรศวรมหาราชทรงสูศึกโดยมิไดหวาดหวั่นกลัวเกรงหรือตื่น
ตระหนกกับกองทัพของพระมหาอุปราชที่มีจํานวนมากมายรายลอมอยูตรงหนา  พระองคทรงทา
พระมหาอุปราชาใหออกมารวมทําศึกยุทธหัตถี  ดังโคลงบทที่  ๓๐๓  วา 
   พระพี่พระผูผาน ภพอุต  ดมเอย 
  ไปชอบเชษฐยืนหยุด รมไม 
  เชิญราชรวมคชยุทธ เผยอเกียรติ  ไวแฮ 
  สืบกวาสองเราไสร สุดสิ้นฤๅมี๒๘

 สวนสมเด็จพระเอกาทศรถทรงกระทํายุทธหัตถีกับมังจาปะโร  ดังปรากฏใน
โคลงบทที่  ๓๒๐  วา 

   ฝายองคอิศวรนาถนอง นฤบาล 
  แสดงยศคลยุทธยาน ยาตรเตา 
  มางจาชโรราญ ฤทธิ์ราช  แลฤå 
  เร็วเรงคเชนทรเขา เขนค้ําบํารู๒๙

 สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายถึงความกลาหาญ
ในการกระทํายุทธหัตถีของสมเด็จพระนเรศวรมหาราชไวในหนังสือจอมทัพไทยและเอกลักษณ
การทหารของแผนดินไววา 

 ในชมพูทวีปถือกันเปนคติมาแตดึกดําบรรพวาการชนชาง  (คือการทํายุทธหัตถี)  
เปนยอดความสามารถของนักรบดวยเปนการตอสูกันตัวตอตัว  แพชนะกันแตดวย
ความคลองแคลวแกลวกลากับชํานิชํานาญ  การขับไลชางชนมิไดอาศัยกําลังร้ีพล

                                                 
 ๒๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๕. 
 
 ๒๘ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๐๗. 
 

๒๙
 เรื่องเดียวกนั.  หนา  ๑๑๑. 



 

๒๔

หรือกลอุบายอยางหนึ่งอยางใด  เพราะฉะนั้น  ถาพระมหากษัตริยพระองคใดทํายุทธ
หัตถีมีชัยชนะก็นับถือวามีพระเกียรติยศอยางสูงสุด๓๐

 ทั้งสองพระองคทรงมีชัยชนะ  เมื่อเสร็จจากการทําศึกแลวทรงปูนบําเหน็จใหแกแมทัพ
นายกอง  สวนแมทัพนายกองที่เสียชีวิตในสนามรบก็พระราชทานบําเหน็จใหแกภรรยาและบุตร  
แลวทรงปรึกษาโทษแมทัพนายกองที่ตามเสด็จไมทันใหไดรับโทษประหารชีวิต  ดวยวันนั้นใกลถึง
วันพระ  จึงรับส่ังใหระงับการประหารไวกอน  สมเด็จพระวันรัตเมื่อไดโอกาสจึงเขาเฝาทูลถามถึง
ขาวการศึกและขอพระราชทานชีวิตของแมทัพนายกองใหพนพระราชอาญาอันเกิดจากกฎอัยการ
ศึก  ดวยการเปรียบเทียบการชนะศึกครั้งนี้มีอุปมาเชนกับพระพุทธเจาชนะมารดวยพระองคเอง  
และเล็งเห็นวาหมูแมทัพนายกองเหลานี้ตางเคยรวมรบกันมาอยางยาวนาน  ในภายภาคหนาหากมี
ศึกสงครามเกิดขึ้นอีกจักไดชวยเปนภาระ   สมเด็จพระนเรศวรไดยกโทษใหโดยรับส่ังใหไปตีเมือง
ทวาย  มะริดและตะนาวศรีเปนการไถโทษ  ตอนทายกลาวถึงเชียงใหมมาสวามิภักดิ์ 

 เร่ืองลิลิตตามพงศาวดารจบเพียงเทานี้  บทประพันธตอจากนี้  กวีมุงสรรเสริญพระ
เกียรติของสมเด็จพระนเรศวรมหาราชในดานการปกครองที่เปยมไปดวยหลักทศพิธราชธรรม  
จักรวรรดิวัตร  รวมทั้งกลาวสดุดีเปนราชสดุดี  ๕  ประการดวย 

 เจือ   สตะเวทิน   กลาวถึง เนื้อ เรื่องของลิ ลิตตะเลงพายว า   “มี ลักษณะคลาย 
มหากาพย  (Epic)  ทั้งกลาวถึงความดีเดนในเชิงวรรณคดีวา  ดีทั้งการจัดรสความไพเราะใน
กระบวนการใชถอยคํา  ความไพเราะในบทสนทนา  การบรรยายตลอดจนความดีในกระบวน
อุปมาอุปไมย”๓๑

 ลักษณะการประพันธลิลิตตะเลงพายถูกตองตามลักษณะของลิลิตจนไดรับการยกยอง
ว า เปน รัตนกวีแหงชาติ   ดังที่พระราชวรวงศ เธอ   กรมหมื่นพิทยาลงกรณไดกล าว ถึง 

                                                 
 ๓๐ สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, จอมทัพ
ไทยและเอกลักษณการทหารของแผนดิน, (หนังสืออนุสรณ ๔๐๑ ป มหาวีรกรรม
ยุทธหัตถี  ในสมเด็จพระนเรศวรมหาราช : ๒๕ มกราคม, ๒๑๓๔-๒๑๓๕)  อางใน 
สุรีรัตน ทองคงอวม, “การวิเคราะหวรรณคดีประวัติศาสตรประเภทสดุดีวีรกรรม”,  
วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, หนา  ๑๑๓. 
 
 ๓๑ เจือ  สตะเวทิน, ประวัติวรรณคดีไทย, (กรุงเทพมหานคร : คุรุสภา, 
๒๔๙๕),  หนา  ๑๘๑. 



 

๒๕

พระอัจฉริยภาพของสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสไวในพระนิพนธเร่ือง 
“สามกรุง”  วา 

   วากยกวีมีสลักพื้น แผนผา 
  สมเด็จพระปรมา นุชิตเชื้อ 
  ทรงนําสํ่าเมธา มธุพจน 
  เยี่ยมเยียบแบบฉบับเกื้อ เกียรติ์กวางทางกวีฯ 
   ทรงเชลงเตลงพาย รึงใจ 
  ผูสดับจับหฤทัย ทุกผู 
  คําหอมกลอมกลอนไพ เราะโสตร 
  ยังไมมีใครสู แตนั้นนานมา๓๒

 ประพัฒน  ตรีณรงค  ไดวิจารณลิลิตตะเลงพายไววา  “ทานผูนิพนธทรงเครงครัดใน
ระเบียบฉันทลักษณเปนอยางยิ่ง  ถอยคําที่ทรงนํามาใชนั้นเห็นไดวา  ทรงเลือกเฟนเสียกอนแลวเปน
อยางดี  ในเชิงพรรณนาก็นับวาไดทรงทําอยางละเอียดชัดเจนยิ่ง”๓๓

 ลิลิตตะเลงพายนับวาเปนวรรณคดีที่มีลักษณะคําประพันธที่ดีที่สุดประกอบอยูอยาง
ครบถวน  ดังพระวรเวทพิสิฐ  นักปราชญทางดานวรรณคดีไทยไดกลาวไววาลักษณะคําประพันธที่
ดีที่สุดจะตองมีองคประกอบดังตอไปนี้  คือ:- 
  (๑)  แตงถูกตองตามขอบังคับของคําประพันธชนิดนั้นๆ  โดยเครงครัด 
  (๒)  ความดีและเดน 
  (๓)  สัมผัสดี 
  (๔)  ความไพเราะ 
  (๕)  ไมแตงอยางที่วากลอนพาไป 
 ลักษณะคําประพันธในลิลิตตะเลงพายครบตามคุณสมบัติทั้ง ๕ ประการนี้๓๔

                                                 
 ๓๒ พระราชวรวงศเธอ  กรมหมื่นพิทยาลงกรณ, สามกรุง, (ธนบุรี : รุง
วัฒนา, ๒๕๑๔), หนา ๒๕๐-๒๕๑. 
 ๓๓ ประพัฒน  ตรีณรงค, สมเด็จพระสังฆราชแหงกรุงรัตนโกสินทร, 
(กรุงเทพมหานคร : อุดมศึกษา, ๒๕๑๗),  หนา  ๒๒๔. 
 



 

๒๖

 เสาวลักษณ  อนันตศานต  ไดกลาวถึงเรื่องลิลิตตะเลงพายวา  “มีลีลาการประพันธที่ยึด
ระเบียบซ่ึงวางไวเปนหลักอยางเครงครัด  อยูในกรอบของฉันทลักษณ  มีการผูกศัพทหรือคําตาม
แบบกวีรุนกอนๆ  พยายามไมออกนอกแบบแผนและรักษาแบบแผนของวรรณคดียุคเกาเอาไว”๓๕

 ในตอนทายของเรื่องนี้ผูนิพนธยังไดกลาวคําอธิษฐานขอใหบังเกิดอานิสงสที่ทรง
นิพนธลิลิตตะเลงพายนี้  ขอใหไดเกิดเปนพระอัครสาวกเบื้องขวาผูมีปญญามากของพระพุทธเจา  
ใหเปนผูหมดกิเลสและเขาถึงพระนิพพาน  หากไมไดเกิดดังเชนคําอธิษฐานขอแรก  ถาหากยังเวียน
วายตายเกิดอยูในสังสารวัฏอยูขอใหไดบังเกิดผลเปนกวีทุกชาติตราบจนสิ้นความหลุดพนจาก
วัฏสงสาร  ดังโคลงในบทที่  ๔๓๔  และ  ๔๓๗  วา 

   มละเลยกิจอื่นเอื้อ เอาธูร  เดียวพอ 
  สัมฤทธิ์มโนรถวิบูล บราง 
  จงเปนปจเยศพูน ศราพก  พระเอย 
  หนปกษทักษิณสราง สฤษฎไดดั่งถวิล 
   ผิววงวายวัฏเวิ้ง วารี  โอฆฤๅ 
  บลุโลกุตรโมลี เลิศลน 
  จงเจนจิตกวี วรวากย  เฉลียวเอย 
  ตราบลวงบวงภพพน เผด็จเสี้ยนเบียนสมร๓๖

 ๒.๓.๓  จุดมุงหมายในการแตง 

 จุดมุงหมายในการแตงลิลิตตะเลงพายนั้น  กวีไดระบุไวตอนทายของเรื่องวาแตงขึ้น
เพื่อยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรมหาราช  โดยเฉพาะการทําสงครามยุทธหัตถีกับพระมหา
อุปราชอันเปนวีรกรรมที่กลาหาญอยางยิ่ง   ดังรายตอนตนเรื่องวา   “บรรหารเหตุแผนภู   
ชูพระยศเจาหลา  อยูคุงฟาคุงดิน  เฉกเพลงพิณไพเราะ  เสนาะโสตสํานาน  เปนศุภสารเสาวนิศ  

                                                                                                                                            
 ๓๔ อางใน  พรพรรณ  ธารานุมาศ, วรรณคดีไทยสมัยรัตนโกสินทร, 
(กรุงเทพมหานคร : เรืองศิลป, ๒๕๒๔),  หนา  ๙๑. 
 ๓๕ เสาวลักษณ  อนันตศานต, เลาเรื่องวรรณคดีไทย  ลิลิตตะเลงพาย, 
(กรุงเทพมหานคร : แม็ค, ๒๕๔๗),  หนา  ๗. 
 ๓๖ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๕๑-๑๕๒. 



 

๒๗

เสนอบัณฑิตทวยผอง  เชิญชวยตรองตริเติม  เฉลิมพระเกียรติผานเผา  เจาจักรพรรดิแผนสยาม  
สมญานามนฤเบศ  นเรศวรนรินทร”๓๗

 กวีไดกลาวถึงจุดประสงคในการประพันธคร้ังนี้ในตอนทายดังโคลงที่ ๔๒๖  วา 

   เสร็จแสดงพระยศเจา จอมอยุธ  ยาเอย 
  องคอดิศรสมมุติ เทพไท 
  นเรศวรรัตนมกุฎ เกศกษัตริย  สยามฤๅ 
  หวังอยูคูธเรศไว ฟากฟาดินเฉลิม๓๘

 นอกจากนั้น  ยังมีจุดมุงหมายเพื่อปลุกเราใหคนไทยรูรักสามัคคี  รักชาติและไมรูสึก
เกรงกลัวพมาอันเปนศัตรูที่เขามาทําศึกสงครามอยูเสมอๆ  โดยไดแสดงใหเห็นถึงลักษณะของ
สมเด็จพระนเรศวรและสมเด็จพระเอกาทศรถที่ไมทรงมีความหวาดหวั่นตอขาศึกเหลานั้น  ดัง
ปรากฏในโคลงบทที่ ๑๗๖  วา 

   จอมสยามขามศึกไซร ไปมี 
  บานกมลเปรมปรีดิ์ ปราบเสี้ยน 
  สองสุริยกษัตรีย ตรัสตอ  กันแฮ 
  หาเลศมลายศึกเหี้ยน หั่นหาวหายคม๓๙

 วรรณคดีเร่ืองนี้เปนพระนิพนธที่ยอดเยี่ยมของพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุ-ชิต
ชิโนรสที่มีคุณคาแกการศึกษา  ควรคาแกการยกยองวาเปนเพชรน้ําหนึ่งแหงวงการวรรณคดีไทย  
เพราะทรงนิพนธไดไพเราะจับใจ  เปนการปลุกปลอบใจใหคนไทยหมดความหวาดหวั่นตอ
ภยันตรายและมองเห็นคุณคาของพระมหากษัตริยไทยที่ทําคุณประโยชนใหกับบานเมืองเปนอยาง
มาก  ทรงนิพนธตองการใหประชาชนชาวไทยมีความรักชาติ  ฮึกเหิม  รูรักสามัคคีและไมเกรงกลัว
ตอขาศึกศัตรูไมวาจะมาในรูปแบบใด  วีรกรรมที่สมเด็จพระนเรศวรไดกระทําในคราวยุทธหัตถีกับ
พระมหาอุปราชแหงกรุงหงสาวดี  เมื่อ พ.ศ. ๒๑๓๕  นั้น  นับเปนวีรกรรมที่คนไทยทั้งชาติระลึกถึง
อยูจนปจจุบันนี้  จนมีการประกาศกําหนดใหวันที่สมเด็จพระนเรศวรมีชัยชนะเหนือพระมหา
อุปราชเปนวันแหงกองทัพไทย  พระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสทรงใชความวิริยะ
                                                 
 
 ๓๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๒. 
 ๓๘ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๙. 
 ๓๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๕๕. 



 

๒๘

อุตสาหะนิพนธประวัติการรบครั้งสําคัญใหออกมาเปนวรรณคดีที่มีความไพเราะงดงามทางดาน
สุนทรียศาสตรและวรรณศิลปอยางถูกแบบแผนของนักประพันธจนสําเร็จเปนลิลิตตะเลงพาย
วรรณคดีเพชรน้ําเอกของไทย 

๒.๔  ลิลิตตะเลงพายในฐานะวรรณคดีประวัติศาสตรและวรรณคดียอพระเกียรติ 

 ลิลิตตะเลงพายเปนวรรณคดีที่มีบทประพันธประเภทสดุดีวีรกรรมของสมเด็จ 
พระนเรศวรมหาราชวีรบุรุษของชาวไทย  ผูทรงปราบปราบอริราชศัตรู  กอบกูเอกราชจนเกิด
วีรกรรมที่นายกยองในฐานะของนักรบผูกลาหาญคือทรงกระทํายุทธหัตถีมีชัยชนะเหนือ 
พระมหาอุปราช  ในประวัติศาสตรไทยมีการกระทํายุทธหัตถีอยู  ๔  คร้ังดวยกัน๔๐  คือ 

  (๑)  พอขุนรามคําแหงและขุนสามชนเจาเมืองฉอด 
  (๒)  เจาอายพระยาและเจายี่พระยาเพื่อแยงชิงราชสมบัติ 
  (๓)  สมเด็จพระมหาจักรพรรดิและพระเจาแปร 
  (๔)  สมเด็จพระนเรศวรและพระมหาอุปราชา 

 กวีไดพิจารณาเห็นวาการทําสงครามยุทธหัตถีคร้ังสุดทายนั้นนับไดวาสรางเกียรติ
ประวัติใหกับประเทศไทยเปนอยางมาก  จึงไดนําเหตุการณตอนนี้มาประพันธ  วรรณคดีเร่ืองนี้จึง
กลาวถึงการปกครองของสมเด็จพระนเรศวรเปนหลัก  โดยดําเนินเรื่องตามพระราชพงศาวดาร  ดัง
ปรากฏในรายวา  “จักดําเนินในเบื้อง  เร่ืองราชพงศาวดาร”๔๑

 ม.ล.  บุญเหลือ  เทพยสุวรรณ  กลาวถึงเนื้อเร่ืองและวิธีการแตงลิลิตตะเลงพายไวอยาง
นาฟงวา 

 เปนวรรณคดีที่จงใจพรรณนาเหตุการณที่คนอานหนังสือนั้นรูเร่ืองดีอยูแลว เพราะมี
อยูในพงศาวดาร  ผูรจนาดําเนินตามพงศาวดารอันเปนที่รับรองในสมัยของทาน  มิได

                                                 
 
 ๔๐ ชลดา  ศิริวิทยเจริญ, “การศึกษาลิลิตตะเลงพายในแนว
สุนทรียศาสตร”,  วิทยานิพนธอักษร- 
ศาสตรมหาบัณฑิต, (แผนกวิชาภาษาไทย  บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย), ๒๕๑๙,  หนา  ๒๖๒. 
 ๔๑ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย, หนา  ๒. 



 

๒๙

เปล่ียนแปลงเหตุการณอันใด   ไมไดตั้งขอวิจิกิจฉาตอพงศาวดารในฐานะนัก
ประวัติศาสตร  ลิลิตเรื่องนี้ถาจะเปรียบก็เหมือนวากวีไดยินเรื่องราวเรื่องหนึ่ง  ไดยิน
แลวก็วาดภาพในมโนของทานเปนภาพที่นาพิศวง๔๒

 นอกจากจะเปนวรรณคดีที่มีเนื้อหาทางประวัติศาสตรแลวยังเปนวรรณคดี 
ยอพระเกียรติอีกดวย  ดังปรากฏในรายวา  “ศรีสวัสดิเดชะ  ชนะราชอรินทร  ยินพระ
ยศเกริกเกรียง  เพียงพกแผนฟากฟา  หลาลมเลื่องชัยเชวง  เกรงพระเกียรติระยอ  ฝอใจ
หาวบมิหาญ”๔๓  และ  “เฉลิมพระเกียรติผานเผา  เจาจักรพรรดิแผนสยาม  สมญา
นามนฤเบศ   นเรศวรนรินทร”๔๔  วรรณคดียอพระเกียรติสวนใหญมักจะมี
ประวัติศาสตรของบุคคลสําคัญเขามาเกี่ยวของดวยอยางขาดเสียมิได  จําตองอิงอาศัย
กันและกัน  ประวัติศาสตรตองอาศัยวรรณคดี  วรรณคดีตองอาศัยประวัติศาสตร  เรียก
กันวาถอยทีถอยอาศัย 

 สายใจ  อินทรัมพรรย  ไดกลาวถึงธรรมเนียมนิยมในการแตงวรรณคดีประวัติศาสตรที่
มีเนื้อเร่ืองเฉลิมพระเกียรติพระมหากษัตริยไววา 

 เมื่อเปนวรรณคดีประวัติศาสตรเฉลิมพระเกียรติจะขึ้นตนดวยบทไหวครู กลาวถึง
สภาพความเจริญรุงเรืองของบานเมือง  แลวกลาวสรรเสริญพระเกียรติคุณของสถาบัน
ชาติและศาสนา  หลังจากนั้นจึงเขาสูเนื้อเรื่องที่ตองการเขียน  ถาสามารถแทรกบท
นิราศไดก็จะแทรกลงไป  เพื่อเพิ่มความรูสึกและรสชาติใหแกผูอานยิ่งขึ้น  แต
เนื้อความเดนที่ตองการกลาวถึงจะรักษาความเปนจริงไวโดยใชศิลปะในการแตง  ทั้ง
การเลือกสรรคําและการสรางภาพพจนเปรียบเทียบเพื่อวาดภาพพระเกียรติคุณของ
พระมหากษัตริยใหดูยิ่งใหญเปนจริงเปนจัง๔๕

 เสาวณิต  วิงวอน  กลาวถึงลักษณะการประพันธวรรณกรรมยอพระเกียรติที่มี
ความสัมพันธกับประวัติศาสตรไววา  “วรรณกรรมยอพระเกียรติมีความสัมพันธกับประวัติศาสตร

                                                 
 ๔๒ ม.ล.บุญเหลือ  เทพยสุวรรณ, วิเคราะหรสวรรณคดี, หนา ๕๓-๕๔. 
 
 ๔๓ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย, หนา  ๑. 
 ๔๔ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๒. 
 ๔๕ สายใจ  อินทรัมพรรย, เอกสารการสอนชุดวิชาภาษาไทย ๔ 
(วรรณคดีไทย) หนวยที่ ๑-๗, หนา  ๒๒๑. 



 

๓๐

เพราะวรรณกรรมยอพระเกียรติกลาวถึงเหตุการณในสมัยตางๆ  แตไมใชเหตุการณบานเมืองทั่วไป  
ผูแตงเลือกเหตุการณที่มีพระมหากษัตริยเขาไปเกี่ยวของ  ดังนั้นจึงมีพระมหากษัตริยเปนจุด
ศูนยกลาง”๔๖

 พระนิพนธของสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสที่ทรงนิพนธ
เกี่ยวของกับประวัติศาสตรและโบราณคดีนั้น  เปนการแสดงใหเห็นถึงพระอัจฉริยภาพทางดาน
ประวัติศาสตรซ่ึงพระองคทรงมีความรูแมนยําและเขาใจตันติแบบแผนประเพณีโบราณที่ไดปฏิบัติ
กันสืบๆ มา  ซ่ึงพระองคไดถายทอดสิ่งที่เปนคุณคาสําคัญของชนชาติและ “แสดงใหเห็นถึงความ
เปนชาตินิยมในพระองคอยางที่ชนชาติใดๆ ไมอาจจะเหยียบย่ําหรือดูหมิ่นได  ซ่ึงไดแก  ลิลิตตะเลง
พาย”๔๗  ทรงนิพนธถึงการทํายุทธหัตถีระหวางสมเด็จพระนเรศวรกับพระมหาอุปราชในป พ.ศ. 
๒๑๓๕  อันเปนวีรกรรมที่หาญกลาของพระมหากษัตริยไทยอีกครั้งหนึ่ง  กวีมุงสดุดีวีรกรรมของ
สมเด็จพระนเรศวรเปนหลัก  จึงเปนการบันทึกประวัติศาสตรการตอสูเยี่ยงวีรบุรุษของกษัตริยทั้ง
สองพระองคของไทย 

 กวีไดประพันธใหทราบในตอนตนเรื่องแลววาจักดําเนินความตามพระราชพงศาวดาร  
ซ่ึงนักปราชญหลายทานไดลงความเห็นวา  มีความคลายคลึงกับพระราชพงศาวดาร  ฉบับพันจนัทนุ
มาศมากที่สุด  ดําเนินความตั้งแตพระมหาธรรมราชา  พระราชบิดาสวรรคต  สมเด็จพระนเรศวร
ทรงขึ้นครองราชย  ดวยเกรงวาจะมีการแยงชิงอํานาจกันเกิดขึ้นดังเคยปรากฏมาแลวจึงไดทรง
แตงตั้งใหสมเด็จพระเอกาทศรถดํารงตําแหนงพระมหาอุปราช  การแยงชิงอํานาจในขณะสืบตอราช
สกุลของกษัตริยกรุงศรีอยุธยานี้เกิดขึ้นอยางตอเนื่องจนฝายเจาเมืองหงสาวดีสามารถคาดคะเนได  
ดังที่ปรากฏในรายวา 

 ฝายพระนครรามัญ  ขัณฑเขตดาวอัสดง  หงสาวดีบุเรศ  ร่ัวรูเหตุบมิหึง  แหงเอิกอึง
กิดาการ  ฝายพสุธารออกทิศ  วาอดิศวรกษัตรา  มหาธรรมราชนรินทร  เจาปฐพินผาน
ทวีป  ดับชนมชีพพิราลัย  เอารสไทนฤเบศ  นเรศวรเสวยศวรรยา  แจงกิจจาตระหนัก  

                                                 
 ๔๖ เสาวณิต  วิงวอน, “การศึกษาวิเคราะหวรรณกรรมยอพระเกียรติ”, 
ภาษาและวรรณคดีไทย, ปที่ ๕ ฉบับที่ ๒ (สิงหาคม ๒๕๓๑) :  ๙๕-๑๐๒. 
 
 ๔๗ พระมหาวิง  อาจใจ, “การวิเคราะหหลักจริยธรรมจากพระ
นิพนธในสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส”, วิทยานิพนธ
อักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (สาขาวิชาจริยศาสตรศึกษา : มหาวิทยาลัยมหิดล),  
๒๕๔๓,  หนา  ๒๖. 



 

๓๑

จึ่งพระปนปกธาษตรี  บุรีรัตนหงสา  ธก็บัญชาพิภาษ  ดวยมวลมาตยากร  วานครรามิ
นทร  ผลัดแผนดินเปลี่ยนราช  เยียววิวาทชิงฉัตร  เพื่อกษัตริยสองสู  บรางรูเหตุผล  
ควรยาตรพลไปเยือน  เตือนประยุทธเอาเปรียบ  แมนไปเรียบเปนที  โจมจูยีย่ําภพ๔๘

 หลังจากขึ้นครองราชยก็ทรงพระราชดําริวาจะเสด็จไปปราบปรามเมืองกัมพูชาที่มักจะ
เขามากลั่นแกลงซํ้าเติมในยามที่บานเมืองมีภัย  อันเปนการประกาศถึงความหาญกลาที่จะขจัดเสี้ยน
หนามของบานเมืองใหหมดไปดังปรากฏในรายวา 

 สองกษัตราบรรหาร  แหงเหตุการณอริราช  ดวยมวลมาตยมนตรี  วากรุงศรี- 
ยโศธร  นครอินทรปรัสถ  กุรุรัฐประเทศ  กัมพุชเพศพิสัย  ผิวผูใดเถลิงถวัลย  มัก
โมหันธเห็นผิด  ริทุจริตเรื่องพาล  โดยสันดานแตประถม  คร้ังบรมราชอัยกา  ผาน
พสุธาถวัลยรัช  ฝายกรุงกษัตริยกัมพุช  กอประทุษหักหาญ  ราญรบหัวเมืองเนื่อง  เบือ้ง
บูรพทิศไปถ่ิน  จึ่งพระปนปฐพี  ยาตรโยธีไปยุทธ  เหยียบกัมพุชประเทศ  ถึงปราชเยศ
แลวเสร็จ๔๙

 เปนประวัติศาสตรที่ตองการบันทึกถึงการเขามารุกรานของเมืองกัมพูชาอยาง
สม่ําเสมอ  สมเด็จพระนเรศวรตองการใหเมืองกัมพูชา  ซ่ึงเดิมเปนประเทศราชของเมืองไทยรูจัก
เกรงขามตอพระราชอํานาจ  ยังมิไดที่จะเดินทัพไปเมืองกัมพูชามีขาวทัพพมาเขามาทางดานเจดีย
สามองค  จึงไดใหความสนพระทัยไปที่ศึกใหญ  ทรงปรึกษากับแมทัพนายกองวาควรจะสูศึกใน
เมืองหรือนอกเมือง  ทรงฟงความเห็นของบรรดาขุนนางทั้งหลายแลวทรงพอพระทัยในการสูศึก
นอกเมืองมากกวาอยูในพระนครแลวออกเดินทัพมุงหนาสูตําบลหนองสาหราย  ในลิลิตตะเลงพาย
ไดกลาวถึงลักษณะการเดินทัพจัดทัพของทั้งสองกองทัพเขาสูสงครามตามตําราพิชัยสงคราม  ดัง
ปรากฏในรายวา  “จึ่งพระจอมโลกจรรโลง  เถลิงเกยโถงเทียบทัพ  กับบรมราชอนุชา  ตรวจแสนยา
เพียบเพญ  เบญจเสนางคเนืองนอง  ยี่สิบหากองกลากลาด”๕๐

 ลักษณะการจัดทัพของทั้งสองมีความแตกตางกัน  ทัพไทยจัดเปน  ๕  กอง  ทัพ หง
สาวดีซ่ึงมีกําลังพลมากกวาจัดเปน  ๗  กอง  ดวยความที่ทัพไทยมีกําลังพลนอยกวา  สมเด็จพระ

                                                 
 ๔๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย, หนา ๕. 
 
 ๔๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๓. 
 ๕๐ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๘๖-๘๗. 



 

๓๒

นเรศวรจึงทรงใชปฏิภาณไหวพริบเพื่อเปนกลลวงขาศึก  และเปนการตัดทอนกําลังขาศึกใหนอยลง  
นับเปนลักษณะการจัดทัพที่ชาญฉลาดของกษัตริยไทย  ประวัติศาสตรคร้ังสําคัญที่ยังอยูในความ
ทรงจํามิเลือนหายไปนั้นก็คือการเชื้อเชิญใหพระมหาอุปราชออกมารวมกันทําศึกยุทธหัตถีเพื่อ
ประกาศเกียรติใหอนุชนรุนหลังไดแซซองสรรเสริญถึงสงครามครั้งนี้  ดังปรากฏในโคลงบทที่ 
๓๐๑-๓๐๓  วา 

   นฤบาลบพิตรเผา ภูวนา  ยกแฮ 
  ผายสิหนาทกถา ทานพรอง 
  ไพเราะราชสุภา ษิตส่ือ  สารนา 
  เสนอบมีขอของ ขุนแคนคําไข 
   อาไทภูธเรศหลา แหลงตะเลง  โลกฤๅ 
  เผยพระยศยินเยง ยานแกลว 
  สิบทิศทั่วลือละเวง หวั่นเดช  ทานนา 
  ไปเร่ิมรอฤทธิแผว เผือดกลาแกลนหนี 
   พระพี่พระผูผาน ภพอุต  ดมเอย 
  ไปชอบเชษฐยืนหยุด รมไม 
  เชิญราชรวมคชยุทธ เผยอเกียรติ  ไวแฮ 
  สืบกวาสองเราไสร สุดสิ้นฤๅมี๕๑

 เปล้ือง  ณ  นคร  ไดกลาวถึงการทําสงครามยุทธหัตถีวา  “ในบรรดาการทําสงคราม
ของโลก  มีไมกี่ครั้งที่ปรากฏวา  จอมทัพไดรบกันตัวตอตัวทามกลางทหารและการที่แมทัพฝาย
หนึ่งไดเขาไปชนชางกับขาศึกทามกลางแสนยานุภาพของขาศึกนั้น  พูดไดวาหาตัวอยางที่ใดไมได
เลย  เรื่องนี้ยอมเปนเครื่องจรรโลงใจแกกวีใหไดใชอํานาจและความวิจิตรของกาพยกลอนกลาว
สดุดีวีรกรรมอันนั้น”๕๒  นับเปนประวัติศาสตรครั้งสําคัญของโลกที่ไดมีการทําสงครามในลักษณะ
ดังกลาวมานี้  เปนเกียรติประวัติที่พระมหากษัตริยไดทรงทําไวแกบานเมือง  นอกจากนั้น  วรรณคดี
ลิลิตตะเลงพาย  ยังกลาวถึงอารมณของกษัตริยทั้งสองเมืองที่แสดงออกแตกตางกันตามจินตนาการ
ของกวี    ซ่ึงกวีมุงเนนใหผูอานเกิดความรูสึกสงสาร  โศกเศราใจกับตัวละครไปพรอมกันดวย  กวี

                                                 
 
 ๕๑ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๐๗. 
 ๕๒ เปลื้อง  ณ นคร, ประวัติวรรณคดีไทยสําหรับนักศึกษา, พิมพครั้ง ๘, 
(กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช,  ๒๕๒๓),  หนา  ๓๔๕. 



 

๓๓

บรรยายบรรยากาศการเขาสูสนามรบของผูบัญชาการกองทัพใหมีสภาพนาเกรงขามมากขึ้น  รวม
ความแลวลิลิตตะเลงพายมุงแสดงประวัติศาสตรการรบระหวางไทยกับเมืองหงสาวดีคร้ังสําคัญ  
ชาวไทยทั้งประเทศตางพากันยกยองเชิดชูพระเกียรติคุณและความกลาหาญจนไดรับชัยชนะของ
สมเด็จพระนเรศวรมหาราช 

 สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสทรงประพันธลิ

                                                

ลิตตะเลงพายตาม
วิธีการแตงหนังสือไทยอยางครบถวน  มีประณามพจน  พรรณนาธรรมชาติ  การเลนคํา  เลนความ 
อุ ป ม า อุ ป ไ ม ย เ ป รี ย บ เ ที ย บ   ทํ า ใ ห ป ร ะ วั ติ ศ า ส ต ร มี ชี วิ ต ชี ว า   “เ ป น ว ร ร ณ ค ดี 
ยอพระเกียรติที่สมบูรณตรงตามแบบแผนที่มีมากอน  ผูรูหลายคนกลาวถึงลิลิตตะเลงพายวาเปน
หนังสือที่แตงไดดีควรแกการยกยอง”๕๓  ทรงประพันธบทประณามพจนใหมีรูปแบบของลิลิตที่
ตองมีการยกยองสรรเสริญพระรัตนตรัย  ส่ิงศักดิ์สิทธิ์  เทพเจา  หรือ “พระมหากษัตริยเพื่อใหเกิด
เปนสิริมงคลแกตัวผูประพันธ  ปองกันอันตราย  ขจัดอุปสรรคและเปนการแสดงความกตัญู  
สรรเสริญหรือสดุดีพระมหากษัตริยในดานการรบ  การปกครองและบุญบารมี”๕๔  จึงกลายเปน
ธรรมเนียมอยางหนึ่งของวรรณคดีประเภทยอพระเกียรติ   

 กวียังไดยอพระเกียรติถึงความกลาหาญเด็ดเดี่ยวอันแสดงถึงความเปนชายชาตินักรบ
และความเปนผูนํากองทัพเพื่อจะปราบปรามอริราชศัตรูใหหมดสิ้นดังตอนขึ้นครองราชยไดแสดง
เจตจํานงที่จะทําศึกสงครามกับเมืองกัมพูชาดังไดกลาวแลว  แมในเวลาที่ทราบขาวเมืองหงสาวดียก
ทัพเขามายังเมืองไทยก็มิไดทรงหวาดหวั่นตอขาศึกดังโคลงบทที่  ๑๗๖  วา 

   จอมสยามขามศึกไซร ไปมี 
  บานกมลเปรมปรีดิ์ ปราบเสี้ยน 
  สองสุริยกษัตรีย ตรัสตอ  กันแฮ 
  หาเลสมลายศึกเหี้ยน หั่นหาวหายคม๕๕

 
 ๕๓ เสาวณิต  วิงวอน, วิเคราะหพระนิพนธ  สมเด็จพระมหาสมณเจา  
กรมพระปรมานุ-ชิตชิโนรส,  หนา  ๔๒. 
 ๕๔ กาญจนา  ธรรมเมธี, “วิเคราะหวรรณกรรมเฉลิมพระเกียรติสมัย
รัตนโกสินทรตอนตน (พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๔๑๑)”,  วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหา
บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ,  ๒๕๑๙),   หนา  
๑๑. 
 



 

๓๔

 ในตอนทายของลิลิตตะเลงพายไดกลาวสรรเสริญถึงพระปรีชาสามารถในดานการ
ปกครอง  ทรงทําใหอาณาประชาราษฎรไดรับความสงบรมเย็นภายใตเศวตฉัตรของพระองค  ดัง
ปรากฏในโคลงบทที่  ๓๙๑  และ  ๓๙๕  วา 

   ยรรยงยศทั่วทอง ธาษตรี 
  สยาเมศมิ่งโมลี เลิศลน 
  ทวาราวดีศรี อยุธยยิ่ง  ภพฤๅ 
  บุญบพิตรแผพน แผนหลาเลอสรวง 
   คลังกาญจนคลังแกวเกิด เนืองนอง  เนกนา 
  ทุกทั่วประชาชนผอง เผือดรอน 
  อันเพ็ญภพมูนมอง เมืองมั่ง  แลเฮย 
  เย็นราษฎรขาดขุนขอน ค่ําเชาเนาเกษม๕๖

 และโคลงบทที่ ๔๑๓  กลาววา 

   ชุมชนบริรักษทั้ง หญิงชาย 
  ทั่วทุกนางทุกนาย ใฝเฝา 
  ทรงขจัดอุปทวันตราย บําราศ  ทุกขนา 
  ใจใสไปค่ําเชา ช่ืนหนาอาโฉม๕๗

 เปล้ือง  ณ นคร  กลาวยกยองลิลิตตะเลงพายไววา  “ลิลิตตะเลงพายเปนวรรณกรรม
เฉลิมชาติ  ประกาศเกียรติยศของชาติไทย  ถึงแมจะเปนวรรณคดีทางประวัติศาสตรเชิงยอพระ
เกียรติก็จริงแตมิไดหยอนรสทางวรรณคดี”๕๘

 นิตยา  กาญจนะวรรณ  กลาวถึงลิลิตตะเลงพายวา  “เปนวรรณกรรมที่แตงขึ้นเพื่อยอ
พระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรมหาราช  วิธีการดําเนินเรื่องของลิลิตตะเลงพายนอกจากจะไดรับ

                                                                                                                                            
 ๕๕ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๕๕. 
 ๕๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๓๘-๑๓๙. 
 ๕๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๕. 
 
 ๕๘ เปลื้อง  ณ นคร,  อานวรรณคดี, (กรุงเทพมหานคร : รวมสาสน, 
๒๕๑๕),  หนา  ๒๑๓. 



 

๓๕

อิทธิพลมาจากยวนพายแลวยังไดรับมาจากลิลิตพระลออีกดวย  โดยเฉพาะตอนพระมหาอุปราชยก
ทัพมีลักษณะเปนนิราศคลายคลึงกับตอนพระลอเดินทาง”๕๙

 ม.ล.บุญเหลือ  เทพยสุวรรณ  ไดใหทัศนะและวิจารณลิลิตตะเลงพายวา  “ไมใช
วรรณคดีสําหรับมหาชน  ผูที่จะหาความสําเริงอารมณจากวรรณคดีเรื่องนี้ได  ตองเปนผูสนใจกับ
อักขรวิธีไทย  สําหรับการดําเนินเรื่องนั้น  ผูแตงดําเนินตามพงศาวดาร  ทั้งไมไดตั้งขอสงสัย
เกี่ยวกับเรื่องไว  นอกจากนี้ฝพระโอษฐในเชิงนิราศแสดงฝมือของผูนิพนธโคลงไวเปนที่แพรหลาย
ในเวลาตอมา”๖๐

 ม.ล.คํายวง  ศรีธวัช  ไดแสดงความคิดเห็นเกี่ยวกับวรรณคดีลิลิตตะเลงพายโดยสรุปไว
วา  

 ลิลิตตะเลงพายนี้เปนมหากาพยที่มุงยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรมหาราชใน
คราวที่ทรงทําสงครามยุทธหัตถีอันเปนขอพิพาทระหวางไทยกับพมา  โดยดําเนินเรื่อง
ตามพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา  กรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรสไดทรงเพิ่มรสให
สนุกสนานกวาที่ปรากฏในพระราชพงศาวดารเปนอันมาก  จนกระทั่งกลายเปนกวี
นิพนธที่มีความงามทั้งเนื้อเร่ืองและกลวิธีการประพันธ  ทําใหวรรณคดีเร่ืองนี้เปนที่ยก
ยองกันมาจนทุกวันนี้๖๑

 

 

 

 วรรณคดีลิลิตตะเลงพายนี้ทรงนิพนธในรูปแบบสดุดี  “ยกยองความกลาหาญของ
นักรบ  วีรชนและองคพระมหากษัตริยที่ทรงทําคุณความดีแกประเทศชาติ  ปกครองไพรฟาขา

                                                 
 ๕๙ นิตยา  กาญจนะวรรณ, วรรณกรรมอยุธยา, (กรุงเทพมหานคร : 
รามคําแหง, ๒๕๑๕), หนา  ๓๐. 
 ๖๐ ม.ล.บุญเหลือ  เทพยสุวรรณ,  วิเคราะหรสวรรณคดีไทย,  หนา  
๗๕. 
 ๖๑ ม.ล.คํายวง  ศรีธวัช,  “การศึกษาลิลิตตะเลงพายในแนว
ส ุน ท ร ีย ศ า ส ต ร  ข อ ง  น . ส .  ช ล ด า 
ศิริวิทยเจริญ”,  ภาษาและวรรณคดีไทย,  ปที่  ๓  ฉบับที่  ๑  (เมษายน ๒๕๒๙) :  
๘๘-๙๗. 



 

๓๖

แผนดินใหมีความสุข  สามารถขยายอาณาเขตไปไดอยางกวางขวางหรือสามารถปราบปราม 
ขาศึกศัตรูใหพินาศยอยยับไป”๖๒  เปนการประกาศเกียรติคุณของพระมหากษัตริยที่ทําหนาที่ใน
ดานตางๆ  ไดอยางครบถวนสมบูรณ  อันเปนคุณูปการที่ประชาชนทั้งชาติใหการยอมรับและ
รวมกันแสดงปฏิการคุณสนองตอบตอองคพระมหากษัตริย  ดวยการทําหนาที่ของพลเมืองที่ดีโดย
การตั้งตนอยูในหลักธรรมเชนเดียวกับพระมหากษัตริยที่ทรงดํารงตนอยูในหลักทศพิธราชธรรม 

 ลิลิตตะเลงพายจึงเปนวรรณคดียอพระเกียรติที่ทรงคุณคาเหมาะสมกับคําสรรเสริญวา
เปนเพชรน้ําเอกของวงการวรรณคดีไทย  เปนวรรณคดีที่นําเรื่องราวจากประวัติศาสตรการรบ  การ
กอบกูเอกราชครั้งสําคัญของไทยมาประพันธใหประวัติศาสตรมีชีวิตจิตใจไมแหงแลง  จึงเหมาะแก
การยกยองอยางยิ่ง  นับไดวาเปนวรรณคดีประวัติศาสตรที่บันทึกเรื่องราวอันเปนเหตุการณครั้ง
สําคัญ  เปนวรรณคดีที่มีคุณคาทางดานภาษาศาสตร  อักษรศาสตร  โบราณคดี  รวมทั้งยุทธวิธีใน
การจัดทัพเพื่อออกรบที่ถูกตองตามตําราพิชัยสงครามซึ่งในอดีตมีการสูศึกกันดวยกลอุบายตางๆ  
แมกําลังพลจะนอยกวาก็สามารถเอาชนะขาศึกได  ทั้งนี้ขึ้นอยูที่แมทัพผูบังคับบัญชา  นับวากวีมี
จินตนาการทางดานการประพันธโดยการถายทอดออกมาในลักษณะลิลิต  กวีไดแสดงใหเห็นถึง
พระอัจฉริยภาพในดานตางๆ  ทั้งดานการปกครอง  การรบ การใชไหวพริบในการตอสูเพื่อใหมีชัย
ชนะ  อันเปนคุณสมบัติที่สมบูรณแบบของชายชาตินักรบ  นอกจากพระเกียรติทางดานการรบแลว
ยังมีพระเกียรติทางดานการบริหารการปกครองบานเมืองใหมีความรมเย็นเปนสุขดวยการปกครอง
อยูในทศพิธราชธรรม  ราชสังคหวัตถุ  และจักรวรรดิวัตรอันเปนหลักในการบริหารปกครองที่เนน
เมตตาธรรมเปนสําคัญ  แสดงใหเห็นถึงพระราชกรณียกิจที่งดงาม  ดวยสาเหตุหลายประการเชนนี้
จึงทําใหพระองคเปนที่รักและเคารพนับถือของปวงชนชาวไทยเปนอยางมาก 

 

 

 

 

๒.๕ แนวคิดและกลวิธีการประพันธ 

                                                 
 
 ๖๒ เทือก  กุสุมา  ณ อยุธยาและโมรี  พิเศษกุล, ประวัติวรรณคดี, 
(กรุงเทพมหานคร :คุรุสภา, ๒๕๑๑),  หนา  ๓๖. 



 

๓๗

 วรรณคดีลิลิตตะเลงพาย  เปนวรรณคดีที่ผูใสใจหนังสือรูเร่ืองดีอยูแลว  “เพราะกวีได
นําประวัติศาสตรของชาติที่ถูกบันทึกอยูในพงศาวดารอันเปนที่รองรับในสมัยรัตนโกสินทรมา
ประพันธโดยไมไดมีการเปลี่ยนแปลงบิดเบือนขอมูลหรือเหตุการณใด ไมมีคําวิพากษวิจารณหรือ
การเสนอความเห็นใดๆ  ของผูแตงปะปนอยู”๖๓  ทรงนําเสนอโดยนําเหตุการณที่สําคัญที่สุดตอน
หนึ่งในประวัติศาสตรไทยมาประพันธใหม   ทั้งนี้ เพื่อมุ งหวังใหมีความถูกตองตรงตาม
ประวัติศาสตรมากที่สุด ลิลิตตะเลงพายจึงเปนวรรณคดีอิงพงศาวดาร ไมใชนําขอมูลทาง
ประวัติศาสตรมาพรรณนาอยางเดียว  ดวยเหตุนี้จึงมีหลายรสหลายแงมุมใหผูอานสัมผัสรับรู 

 “ลิลิตตะเลงพายนี้แมจะเปนเรื่องที่นํามาจากพงศาวดาร   แตก็ทรงปรุงแตงให
เพียบพรอมไปดวยรสแหงวรรณคดี  เสกสรรปรุงแตงกระทั่งกลายเปนเรื่องที่มีชีวิตชีวาชวนอาน
โดยตลอด”๖๔  ทรงกําหนดบุคคลที่มีช่ือในประวัติศาสตรใหมีบทบาทลีลาชีวิตปรากฏเปนรูปธรรม
อยางเดนชัด  อานแลวทําใหเกิดมโนภาพ  เห็นความสําคัญของตัวละคร  เห็นอารมณความรูสึกนึก
คิดและอาการเคลื่อนไหวของบุคคลและเหตุการณในเรื่องไดอยางดี  ทั้งนี้ก็ดวยพระปรีชาสามารถ
ของผูนิพนธ  นับเปนกลวิธีที่กวีมุงเนนสรางอรรถรสใหเกิดความโดดเดนในแตละดานของตัว
ละคร  ดังที่ทราบแลววา  ลิลิตตะเลงพายเปนวรรณคดียอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรมหาราช  แต
กวีมิไดนําบทบาทของสมเด็จพระนเรศวรมาดําเนินเรื่องเพียงพระองคเดียวเทานั้น  ยังนําบทบาท
ของพระมหาอุปราชที่ไดรับมอบหมายใหออกรบดวยความไมพรอมเปนตัวละครในการดําเนิน
เร่ืองชวงแรกกอน  แลวพรรณนาใหทราบถึงสภาพบานเมืองในสมัยนั้น  ซ่ึงเต็มไปดวยภูเขา  ลําธาร 
ปาไม  ดังปรากฏในรายวา 

 ลุตําบลสังคลา  ปาระหงดงดอน  พิศศีขรรายเรียง  เพียงสุดสายเมฆเมิล  เนืองเนิ่น
เนินแนวไศล  สูงไสววายฟา  ชรอํ่าอาหาวหน  เห็นถกลกุกอง  เชิงชั้นชองปลองเปลว 
เหวหุบหวยตรวยโตรก  ชะโงกชะงอนเงื้อมง่ํา  ถํ้าทอธารธารา  แสงเสลาหลากหลาย  
พรายพะแพรวไพโรจน  ชวงชอโชติฉายฉัน  สีสุพรรณเลื่อมเหลือง๖๕

                                                 
 
 ๖๓ ยุพร  แสงทักษิณ, วรรณคดียอพระเกียรติ, (กรุงเทพมหานคร : คุรุ
สภาลาดพราว, ๒๕๓๗),  หนา  ๔๘. 
 ๖๔ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๒๒๘. 
 ๖๕ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๒๖-๒๗. 



 

๓๘

 ทรงนําความรูทางพฤกษศาสตรมาเพิ่มอรรถรสใหวรรณคดี นอกจากนั้นกวียังมุงแสดง
ใหเห็นถึงสัตวนานาชนิดที่อาศัยอยูในปาไมมาประพันธใหมีความสอดคลองกับอารมณของตัว
ละครไดอยางลงตัว  อันแสดงใหทราบถึงพระอัจฉริยภาพที่ทรงรอบรูในศาสตรทั้งปวง  เปนกลวิธี
ที่กวีนอยคนนักจะมีความสามารถเชนนี้ 

 ในสวนเนื้อหาที่ตื่นเตน  หวาดหวั่น  นาเกรงขาม  กวีมักจะบรรยายโดยใชรายสุภาพ
ตลอด  เพราะตองการเลาเหตุการณที่เกิดขึ้นโดยไมชักชา  “การเลือกวิธีเลาดวยประการที่แปลกกัน
เชนนี้  ทําใหคนอานเกิดอารมณตามเหตุการณ “ดวยกลวิธีเหลานี้ทําใหลิลิตตะเลงพายเปน
ศิลปกรรมทางวรรณคดีรอยกรองที่หางานประพันธอ่ืนเปรียบไดยาก”๖๖  เมื่อดําเนินเรื่องดวยราย
แลวก็มักจะเปลี่ยนอารมณโดยการใชโคลงมาสลับเพื่อใหลิลิตตะเลงพายมีอรรถรสมากขึ้น  กลวิธี
การดําเนินเรื่องเชนนี้กวีไดรับอิทธิพลมาจากลิลิตพระลอและยวนพาย  อันเปนวรรณคดีที่มีลักษณะ
การประพันธคลายคลึงกัน  อยางไรก็ตาม การวางโคลงเรื่องในรายละเอียดของลิลิตตะเลงพายก็ตาง
กับยวนพาย  คือ  “ทรงเพิ่มเติมบทบาทเทียมละครใหแกบุคคลในประวัติศาสตรเพื่อใหเนื้อเร่ืองมี
ชีวิตชีวามากยิ่งขึ้นกวาที่เคยปรากฏในยวนพาย  ดังจะเห็นไดจากการใสบทครวญ  บทนิราศไวมาก
และยังแทรกเนื้อหาทางดานการสั่งสอน ดานขนบธรรมเนียมไวอีกดวย”๖๗  วรรณคดีเร่ืองนี้จึงให
ความรูแกผูอานไดมากมายหลายอยาง  เชน  ประวัติศาสตร  ตําราพิชัยสงคราม  ขนบธรรมเนียม
ประเพณี  สภาพบานเมืองในยุคนั้น  หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  และกวีโวหาร  เปนตน 

 นอกจากนั้น  กวียังไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรมหาราชวาเปน
กษัตริยในอุดมคติ  มีความโดดเดนทางดานการรบและการปกครอง  มีความยุติธรรม  อันมีผลมา
จากการปฏิบัติตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  โดยทรงนํามาเปนหลักการปกครอง  หลักการ
ครองใจประชาชนใหมีความสงบสุข  ดวยแนวคิดและกลวิธีการประพันธเชนนี้อาจสืบเนื่องมาจาก
ผูประพันธเปนพระภิกษุในพระพุทธศาสนาก็เปนไปได  แตความคิดเห็นเชนนี้ดูเหมือนจะไม
ถูกตองทั้งหมดนัก  เพราะกวีไมไดมีความรูเฉพาะพระพุทธศาสนาเทานั้น  แมความรูทางโลกกวีก็
ทรงประพันธไดอยางมีอรรถรสยิ่งนัก  พรอมกันนั้นกวียังหมายใหนักปราชญชวยแกไขแตงเติม

                                                 
 
 ๖๖ ม.ล.บุญเหลือ  เทพยสุวรรณ,  วิเคราะหรสวรรณคดีไทย,  หนา  ๘๖. 
 ๖๗ ยุพร  แสงทักษิณ,  วรรณคดียอพระเกียรติ,  หนา  ๔๕. 



 

๓๙

ขอผิดพลาดใหดียิ่งขึ้น  ดังปรากฏในรายวา  “เปนศุภสารเสาวนิศ  เสนอบัณฑิตทวยผอง  เชิญชวย
ตรองตริเติม”๖๘  และโคลงบทที่  ๔๒๙  วา 
 
 
 
 
   อวยพรคณะปราชญพรอม พิจารณ  เทอญพอ 
   ใดวิรุธบรรหาร เหตุดวย 
   จงเฉลิมแหลงพสุธาร เจริญรอด  หึงแฮ 
   มลายโลกอยามลายมวย อรรถอ้ืนอัญขยม๖๙

 ดวยแนวคิดการประพันธโดยการนําพงศาวดารอันเปนหลักฐานทางประวัติศาสตรมา
เสกสรรพรรณนาในรูปแบบของวรรณคดี  ทําใหประวัติศาสตรดูมีชีวิตจิตใจ  ทําใหผูอานเกิดความ
สะเทือนอารมณ  มุงเนนใหวรรณคดีมีอรรถรสครบถวนนาติดตาม  อันเปนกลวิธีการประพันธที่กวี
หลายทานนิยมนํามาใช  แมหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันมีสวนสําคัญตอการดําเนินชีวิตของ
ประชาชนชาวไทยทั้งในอดีตและปจจุบัน  กวียังสามารถนํามาสอดแทรกเขาไวในเนื้อหาไดอยางลง
ตัว  นับเปนกลวิธีที่มุงเนนใหเห็นถึงพระอัจฉริยภาพทางโลกและทางธรรมไปพรอมกัน  ทั้งนี้  
หลักธรรมที่กวีไดนําเสนอออกมาในรูปแบบของลิลิตนั้น  ยังมีปรากฏอีกหลายแหง  ผูวิจัยจะขอ
กลาวอธิบายในบทตอไป 

                                                 
 ๖๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๒. 
 
 ๖๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๕๐. 



บทท่ี ๓ 

การวิเคราะหหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรม 
ทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในลิลิตตะเลงพาย 

 
 ประเทศไทยมีพุทธศาสนาเปนศาสนาประจําชาติ  โดยมีองคพระมหากษัตริยเปน
ประมุข  ทรงเปนพุทธมามกะและทรงเปนอัครศาสนูปถัมภกยกยองเทิดทูนพระพุทธศาสนาเปนที่
พึ่งแหงชีวิต  ทรงนําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาเปนหลักสําคัญในการบริหารจัดการ
บานเมืองใหประชาชนมีความสงบรมเย็นเปนสุขจนถึงปจจุบัน 

 ดวยเหตุที่พระพุทธศาสนามีความสําคัญเกี่ยวเนื่องกับวิถีชีวิตสังคมไทยมาเปนเวลาชา
นานซ่ึงเปนแบบฉบับของวัฒนธรรมไทยและเปนที่พึ่งที่สําคัญของคนไทย  เพราะพระพุทธศาสนา
เปรียบเสมือนประทีปสองทางสวางไสวในจิตใจเปนอยางดี  ดังจะเห็นไดจากการแสดงออก
ทางดานการเมือง  การปกครอง  ศิลปวัฒนธรรมและวรรณคดี  อันไดรับอิทธิพลจากหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาสอดแทรกไวเพื่อใหมีวิถีในการดําเนินชีวิตอยางมีความสุข 

 พระมหากษัตริยมีพระราชกรณียกิจมากมาย  ดังจะศึกษาไดจากคําไวพจนที่ใชเรียก
พระองคดังตอไปนี้ 

 ๑.  พระเจาอยูหัว  คําวา  “พระเจา”  หมายถึง  เปนเทพ  คําวา “หัว”  นั้น  คนโบราณ
แปลวา  ผูนํา  เพราะฉะนั้น  พระเจาอยูหัวจึงหมายถึง  การยอมรับสภาพความเปนเทพเจาและ
ขณะเดียวกันก็ทรงเปนประมุขของรัฐหรือเปนหัวหนาของคนทั้งปวงดวย 

 ๒.  พระเจาแผนดิน  หมายความวา  ทรงเปนเจาของที่ดินทั้งประเทศและทรง
รับผิดชอบความอุดมสมบูรณของที่ดินนั้นดวย ทรงประกอบพิธีเพื่อความอุดมสมบูรณของ
ประชาราษฎร  เชน  พิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญ  เปนตน 

 ๓.  เจาชีวิต  หมายความวา  ประชาชนมอบหมายอํานาจใหแกพระมหากษัตริยในการ
ส่ังฆาคนหรืออภัยโทษคนได  นอกจากนี้ทรงมีหนาที่คุมครองชีวิตคนทั้งปวงและรักษาความสงบ
ในแผนดินไมใหเกิดการฆาฟนกัน 

 ๔.  ธรรมราชา   หมายความวา  ทรงเปนผูรักษาธรรมและปฏิบัติธรรม  ทรงบําเพ็ญ
พระราชกุศลและทรงเปนปฐมแหงความยุติธรรม 



 

๓๘

 ๕.  พระมหากษัตริย  หมายความวา  ทรงเปนนักรบผูยิ่งใหญหรือจอมทัพ๑

 ในลิลิตตะเลงพาย  กวีไดประพันธถึงพระราชกรณียกิจของสมเด็จพระนเรศวรมหาราช
ที่มุงบําเพ็ญเพื่อความสุขของอาณาประชาราษฎรเปนสําคัญ  แมบางสมัยจะมีศึกสงครามเขามา
ประชิดเมืองอยูเนืองๆ  พระองคก็ยังทรงปกครองแผนดินใหรมเย็นเปนสุขได กวีไดยกและประยุกต
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ชาวไทยยึดถือเปนรูปแบบในการดําเนินชีวิตประจําวันเขามา
ประกอบเปนบทบาทสําคัญในการบริหารบานเมืองของสมเด็จพระนเรศวรมหาราช  หลักธรรมที่
ปรากฏในลิลิตตะเลงพายนี้เปนหลักธรรมที่เนนทางดานการปกครองเปนหลักและมีหลักธรรมที่
เกี่ยวของกับการดําเนินชีวิตของสังคมไทยในยุคนั้นดวย  ดังจะไดอธิบายตอไปนี้ 

๓.๑  วิเคราะหหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณคดีลิลิตตะเลงพาย 

 ๓.๑.๑  ทศพิธราชธรรม 

 ทศพิธราชธรรม หมายถึงธรรมสําหรับพระเจาแผนดิน  เปนคุณสมบัติของผูปกครองที่
ดี  สามารถปกครองแผนดินโดยธรรม  และยังประโยชนสุขใหเกิดแกประชาชน  จนเกิดความชื่น
ชมยินดี  เปนธรรมที่มีมาตั้งแตสมัยพุทธกาลและเปนที่ยึดถือปฏิบัติกันสืบๆ  มา  ดังจะเห็นไดจาก
ทศพิธราชธรรมที่ปรากฏใน  “มหาหังสชาดก”  วา 

 “เราพิจารณาเห็นอนาคตอันยาวนานก็หาไม  พญาหงส    
เราดํารงอยูในธรรม  ๑๐  ประการ  จึงไมสะดุงกลัวตอ
ป ร โ ล ก   คื อ   ๑ .  ท าน   ๒ .  ศี ล   ๓ .  ก า ร บ ริ จ า ค 
๔ .ความซื่ อตรง   ๕ .  ความออนโยน  ๖ .  ความ เพียร 
๗. ความไมโกรธ ๘. ความไมเบียดเบียน  ๙. ความอดทน 
๑๐. ความไมคลาดจากธรรม”๒

 

                                                 
 
 ๑ ม.ร.ว.คึกฤทธ์ิ  ปราโมช,  สมบัติไทย, (กรุงเทพมหานคร : เจริญวิทย
การพิมพ, ๒๕๒๔), หนา ๒๕-๒๗.  
 ๒ ขุ.ชา.  (ไทย)  ๒๘/๒๔๐/๖๒.  
  ทานํ  สีลํ  ปริจฺจาคํ อาชฺชวํ  มทฺทวํ  ตป 
  อกฺโกธํ  อวิหึสฺจ ขนฺติฺจ  อวิโรธนํ. ขุ.ชา. (บาลี) ๒๘/
๑๗๖/๗๒. 



 

๓๙

 
 
 

 หลักทศพิธราชธรรมที่ปรากฏในลิลิตตะเลงพายมีดังตอไปนี้ :- 

 (๑)  ทานํ  (การทําทาน) 

 หมายถึง  การใหปนสิ่งของ  การใหกําลังกาย  ชวยทํากิจการตางๆ  ใหกําลังความคิด
กําลังสติปญญา  การใหความรู  รวมทั้งการใหอภัย  การงดโทษ  จากการศึกษาวรรณคดีเรื่องลิลิต
ตะเลงพาย  พบวา  ในรายตอนที่สมเด็จพระวันรัตเขาเฝาเพื่อทูลถวายขอพรพระราชทานชีวิตหมู
อํามาตยที่ถูกลงโทษประหาร  ไดถวายพระพรยกอุปมาเปรียบเทียบการมีชัยชนะเหนือพระมหา
อุปราชนั้น  เฉกเชนการชนะมารขององคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา  เมื่อสมเด็จพระนเรศวรได
สดับเหตุผลตางๆ  แลวทรงอนุญาตพระราชทานยกโทษใหแกหมูอํามาตยทั้งหลาย  โดยใหไปตี
เมืองมะริด  ทวายและตะนาวศรีใหมีความสงบเปนการไถโทษ  การพระราชทานชีวิตใหแกหมู
อํามาตยนี้จึงจัดเปนทานคือการใหชนิดหนึ่ง  เปนการใหเพื่อบําเพ็ญประโยชนสุขแกบานเมือง  โดย
เล็งเห็นวาภายภาคหนา  หากเกิดสงครามขึ้นหมูอํามาตยเหลานี้จักไดชวยแบงเบาภาระได  ดัง
ปรากฏในรายวา 

 จึ่งพระองคอนุญาต  พระราชทานโทษทั้งผอง  โดยอันครองคงยศ  บรรหารพจน 
พาที  ซ่ึงเจาชีขานขอ  ขอยยกยอโทษให....เจาจอมสยามเสาวนีย  เนืองมนตรีพนโทษ  
โปรดใหเนาดําแหนง  แหงฐานันดรยศ  พระราชกําหนดโดยดับ  ทัพเจาพระยาพระ
คลัง  รังพลหาหมื่นเสร็จ  เห็จไปโหมเวียงทวาย  หมายเจาพระยาจักรี  พรักพิรียเทียบ
ทัด  รัดไปโรมตะนาวศรี  ตีมริดเวียงชัย  จึ่งชไมมาตยา  บังคัลลายาตรพยูห  สูแดนเศิก
โดยปอง๓

 กวีไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรไววาทรงปกครองบานเมืองดวยหลัก
ทศพิธราชธรรม  มีการพระราชทานพระราชทรัพยแกประชาชนที่ไดรับความลําบากขาดแคลนโดย

                                                 
 
 ๓ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพาย, 
(กรุงเทพมหานคร : คุรุสภาลาดพราว, ๒๕๔๕),  หนา  ๑๒๕. 



 

๔๐

การตั้งโรงทานแจกจายสิ่งของเครื่องอุปโภคบริโภคสําคัญๆ ถึง  ๖ แหงดังปรากฏในโคลงบทที่  
๓๙๖  วา 
   พระเปรมปฏิบัติเบื้อง ทศธรรม  ถวนแฮ 
  ทานวัตรพัสดุสรรพ ส่ิงให 
  ทวยเถมินมั่วหมูพันิ พกพวก  แคลนนา 
  วันละวันตั้งไว หกหางแหงสถาน๔

 

 (๒)  สีลํ  (การรักษาศีล) 

 หมายถึง  “ความประพฤติดีงาม  คือสํารวมกายทวารและวจีทวาร  ประกอบแตกาย
สุจริต  รักษากิตติคุณใหเปนตัวอยาง  และเปนที่เคารพนับถือของประชาราษฎร  มิใหมีขอท่ีใครจะ
ดูแคลน”๕  ในดานการปกครองบานเมืองนั้น  หมายถึง  การไมประพฤติผิดกฎหมาย  จารีต
ประเพณีของบานเมือง  จากการศึกษา  พบวา  ในรายตอนตนอันแสดงถึงความปรีชาสามารถใน
การปกครองบานเมืองใหรมเย็นเปนสุขดับทุกขเข็ญของปวงประชาได  เหลาเสนามาตยขาราชการ
ทั้งฝายในและฝายนอกรวมทั้งเมืองขึ้นตางๆ  แสดงความจงรักภักดีดวยการรวมกันเทิดพระเกียรติ
ยกยองเชิดชูใหเปนผูมีพระจริยาวัตรที่งดงาม  ดังปรากฏในรายวา 

 ศรีอโยธยารมเยศ  พิเศษสุขบําเทิง  สําเริงราชสถาน  สําราญราชสถิต  พิพิธโภค
สมบัติ  พิพัฒนโภคสมบูรณ  พูนพิภพดับเข็ญ  เย็นพิภพดับยุค  สนุกสบสีมา  สํ่าเสนา
นอบเกลา  สํ่าสนมเฝาฝายใน  สํ่าพลไกรเกริกหาญ  สํ่าพลสารสินธพ  สบศาสตราศร
เพลิง  เถกิงพระเกียรติฟุงฟา  ลือตรลบแหลงหลา  โลกลวนสดุดี๖

 แมพระพุทธองคก็ทรงแนะนําใหผูบังคับบัญชาดํารงตนเองอยูในธรรม  รูจักการรักษา
ความดีความซื่อตรงทรงสัตยอันจะเปนที่เคารพรักของประชาชนทั้งหลาย  ดังพระพุทธพจนวา  

                                                 
 ๔ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๓๙. 
 
 ๕ พระธรรมปฎก, (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับ
ประมวลธรรม, พิมพครั้งที่ ๑๑, (กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก, ๒๕๔๕),  หนา  
๒๔๑. 
 ๖ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพาย,  
หนา  ๑. 



 

๔๑

“บุคคลผูสมบูรณดวยศีลและทัสสนะ  ดํารงอยูในธรรม  กลาวคําสัตย  ทําหนาที่ของตน  ยอมเปนที่
รักของประชาชน”๗

 กวีไดประพันธยอพระเกียรติในเรื่องการปกครองอันประกอบดวยศีลวาทรงเล็งเห็น
ความสําคัญของการดําเนินชีวิตดวยการรักษาศีล  ๕  สนพระทัยในการทําบุญสรางกุศลแสวงหา
หนทางหลุดพนจากสังสารวัฏอยูเนืองนิตย  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๙๗  วา 

   เถลิงการกุศลสืบสราง เบญจางค  ศีลเฮย 
  เนืองนิวัทธฤๅวาง วางเวน 
  บําเทิงหฤทัยทาง บุญเบื่อ  บาปนา 
  แสวงสัคมัคโมกขเรน รอดร้ือสงสาร๘

 
 
 

 (๓)  ปริจฺจาคํ  (การบริจาคทรัพยทําบุญ) 

 หมายถึง  “การบริจาค  ไดแก  การเสียสละความสุขสําราญตลอดจนชีวิตของตนเพื่อ
ประโยชนสุขของประชาชนและความสงบเรียบรอยของบานเมือง”๙  จากการศึกษา  พบวา  ความ
ตอนท่ีสมเด็จพระนเรศวรพรอมสมเด็จพระเอกาทศรถเขาสูศึกกับกองทัพพมา  เหลาทหารของ
กองทัพสยามตามไมทันเสด็จ  ชางทรงของทั้งสองพระองคไดถลําเขาไปทามกลางวงลอมของขาศึก  
แมประจันหนากับขาศึกที่มีจํานวนมากมายมหาศาลที่ถาโถมเขามาซึ่งเปรียบเหมือนคลื่นของน้ําที่
ไหลบามาฉะนั้น  พระองคทั้งสองไมไดแสดงอาการหวาดหวั่นพระทัย  ทรงตอสูกับขาศึกดวย
พระทัยที่ไมเกรงกลัวอันตราย  นับเปนความกลาหาญอยางยิ่ง  เปนการเสียสละที่ประกอบดวยการ
บําเพ็ญประโยชนเพื่อประเทศชาติบานเมืองเปนสําคัญ  ดังปรากฏในรายวา 

                                                 
 ๗ ขุ.ธ.  (ไทย)  ๒๕/๒๑๗/๑๐๐. 
 ๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพาย,  
หนา  ๑๓๙. 
 
 ๙ พระธรรมปฎก, (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับ
ประมวลธรรม,  หนา  ๒๔๑. 



 

๔๒

 ทั้งทวยพลตนขุน  ถวนทุกมุลมวลมาตย  ยาตรบทันโททาว  ดาวศึกสูสองสาร  ราญ
ศึกสูสองไท  ไรพิริยแหหอม  พรอมแตกลางควาญคช  กําหนดสี่โดยเสด็จ  เห็จเขาใกล
กองหนา  ขาศึกดูดาษเดียร  ธระเมียรหมูดัสกร  มอญพมาดาดื่น  เดินดุจคลื่นคลาฟอง  
นองนานในอรรณเวศ  ตรัสทอดพระเนตรเนืองบร  ไลโรมรอนทวยสยาม  หลาม
เหลืองหล่ังคั่งคับ  ซับซอนแทรกสับสน.... สองคชชนชาญเชี่ยว  เร่ียวรณรงคเริงแรง  
แทงถีบฉัดตะลุมบอน  พมามอญตายกลาด  ขาศึกสาดปนโซรม  โรมกุทัณฑธนู  ดูดั่ง
พรรษาซอง  ไปตกตองตนสาร  ธุมาการเกิดกระลบ  อบอลเวงฟากฟา  ดูบรูจักหนา  
หนึ่งส้ินแสงไถง  แลนา๑๐

 และกวีไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรวาทรงเปนศาสนูปถัมภกทํานุ
บํารุงพระพุทธศาสนาดวยการบริจาคปจจัย  ๔  เพื่อบํารุงสมณพราหมณทั่วทั้งดินแดนสยาม ดัง
ปรากฏในโคลงบทที่  ๓๙๘  วา 
   สมภารพระกอเกื้อ การก  ธรรมแฮ 
  ชินศาสนุปถัมภก เพิ่มตั้ง 
  จตุราปจเยศยก บริจาค  ออกเอย 
  อวยแดชุมชีทั้ง ทั่วแควนแขวงสยาม๑๑

 
 
 

 (๔)  อาชฺชวํ  (ความซื่อตรง) 

 หมายถึง  “ความซื่อตรงทรงสัตยไรมารยา  ปฏิบัติภารกิจโดยสุจริต  มีความจริงใจไม
หลอกลวงประชาชน”๑๒  จากการศึกษา  พบวา  ในตอนทายลิลิตตะเลงพายกวีไดประพันธยอพระ
เกียรติสมเด็จพระนเรศวรทรงมีพระจริยาวัตรซ่ือตรงทรงสัตยปฏิบัติหนาที่โดยสุจริตทั้งดาน

                                                 
 ๑๐ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๐๔. 
 ๑๑ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๐. 
 
 ๑๒ พระธรรมปฎก, (ป.อ.ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับ
ประมวลธรรม,  หนา  ๒๔๑. 



 

๔๓

กายกรรม  วจีกรรมและมโนกรรมทรงมุงบําเพ็ญเพิ่มพูนความสุจริตโดยปราศจากความลําเอียงทั้ง  
๔  ประการ  เพื่อเปนแบบอยางที่ดีงามแกขาราชการ  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๙๙  วา 

   พระงามอุชุภาพพรอม ไตรพิธ  ทวารเฮย 
  กายกมลภาษิต ซ่ือซอง 
  บําเพ็ญเพิ่มสุจริต เจริญสัตย  สงวนนา 
  ส่ิงคดปลดเปลื้องของ แตครั้งฤๅมี๑๓

 (๕)  มทฺทวํ  (ความออนโยน) 

 หมายถึง  “ความออนโยนมีอัธยาศัย  ไมเยอหยิ่งหยาบคายกระดางถือองค  มีความงาม
สงาเกิดแตทวงทีกิริยาสุภาพนุมนวล  ละมุนละไม  ใหไดความรักภักดี  แตมิขาดยําเกรง”๑๔  จาก
การศึกษา  พบวา  เมื่อสมเด็จพระวันรัต  วัดปาแกวหรือวัดใหญไชยมงคลในปจจุบันกับพระราชา
คณะอี ก   ๒๕   รูป   เ ข า เ ฝ า กร าบทู ล ถึ งข า วก ารศึ กต ามพระร าชประ เพณี   สม เด็ จ 
พระนเรศวรพอทราบวาสมเด็จพระวันรัตขอเขาเฝาก็ทรงกราบนิมนตและรับรอง  ณ  ทอง 
พระโรง  พระองคมีพระราชอัธยาศัยอันงดงาม  มีความออนนอมออนโยนละมุนละไมสุภาพ
นุมนวลและแฝงไวดวยความกลาหาญอยางชายชาติทหาร  ทรงทราบถึงการแสดงความเคารพกราบ
ไหวบุคคลผูที่ควรเคารพกราบไหว  ผูที่ควรลุกรับ  อันเปนคุณสมบัติของพระมหากษัตริย  ดัง
ปรากฏในรายวา 

 จึ่งสมเด็จพระวันรัต  วัดปาแกวแคลวคลา  กับราชาคณะสงฆ  ยี่สิบหาองคสอง
แผนก  แฉกงาสานสรลาย  ผายลุยังวังราช  พระบาทธใหนิมนต  ดลเรือนรัตนมาฬก  
ตกแตงอาสนลาดเจียม  เตรียมเสร็จสงฆสูสถิต  บพิตรกรกรรพุม  ชุมบรรพชิตแชม
ช่ืน  ขุนชีอ้ืนอวยพร  ถามขาวจรจอมภพ  ซ่ึงเสด็จรบพารณ  จนอเรนทรพินาศ  ขาด
คอคชในรงค๑๕

                                                 
 ๑๓ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๐. 
 ๑๔ พระธรรมปฎก, (ป.อ.ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับ
ประมวลธรรม,  หนา  ๒๔๑. 
 ๑๕ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๑๙. 



 

๔๔

 ตอนทายเรื่องกวีไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรทรงมีความออนโยน  
ไมเยอหยิ่งหยาบคายกระดางถือตัว  ทรงดํารงพระองคเสมอตนเสมอปลายมีพระทัยออนโยนไมถือ
โทษโกรธเคืองในเรื่องเล็กนอยพรอมกันนั้นยังทรงสั่งสอนใหถูกทางเที่ยงธรรมอีกดวย  ดังปรากฏ
ในโคลงบทที่  ๔๐๐  วา 

   ปรานีมาโนชนอม มฤทู 
  ในนิกรชนชู ชุมเผา 
  พระเอื้อพระเอ็นดู โดยเที่ยง  ธรรมนา 
  อดโทษโปรดเกศเกลา ผิดพล้ังส่ังสอน๑๖

 (๖)  ตป  (ความประพฤติตบะ) 

 หมายถึง  “ความทรงเดช  คือ  แผดเผากิเลสตัณหา  มิใหเขามาครอบงําย่ํายีจิต ระงับ
ยับยั้งขมใจได  ไมยอมใหหลงใหลหมกมุนในความสุขสําราญและความปรนเปรอ  มีความเปนอยู
สม่ําเสมอหรืออยางสามัญ  มุงมั่นบําเพ็ญเพียร  ทํากิจใหบริบูรณ”๑๗   จากการศึกษา  พบวา  กวีได
ประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรวาทรงเปนผูถืออุโบสถศีลรูจักการสํารวมระวัง  รูจัก
ระงับยับยั้งขมใจไวได  ไมยอมหลงใหลหมกมุนในความสุขสําราญ  บําเพ็ญเพียรตามปกติทุกวัน
พระคือเดือนหนึ่งรักษาศีลอุโบสถ  ๔  คร้ัง  มุงมั่นจะบําเพ็ญประโยชนใหสมบูรณ  ดังปรากฏใน
โคลงบทที่  ๔๐๑  วา 

   สังวรอุโบสถสราง ประดิทิน 
  มาสประมาณวารถวิล ส่ีถวน 
  อัษฏางคิกวิริยิน ทรียสงัด  กามเอย 
  มละอิสริยสุขลวน โลกซองสรรเสริญ๑๘

 กวียังแสดงใหเห็นภาพพจนของพระมหาอุปราชที่ตองออกรบดวยความไมพรอม  
ตลอดการเดินทางออกรบมีแตความเศราโศกเพราะความคิดถึงบานเมือง  นางสนมกํานัล  หวงหา

                                                 
 
 ๑๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๐. 
 ๑๗ พระธรรมปฎก, (ป.อ.ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับ
ประมวลธรรม,  หนา  ๒๔๑. 
 ๑๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๑. 



 

๔๕

อาลัยในความรักที่ตองพลัดพรากจากมาไกลเกรงจะโศกเศราเสียใจไมมีใครจะคอยปลอบโยนให
คลายความโศกนี้ได  ดวยถือวาหนาที่สําคัญกวา  กวีจึงประพันธใหเห็นถึงลักษณะของแมทัพอัน
เปนผูนําที่กองทัพตองปฏิบัติตาม  แมจะเศราโศกสักเพียงใดพระมหาอุปราชก็เก็บความรูสึกไว
ภายในใจแสรงมีพระพักตรผองใส  เพื่อปลุกกําลังใจใหแกหมูทหาร  จัดเปนการขมใจไมยอม
หลงใหลหมกมุนในความสุขสําราญที่เคยไดรับ  มีความมุงมั่นที่จะทําหนาที่ใหสําเร็จเปนสําคัญ  ดงั
ปรากฏในโคลงบทที่  ๕๑  วา 
   จาบัลรันทดเพี้ยง พังดวง  แดนา 
  บังบใหใครปวง ร่ัวรู 
  พระโศกแตในทรวง ซ

                                                

อนเทวษ 
  ทําดั่งผองพักตรผู อ่ืนเอื้อมไปถึง๑๙

 (๗)  อกฺโกธํ  (ความไมโกรธ) 

 หมายถึง  “ความไมโกรธ  คือ  ไมกริ้วกราดลุอํานาจความโกรธ จนเปนเหตุใหวินิจฉัย
ความและกระทําการตางๆ  ผิดพลาดเสียธรรม  มีเมตตาประจําใจไวระงับความเคืองขุน วินิจฉัย
ความและกระทําการดวยจิตอันราบเรียบเปนตัวของตัวเอง”๒๐  จากการศึกษา  พบวา  ความตอน
สมเด็จพระนเรศวรจับเจาเมืองมลวนไดพรอมทั้งควาญชาง  พระองคไมไดแสดงความโกรธแคนตอ
พระเจามลวนเลย  กลับสงตัวพระเจามลวนเพื่อนําขาวเรื่องพระมหาอุปราชเสียชีวิตในสนามรบ
กลับไปทูลใหเจาเมืองหงสาวดีทราบ  ความตอนนี้แสดงใหเห็นถึงความไมโกรธแคนและความไม
เบียดเบียนตอผูที่ดอยกําลังกวาตน    ดังปรากฏในรายวา  “เสร็จเริ่มรณแลวไสร  ธใหเจาเมืองมลวน  
ถวนทั้งคชหมอควาญ  จําทูลสารเสียรงค  องคอุปราชเอารส  ขาดคอคชลาญชีพ  รีบเร็วยาตรอยาหึง 
ไ ป แ จ ง อึ ง ก ฤ ษ ฎ า ก า ร   แ ด ม หิ บ า ล ผู เ ผ า   เ จ า แ ผ น ภ พ 
หงสา”๒๑  ดังพุทธพจนวา  “บุคคลพึงชนะคนโกรธดวยความไมโกรธ”๒๒

 
 
 ๑๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๒๐. 
 ๒๐ พระธรรมปฎก, (ป.อ.ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับ
ประมวลธรรม,  หนา  ๒๔๑. 
 ๒๑ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๑๕. 
 ๒๒ ขุ.ธ.  (ไทย)  ๒๕/๒๒๓/๑๐๒. 



 

๔๖

 กวีไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรในตอนทายวาทรงมีคุณธรรม
เชนเดียวกับพระพรหมอันประกอบดวยเมตตา  กรุณา  มุทิตา  อุเบกขา  หรือเรียกวาพรหมวิหาร
ธรรม  ผูที่บําเพ็ญธรรมอยางเดียวกับพระพรหมถือไดวาเปนบุคคลที่ไดรับการยกยองอยางสูง  ดวย
พระบารมีของพระองคจึงทําใหประชาชนทุกหมูเหลาไดรับความสุขสําราญเหมือนไดรับแกววิเศษ  
ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๐๒  วา 
   ทรงเจริญมิตรภาพเพี้ยง พรหมาน 
  ทิศทศจรดทุกสถาน แผแผว 
  ชัคสัตวเสพสําราญ รมยทั่ว  กันนา 
  เย็นยิ่งจันทรกานตแกว เกิดน้ําฉ่ําแสง๒๓

 (๘)  อวิหึสฺจ  (ความไมเบียดเบียน) 

 หมายถึง  “ความไมเบียดเบียน  ไมบีบคั้นกดขี่  เชน  เก็บภาษีขูดรีด  หรือเกณฑ
แรงงานเกินขนาด  ไมหลงระเริงอํานาจ  ขาดความกรุณา  หาเหตุเบียดเบียนลงโทษอาชญาแก
ประชาราษฎรผูใด   เพราะอาศัยความอาฆาตเกลียดชัง”๒๔  จากการศึกษา   พบวา   ตอนที่ 
พระเจากรุงกัมพูชาไดมอบถวายบุตรไวเปนตัวประกันวาจะไมเขามารุกรานเมืองสยามอีกตอไป  ทํา
ใหพระมหากษัตริยไทยกับพระมหากษัตริยกัมพูชาไดทําการยุติสงครามตอกัน  อันแสดงถึงการไม
เบียดเบียนกันซึ่งกอใหเกิดความเสียหายแกบานเมืองและเปนการกอสงครามระหวางกัน  ดังปรากฏ
ในรายวา  “ฝายนักเสด็จผานเผา  เจาละแวกถวายบุตร  ธก็หยายุทธคืนกรุง  ผดุงสองยอดเยาวยศ  
เปนเอารสบุญธรรม”๒๕

 นอกจากนี้ในตอนที่เจาเมืองกัมพูชาคอยฟงขาวการทําศึกสงครามระหวางไทยกับพมา
และคอยอาศัยความเดือดรอนของไทยเขามากวาดตอนคนไทยไปอยูถ่ินของตนเองเขาลักษณะผีซํ้า
ดามพลอย  ทุกครั้งที่เมืองกัมพูชาเขามารุกราน  พระมหากษัตริยไทยสามารถปราบปรามไดหมด
ส้ิน  เมืองกัมพูชาจึงไดสงสารมาเพื่อขอมีไมตรีตอกัน  พระมหากษัตริยไทยหาไดถือโทษโกรธ

                                                 
 ๒๓ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๑. 
 
 ๒๔ พระธรรมปฎก, (ป.อ.ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับ
ประมวลธรรม,  หนา  ๒๔๑. 
 ๒๕ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๓. 



 

๔๗

อาฆาตพยาบาทไม  พระองคทรงรวมผูกมิตรยินยอมไมรวมทําสงครามตอกันและใหมีการแบงเขต
แดนกันอยางชัดเจน  ดังปรากฏในรายวา  “ทาวธไปมีอาฆาต  เพื่อบใหขาดทางธรรม  ผันผูกมิตร
ประนอม  ยอมยินสัตยตัดศึก  จนจารึกเสลา  ปกสีมาหมายเขต  ปนประเทศไทยขอม   ไป
แปลกปลอมปะปน  บราญรณรบรา  ตราบชั่วฟาดินดับ”๒๖

 ความตอนสมเด็จพระนเรศวรรับเมืองเชียงใหมเปนเมืองขึ้น  ทรงปกครองบานเมือง
โดยปราศจากความทุกข  ใหประชาชนมีความสุขสวัสดีไมมีภยันตรายมาเบียดเบียน  ตางอาศัยกัน
และกันเปนอยูอยางมีมิตรไมตรีประกอบอาชีพอยางสะดวกสบายไมมีการเบียดเบียนกันใหเกิด
ความทุกข  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๘๗  วา 
   เย็นจิตไทไพรพรอม พราหมณชี  ช่ืนฤๅ 
  ตางแผผลไมตรี ตอตั้ง 
  บเบียดบเบียนบี ฑาโทษ  กันแฮ 
  เล้ียงชีพโดยสะดวกทั้ง ทั่วดาวแดนไฉน๒๗

 และกวีไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรตอนทายเร่ืองวาทรงมีพระมหา
กรุณาธิคุณตอประชาชนทุกหมูเหลา  ไมทรงเบียดเบียนกอเวรกอภัย  ทําใหพสกนิกรตางมีความสุข
ถวนหนา  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๐๓  วา 

   เสด็จแสดงยศเยือกเหลา แหลงไผท 
  เพื่อพระกรุณาใน เขตขา 
  บกอบบกอภัย พิบัติเบียด  เบียนเอย 
  บานทุกหนาถวนหนา นอบนิ้วถวายพร๒๘

 (๙)  ขนฺติฺจ  (ความอดทน) 

   หมายถึง  “ความอดทนตองานที่ตรากตรําลําบากกายเหนื่อยหนายเพียงไรก็ไมทอถอย  
ถึงจะถูกยั่วถูกหยันดวยคําเสียดสีถากถางอยางใด  ก็ไมหมดกําลังใจ  ไมยอมละทิ้งกรณียที่บําเพ็ญ

                                                 
 ๒๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๔. 
 ๒๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๓๖. 
 
 ๒๘ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๑. 



 

๔๘

โดยชอบธรรม”๒๙  จากการศึกษา  พบวา  กวีไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรวาทรง
มั่นในขันติธรรมถือความอดทนอดกลั้นทั้งดานความแคนเคืองตอขาศึกและความทะยานอยากใน
กามารมณ  มุงบําเพ็ญเพื่อความหลุดพนจากความเสื่อมความโศกไมใหเขามากระทบได    ดัง
ปรากฏในโคลงบทที่  ๔๐๔  วา 
   ถาวรอธิวาสนเคา ขันตี  ธรรมฤๅ 
  ดําฤษณวิโรธราคี ขุนขอน 
  เพ็ญผลพุทธบารมี วิมุตติสุข  แสวงนา 
  เนืองโลกโศกเสื่อมรอน ส่ิงรายฤๅพาน๓๐

 (๑๐)  อวิโรธนํ  (ความไมประพฤติผิด) 

 หมายถึง  “ความไมคลาดธรรม  การวางตัวเปนหลักหนักแนนในธรรม  คงที่ไมมีความ
เอนเอียงหวั่นไหว  เพราะถอยคําที่ดีราย  ลาภสักการะ  หรืออิฏฐารมณ  อนิฏฐารมณใดๆ  สถิตมั่น
ในธรรม”๓๑  มีความเที่ยงธรรมในการตัดสินคดีความ  ตลอดจนไมทรงทําขนบธรรมเนียมประเพณี
อันดีงามใหคลาดเคลื่อนวิบัติไป  จากการศึกษา  พบวา  ความตอนสมเด็จพระนเรศวรทรงมีความ
ซ่ือตรงมีความจริงใจตอการปฏิบัติหนาที่โดยไมหลอกลวงประชาชนใหไดรับความทุกขรอน  และ
ความไมคลาดเคลื่อนจากธรรม  ทรงวางองคเปนหลักหนักแนนไมหวั่นไหวเอนเอียงไปตามถอยคํา
ที่ดีราย  หรือไมหวั่นไหวไปตามเหตุการณดํารงพระองคอยูในหลักของนิติธรรม  ดังตอนที่สมเด็จ
พระนเรศวรทรงปรึกษากับอํามาตยราชมนตรีถึงเรื่องความทุกขรอนของประชาชนและทรงตัดสิน
ปญหาตามความเปนจริง  ตามหลักของความเที่ยงธรรม  ซ่ึงสามารถทําใหประชาชนมีความสุขไม
เดือดรอน  ดังปรากฏในโคลงบทที่ ๑๖๑  วา 

  พระดัดคดีดล โดยเยี่ยง  ยุกดิ์นา 
  เย็นอุระฤๅราว ราษฎรรอนหอนมี๓๒

                                                 
 ๒๙ พระธรรมปฎก,(ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับ
ประมวลธรรม,  หนา  ๒๔๑. 
 ๓๐ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพาย
,  หนา  ๑๔๒. 
 ๓๑ พระธรรมปฎก,(ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับ
ประมวลธรรม,  หนา  ๒๔๑. 
 



 

๔๙

 กวีไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรวาทรงประพฤติปฏิบัติตามกฎหมาย
บานเมืองและกฎมณเฑียรบาลซึ่งสืบทอดมาตั้งแตคร้ังโบราณ   ไมประพฤติใหทุจริตผิด 
พระราชกรณียกิจของพระมหากษัตริย  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๐๕  วา 

   พระญาณยลเยี่ยงเบื้อง โบราณ  รีตนา 
  ในนิติราชศาสตรสาร สืบไว 
  บแปรประพฤติพาล แผกฉบับ  บูรพเฮย 
  โดยชอบกอบกิจไท ธเรศตั้งแตปาง๓๓

 กวีไดประพันธสรุปใหเล็งเห็นถึงพระราชกรณียกิจในการปกครองบานเมืองโดยทรง
มุงปฏิบัติพระราชกรณียกิจอยางไมวางเวน  ส่ิงใดไมสมบูรณก็สงเคราะหใหแกประชาชนเพื่อให
ไดรับความสุขกันถวนหนา  นับเปนพระมหากษัตริยที่เปยมไปดวยหลักทศพิธราชธรรม  ดังปรากฏ
ในโคลงบทที่  ๔๐๖  วา 

   ไปวางขัตติยวัตรเวน สักอัน 
  ทั่วทศพิธราชธรรม ทานสราง 
  สงเคราะหจัตุราบรร ษัทสุข  เสมอนา 
  สังคฤหพัสดุอาง ส่ีไสรสืบผล๓๔

 จากขอความดั งกล าวนี้ทํ า ให ไดทราบว า   สมเด็ จพระนเรศวรทรงมีห ลัก
ทศพิธราชธรรมในการปกครองบานเมือง  ทรงเล็งเห็นถึงคุณคาและประโยชนที่ไดรับการจากการ
ปฏิบัติตามหลักพระพุทธศาสนา   ทรงเปนพระมหากษัตริยที่มุงทําประโยชนใหกับแผนดินตั้งแตยัง
ไมเสด็จขึ้นครองราชยจนถึงสวรรคต  โดยมีพระราชดําริตองการใหเมืองสยามมีอาณาเขตกวางไกล
และไมมีอริราชศัตรูเขามารุกราน  ทรงปกครองบานเมืองในยามศึกสงครามไดอยางเที่ยงธรรม  
ป ร ะ ก อ บ ด ว ย ค ว า ม ยุ ติ ธ ร ร ม   ซ่ึ ง ต ร ง กั บ ที่ ส ม เ ด็ จ พ ร ะ ม ห า ส ม ณ เ จ า 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส  ทรงกลาววา  “เมื่อพระมหากษัตริยาธิราชเจาดํารงทศพิธราชธรรมให

                                                                                                                                            
 ๓๒ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๕๑. 
 ๓๓ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๒. 
 ๓๔ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๒. 



 

๕๐

ตั้งบริบูรณดวยดี....อาณาประชาราษฎรขาขอบขัณฑสีมา  ยอมมีความสวามิภักดิ์นับถือรักใครตั้งใจ
ประกอบราชกิจ....โดยซ่ือสัตยสุจริตมิไดคิดทรยศ”๓๕

 ๓.๑.๒  จักรวรรดิวัตร  ๑๒ 

 จักรวรรดิวัตร  หมายถึง  “ธรรมเนียมการทรงบําเพ็ญพระราชกรณียกิจของพระเจา
จักรพรรดิ”๓๖  เปนวัตรปฏิบัติสําคัญของพระราชาที่ปรารถนาจะเปนพระมหาจักรพรรดิราช 

 พระมหากษัตริยหรือพระจักรพรรดิตามคติความเชื่อของพุทธศาสนา  หมายถึง  พระ
ธรรมราชาหรือพระราชาผูทรงธรรม  ทรงเปนผูยังจักรของพระองคใหหมุนดวยธรรม  ดังขอความ
ในจักกวัตติสูตรวา 

 พระเจาจักรพรรดิผูทรงธรรม  เปนธรรมราชาในโลกนี้  ทรงอาศัยธรรมเทานั้น  
สั

                                                

กการะธรรม  เคารพธรรม  นอบนอมธรรม  เชิดชูธรรม  ยกยองธรรม  มีธรรมเปน
ใหญ ทรงจัดการรักษาปองกันและคุมครองชนภายในโดยธรรมฯ๓๗

 จากการศึกษาวรรณคดีเรื่องลิลิตตะเลงพาย  พบวา  เรื่องนี้มีหลักการปกครอง  อัน
แสดงใหเห็นถึงความเปนพระเจาจักรพรรดิปรากฏอยูหลายตอน  สมเด็จพระนเรศวรทรงมีความ
วิริยะพากเพียรในการประพฤติจักรวรรดิวัตรอยางสม่ําเสมอ  ทั้งนี้ก็เพื่อประสงคใหไพรฟา
ประชาชนทุกคนไดมีชีวิตที่ประกอบดวยความสขุกันถวนหนา  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๒  วา 

  จักรพรรดิวัตรวิริยางค ยุกดิ์เยี่ยง  แลฤๅ 
  ทวารทศพจนพากยแก กอเกื้อเผ่ือผล๓๘

 
 
 
 ๓๕ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิราญาณวโรรส, จดหมาย
เหตุพระราชพิธีบรมราชาภิเษกสมเด็จพระรามาธิบดี  ศรีสินทรมหาวชิราวุธพระ
มงกุฎเกลาเจาอยูหัว, (กรุงเทพมหานคร : เทพนิมิตการพิมพ,  ๒๕๑๘),  หนา  
๔๐. 
 ๓๖ พระธรรมปฎก, (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับ
ประมวลธรรม,  หนา  ๒๕๐. 
 ๓๗ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๐/๕๙-๘๒.,  สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๒๒๓/๑๕๕-๑๕๖.,  
องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๔/๑๕๔. 



 

๕๑

 
 
 

 (๑)  อนฺโตชนสฺมึ  พลกายสฺมึ  (ทรงจักรวรรดิวัตรในชนภายในและหมูพลทหาร) 
 กวีไดประพันธถึงลักษณะการปกครองบานเมืองของสมเด็จพระนเรศวรที่เต็มเปยมไป
ดวยลักษณะของพระเจาจักรพรรดิอันเปนไปตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาขอจักรวรรดิ-วัตร  
พระองคทรงทํานุบํารุงประชาชนทุกหมูเหลาใหมีความสุข  ผูใดมีความทุกขเดือดรอนใหมาแจง
ความประสงค  พระองคทรงมีความใสพระทัยในทุกกิจการบานเมือง  มุงขจัดความทุกขความ
เดือดรอนของประชาชนอยางสม่ําเสมอทุกค่ําเชา   ดวยเหตุนี้จึงทําใหประชาชนมีความสุขสดชื่น
ผองใสไมเดือดรอน  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๓  วา 

   ชุมชนบริรักษทั้ง หญิงชาย 
  ทั่วทุกนางทุกนาย ใฝเฝา 
  ทรงขจัดอุปทวันตราย บําราศ  ทุกขนา 
  ใจใสไปค่ําเชา ช่ืนหนาอาโฉม๓๙

 (๒)  ขตฺติเยสุ  (ในกษัตริยท้ังหลาย) 

 สมเด็จพระนเรศวรทรงจัดการรักษา  ปองกันและคุมครองกษัตริยทั้งหลายทั่วแควน
แดนสยามใหมีความสงบรมเย็นภายใตเศวตฉัตร  ทรงมีพระมหากรุณาธิคุณพระราชทานทรัพย
ใหแกพระประยูรญาติในราชสกุลและแกกษัตริยตามหัวเมืองตางๆ ทรงปกครองดวยความยุติธรรม
คือให ได รับความสุขทั้ งฝ ายในและฝ ายนอก  ทั้ งนี้ ยั งรวมไปถึ ง สัตวนานาชนิด   เชน 
ชางหลวง  มาหลวงที่มีลักษณะพิเศษมีความสามารถมาก  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๔  วา 

   บรรโลมเลี้ยงโลกดวย การุญ 
  ในขัตติยทุกขุน เขตดาว 
  อํานวยรัตนวิบุล นาเนก  แลเฮย 
  มีอาทิราชหัยหาว เห็จเพี้ยงลมผัน๔๐

                                                                                                                                            
 ๓๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๔. 
 
 ๓๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๕. 



 

๕๒

 (๓)  อนุยนฺเตสุ  (ในผูติดตามทั้งหลาย) 

 ตอนสมเด็จพระนเรศวรมีชัยชนะเหนือกองทัพหงสาวดีเรียบรอยแลวทรงปูนบําเหน็จ
ใหเหลาทหารผูกลาและผูติดตามทั้งหลาย  เพื่อเปนการสรางขวัญกําลังใจแกเหลาอํามาตย  
นอกจากนั้นยังทรงปูนบําเหน็จใหแกภรรยาและบุตรของเหลาทหารที่เสียชีวิตเพราะการรบครั้งนี้
ดวย  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๓๖-๓๓๘  วา 

   สองผจญอริราชดวย โดยเสด็จ 
  คุณขอบตอบบําเหน็จ ทานให 
  ครบเครื่องอุปโภคเสร็จ ทุกสิ่ง  สรรพแฮ 
  เงินและทองทาสใช อีกทั้งทวยเชลย 
   แลวเผยพจนารถซั้น บรรหาร 
  ยกชอบกอบบํานาญ ที่มวย 
  นายมหานุภาพควาญ กลางคช  หนึ่งนา 
  หมื่นภักดีศวรดวย ศึกสูเสียตน 
   บัดดลดํารัสให ปูนยศ 
  ทรัพยส่ิงศรีสํารด ทั่วทั้ง 
  บุตรทารทานแทนทด ความชอบ  เขานา 
  สมที่ภักดีตั้ง ตอเหงาเผาเฉลิม๔๑

 กวีทรงประพันธยอพระเกียรติวา  สมเด็จพระนเรศวรทรงมีเหลาทหารที่ตามเสด็จใน
คราวออกทัพจับขาศึกเคียงบาเคียงไหลกับพระองคนั้นมีมากมายเหลือคณานับ  เมื่อเสร็จศึกก็ทรง
ปูนบําเหน็จบํานาญใหเปนผลตอบแทนความดีที่ไดกระทํา  ทั้งนี้ยังรวมไปถึงสรรพสัตวทั้งหลายที่
รวมออกรบดวย  เชน  ชาง  มา  เปนตน  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๕  วา 

   เนืองนันตนราธิปผู เผาพงศ 
  โดยเสด็จดําเนินคง คูไท 
  พระเอื้อพระอวยมง คลยั่ว  ยานแฮ 
  ดุรงครถคชพาหนให หอนเวนเปนเฉลิม๔๒

                                                                                                                                            
 ๔๐ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๕. 
 
 ๔๑ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑๖. 



 

๕๓

 (๔)  พฺราหฺมณคหปติเกสุ  (ในพราหมณและคหบดีท้ังหลาย) 

 กวีไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรวาทรงอุปถัมภพราหมณ  มีความ
เคารพนับถือยกยองบูชาและทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา  โดยการสงเคราะหดวยปจจัย  ๔  คือ  
อาหาร  เครื่องนุงหม  ที่อยูอาศัย  และยารักษาโรค  ในสมัยนั้นยังมีการกระทําตามแบบของ
พราหมณอยูพระองคก็ทรงบูชาดวยเครื่องบูชาตามวิธีของพราหมณดวยเชนกันอันแสดงใหเห็นวา
ไมทรงเลือกปฏิบัติวาเปนศาสนาพุทธหรือศาสนาพราหมณ   พระราชทานตําแหนงคฤหบดี  อัน
เปนตําแหนงของผูที่มีทรัพยมากใหแกเจาพอเรือนที่มีความประพฤติดีงาม  บําเพ็ญประโยชนใหกับ
บานเมือง  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๖  วา 

   เผดิมผดุงชีพพอพรอม พราหมณผอง 
  พัสตรโภชนโหติกูณฑกอง กอบถวน 
  นายกเยาปูนปอง ประโยชนครบ  ครันเฮย 
  สบสิ่งสํารดลวน เครื่องใชไปเหลือ๔๓

 (๕)  เนคมชานปเทสุ  (ในชาวนิคมและชาวชนบททั้งหลาย) 

 สมเด็จพระนเรศวรไดตรัสถามถึงความทุกขสุขของประชาชนอยูเนืองๆ  ส่ิงใดที่ขาด
แคลนตองการหรือเดือดรอนใหกราบทูลใหทรงทราบ  ประชาชนทุกหมูเหลาตางปลื้มปติยินดีในน้ํา
พระทัยของพระมหากษัตริยเปนลนพน  อันแสดงใหเห็นถึงความหวงใยไมทอดทิ้งมุงปองกันดูแล
รักษาคุมครองราษฎรทั้งในยามศึกสงครามและในยามปกติสุข  ดังปรากฏในโคลงบทที่ ๑๖๑  วา 
   ไตถามถึงทุกขถอย ทวยชน 
  ตางสนองเสนอกล แกทาว๔๔

 ตอนท่ีสมเด็จพระนเรศวรดํารัสถึงการรบกับเมืองกัมพูชา  มีพระประสงคปราบปราม
เมืองกัมพูชาไมใหเปนเสี้ยนหนามของเมืองสยามอีกตอไป  เพราะเกรงวาเมืองกัมพูชาจักไมเข็ด
หลาบจักคอยเขามาย่ํายีรุกรานกลับเขามาตีเมืองสยามอีก  จึงไดดําริถึงการตีเมืองกัมพูชาอันเปนการ
ปองกันอาณาเขตของเมืองสยามไมใหมีความผิดพลาดเดือดรอนเกิดขึ้นในบานเมือง  ดังปรากฏใน
โคลงบทที่  ๑๖๒  และ  ๑๖๔  วา 
                                                                                                                                            
 ๔๒ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๕. 
 
 ๔๓ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๖. 
 ๔๔ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๕๑. 



 

๕๔

   นฤบดีดํารัสดวย การยุทธ 
  ซ่ึงจักยอกัมพุช แผนโพน 
  พลบกยกเอาอุต ดมโชค  ชัยนา 
  นับดฤษถีนี้โนน แนนั้นวันเมือ 
   พลเรือพลรบทอง ทางชลา 
  เกณฑแตพลพารา ปกษใต 
  ไปตีพุทไธธา นีมาศ  เมืองเฮย 
  ตีปาสักเสร็จให เรงลอมขอมหลวง๔๕

 
 

 ในตอนที่บานเมืองเกิดความสงบรมเย็นแลว  สมเด็จพระนเรศวรไดเริ่มจัดการ
บานเมืองใหมีระเบียบมากขึ้น  โดยทรงตั้งพระยาชัยบูรณเปนเจาพระยาสุรสีหสําเร็จราชการเมือง
พิษณุโลก  พระเชียงทองเปนเจาเมืองวิชัย  หลวงจาเปนเจาเมืองสวรรคโลก  พระศรี-เสวราชเปนเจา
เมืองสุโขทัย  เพื่อรวบรวมราษฎรทั้งหมดใหมีความเปนปกแผนอันเดียวกันและตองการบํารุง
บานเมืองใหไดรับความสงบสุขเสมอภาคเทาเทียมกัน  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๗๒  วา 
   บัณฑูรทานสั่งซ้ัน ส่ีนาย 
  ลาบาทผาดผังผาย สูเหยา 
  รวมรวบราษฎรชาย หญิงใหญ  นอยนา 
  เนานครครอบเผา ไพรฟาพูนเกษม๔๖

 กวีไดประพันธเปนบทสรุปถึงพระราชกรณียกิจของสมเด็จพระนเรศวรที่ทรงจัดการ
รักษาบานเมืองทั้งในนิคมและชนบททั้งหลายใหไดรับความรมเย็นเปนสุขทุกพื้นที่  ทั้งนี้เพราะมี
ความประสงคจะใหประชาชนทุกแหงไดรับความสุขกันถวนหนา  เหมือนการมีชีวิตที่รมรื่นภายใต
รมเงาอันเดียวกัน   ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๗  วา 
   ผจงเจือแจงแจกทั้ง ชนบท  ส้ินนา 
  ในนอกนิคมคามหมด ขอบขั้น 
  ภิยโยพระยศทศ ทิศรม  รอนฤา 

                                                 
 ๔๕ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๕๒. 
 
 ๔๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๒๗. 



 

๕๕

  เย็นเฉกพรหมฉัตรชั้น เชิดฟาฟูฉาย๔๗

 (๖)  สมณพฺราหฺมเณสุ  (ในสมณะและพราหมณท้ังหลาย) 

 ความตอนสมเด็จพระนเรศวรตรัสบอกเรื่องการรบกับสมเด็จพระวันรัตวา  ไมเคยดําริ
ทอแทพระทัยในยามที่บานเมืองมีขาศึกเขามารุกราน  ทรงมีพระอุตสาหะวิริยะเล็งเห็นความสุขของ
ประชาชนเปนสําคัญจึงเสด็จออกปราบปรามขาศึกดวยพระองคเอง  พระกรณียกิจที่ทรงกระทํานั้น
ทรงมีจุดมุงหมายในการทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา  สมณพราหมณและการดูแลปกปองปวงประชา
ใหรวมเย็นเปนสุขเปนหลักสําคัญ   ดังปรากฏในรายวา  “พระบาทไทธทั้งสอง  ปองพระศาสนอํารุง  
ผดุงชุมชีทวิชาติ  ทั่วทวยราษฎรประชา  ไประอาออกทอ  ขอลําเค็ญพระองค  ทรงพระอุตสาหภาพ  
เสด็จปราบราชอรี”๔๘

 นอกจากนี้  กวียังไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรวา  พระองคทรงมีความ
มุงหมายเพื่อทํานุบํารุงพระสงฆและบรรพชิตทั้งหลายผูทรงศีล  คือ  มีศีลธรรมอันเปนเครื่องขัด
เกลาใหมีความมัวเมานอยลงและมีศีลเพื่อทํากิเลสทั้งหลายใหบริสุทธิ์หมดจด ๔  อยาง  คือ  (๑)  ปา
ติโมกขสังวร  (๒)  อินทรียสังวร  (๓)  อาชีวปาริสุทธิศีล (๔)  ปจจัยปจจเวกขณะ  อันเปน
เครื่องหมายของผูที่ไดช่ือวาสมณะและบรรพชิตทั้งหลาย  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๘  วา 

   ทวยหลายลอยบาปราง รํางับ  ราคฤๅ 
  บริสุทธิศีลส่ีสรรพ สฤษฏร้ัง 
  สมณะหนึ่งนามนับ นามหนึ่ง  พราหมณนา 
  นฤนาถอาจอวยทั้ง ส่ิงถวนบริขาร๔๙

 (๗)  มิคฺคปกฺขีสุ  (ในเนื้อและนกทั้งหลาย) 

 กวีไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรวา  ทรงมอบอภัยทานตอสรรพสัตว
ทั้งหลาย  โดยหามไมใหผูใดทํารายเหลาสัตวที่หาไดยาก  ทั้งนี้  เพราะพระองคมีพระประสงคจะ
รักษาพันธุสัตวที่หายากใหมีอายุยืนยาวสืบสายพันธุตอไป  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๙  วา 

   อภัยทานทานแตงตั้ง ตอสรรพ  สัตวเอย 

                                                 
 ๔๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๖. 
 ๔๘ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑๗. 
 
 ๔๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๖. 



 

๕๖

  มวลมฤคปกษีพรรค แผกาง 
  อยาเริ่มอยาริรัน ทําโทษ  มันแฮ 
  หามบใหใครมลาง ลวงพนชนมกษัย๕๐

 นอกจากหมูเนื้อและนกทั้งหลายแลว  สมเด็จพระนเรศวรทรงมีความเมตตาแกสัตวที่
เปนพาหนะชวยเหลือใหไดรับชัยชนะในการทําสงคราม  ดังความตอนสมเด็จพระนเรศวรทรง
กระทํายุทธหัตถีมีชัยชนะเหนือพระมหาอุปราช  เมื่อการรบมีชัยชนะแลวก็ทรงปูนบําเหน็จใหชาง
ทรงที่รวมทําศึกครั้งนี้โดยพระราชทานชื่อวาพญาปราบหงสา  อันเปนการประกาศเกียรติที่รวม
เผด็จศึกลงได  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๒๙-๓๓๐  วา 

  ปูนชอบกอบชื่อชาง คูค้ําเขนเข็ญ 

   เปนศักดิ์สมดวยเผด็จ ปจจา  มิตรเอย 
  นามชื่อปราบหงสา เรียกรอง 
  คือยอดขัตติยพา หนเห็จ  ศึกแฮ 
  เฉลิมพระเกียรติเกริกทอง ธเรศรูสบสถาน๕๑

 (๘)  อธมฺมการปฏิกฺเขโป  (หามการไมเปนธรรม) 

 กวีไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรวา  ทรงมีพระทัยอนุเคราะหขาราชการ
ทั่วทั้งแผนดินใหมีการทําบุญอยาใหขาด   ใหรูจักการละเวนจากบาปทั้งหลายอันจะนํามาซึ่งความ
ทุกข  ทรงหามการประพฤติผิดธรรม  ทรงแนะนําใหขาราชการทั้งหลายดํารงตนอยูในศีล  ๕  อั

                                                

น
เปนเครื่องหมายของความเปนอยูปราศจากเวร  ๕  อยาง  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๒๐  วา 
   หฤทัยอนุเคราะหถวน ทาสภู 
  บาปสรางสรางบุญขู เขตทาว 
  เบญจาพิธไพรู โรยเริด  ลงฤๅ 
  เพราะเพื่อพระนาถนาว หนวงโนมในกุศล๕๒

 (๙)  อธนานํ  ธนุปทานํ  (การใหทรัพยแกผูไรทรัพยท้ังหลาย) 

 
 ๕๐ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๗. 
 
 ๕๑ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑๔. 
 ๕๒ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๗. 



 

๕๗

 กวีไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรวาทรงสงเคราะหประชาชนผูขัดสน
ยากไรขาดแคลนทรัพยโดยการพระราชทานทรัพยใหแกประชาชนเหลานั้นเพื่อนําไปประกอบ
อาชีพเล้ียงชีวิตของตนเองตอไป  พระองคทรงไมมีความหวงแหนพระราชทรัพยเพื่อเก็บไวใชจาย
สวนพระองค ทรงมีความหวงใยในประชาชนทุกหมูเหลาเปนอยางยิ่ง  ดวยประสงคถึงความสุขของ
ประชาชนเปนหลัก  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๒๑  วา 

   ชนใดใจขุนขน ธนแคลน 
  ทรงจายรายทรัพยแสน ส่ิงให 
  อาวรณหอนหวงแหน หายิ่ง  ยากแฮ 
  ชุบชวยทวยธเรศไร เสื่อมรอนรอนเข็ญ๕๓

 
 
 
 
 

 (๑๐)  สมณพฺราหฺมเณ  อุปสงฺกมิตฺวา  ปฺหปุจฺฉนํ  (การเขาไปหาหมูสมณะและ
พราหมณท้ังหลายแลวถามปญหา) 

 ความตอนที่สมเด็จพระนเรศวรเขาพบพระมหาเถระคันฉองเปนการเขาสอบถาม
ปญหากับสมณพราหมณ  ผูประพฤติดีปฏิบัติชอบ  ไมประมาทมัวเมาในกิเลสตัณหาทั้งปวง รูจักสิ่ง
อันเปนกุศลและอกุศล  เพราะทุกครั้งที่เสด็จมามักจะแวะนมัสการพระมหาเถรคันฉองผูเปนพระ
อาจารยชาวรามัญอยูเสมอ  แสดงใหเห็นถึงพระบุญญาบารมีและผลของการที่ทรงยึดมั่นใน
พระพุทธศาสนาได อ ย า งชั ด เ จน     ผลของการ เข าพบครั้ งนั้ นทํ า ใหพระย า เ กี ย รติ 
พระยารามไมลอบปลงพระชนมสมเด็จพระนเรศวรมหาราชเพราะพระมหาเถระคันฉองหามการ
กระทํานั้นไว   “นับเปนการกระทําที่มีความสําคัญอยางยิ่งตอสถาบันพระมหากษัตริยและ
ราชอาณาจักรของไทย  สมควรที่จะไดรับการจดจําและยกยอง”๕๔  ทําใหสมเด็จพระนเรศวรได

                                                 
 ๕๓ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๗. 
 
 ๕๔ ดนัย  ไชยโยธา,   พระมหากษัตริยกับพระพุทธศาสนาใน
ประวัติศาสตร, (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๘),  หนา ๑๓๙. 



 

๕๘

ทราบวาพระเจาหงสาวดีมีพระประสงคจะลอบปลงพระชนมและรูแผนการทั้งปวงของพมา  จึงได
ประกาศอิสรภาพไมขอเปนเมืองขึ้นของหงสาวดีอีกตอไป  ดังปรากฏในรายวา  “แลวพาพลไปพัก  
สํานักในบริเวณวัดมหาเถรคันฉอง  ถองแถลงเลศแกชี  เพื่อบารมีมหิบาล  ดาลดลจิตจอมวัด  กับ
คฤหัสถขุนพล  ทั้งสามตนพากัน  มาเคียมคัลไขเลศ  แดนฤเบศโดยสัตย”๕๕

 โดยมีพระประสงคเพื่อสอบถามขอธรรมหรือกิจการบานเมืองที่ทรงสงสัย  อันเปน
การศึกษาถึงบาปบุญคุณโทษประโยชนมิใชประโยชนรวมทั้งการศึกษาธรรมะไปพรอมกันดวย
นับวาเปนขอดีของการไดเขาพบสมณพราหมณอยูเนืองๆ  ดังพระพุทธพจนวา 

 บุคคลจึงควรคบสัตบุรุษผูมีปญญา  เปนพหูสูต  รูแจง
เนื้อความนั้นแลว  ปฏิบัติอยู เปนผูเขาใจธรรมไดอยางแจม
แจง  พึงไดรับความสุข๕๖

ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๒๒  วา 

   ปวงเปนบาพรตพรอม พรหมจรรย 
  มานะมละสบสรรพ ส่ิงเกา 
  เสด็จสูศึกษาธรรม ถามโทษ  คุณแฮ 
  เสร็จทราบบาปบุญเคา ขาดขอกังขา๕๗

 (๑๑)  อธมฺมราคสฺส  ปหานํ  (ละความกําหนัดในอธรรมคือลวงประเวณี) 

 สมเด็จพระนเรศวรทรงดํารงพระองคใหอยูในหลักศีล  ๕  และ “กุศลกรรมบถ  (ทาง
แหงกุศลกรรม)  ๑๐  ประการ”๕๘  อยูเปนประจํา  ทรงวางพระองคไดอยางเหมาะสมกับความเปน
พระมหากษัตริยที่ตองมีลักษณะของผูนําอยางยิ่ง  พระองคทรงขจัดความยินดีในอธรรมทั้งหลายมี
การประพฤติผิดในกามเปนตน  รวมทั้งไมขวนขวายเพื่อเสด็จไปในสถานที่อันกอใหเกิดความ

                                                 
 ๕๕ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๕๗-๕๘. 
 ๕๖ ขุ.ธ. (ไทย)  ๒๕/๓๒๖/๕๗๔. 
 ๕๗ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๘. 
 
 ๕๘ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑/๓๔๗/๓๖๒., ๑๑/๓๖๐/๔๓๑. 



 

๕๙

เสียหายทั้งตอตนเองและวงศตระกูล  ขวยขวายเพื่อประกอบกรรมดีเพียงอยางเดียว  นับเปน
พระมหากษัตริยที่ไมมีความยินดีในกาเมสุมิจฉาจาร  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๒๓  วา 
   ภูวนายกนาถเกลา กษัตรีย 
  ขจัดจากอธรรมราคี เกลียดใกล 
  ทุจริตราคฤดี โดยกลาว  ไวนา 
  ทั่วอคมนิยฐานไท ธิราชรางหางขวน๕๙

 (๑๒)  วิสมโลภสฺส  ปหานํ  (การละความโลภอันไมสมํ่าเสมอได) 

 กวีประพันธลักษณะการปกครองของสมเด็จพระนเรศวรวา  พระองคทรงถือธรรมเปน
ใหญไมมีความอยากไดจนเกินตัว  ไมประสงคจะถือเอาทรัพยของประชาชนมาเปนของพระองคเอง  
ขึ้นชื่อวาความโลภเชนนั้นไมมีในพระองค  พระองคสามารถละความโลภอันไมสม่ําเสมอเหลานั้น
ได  ทรงปกครองโดยธรรมาธิปไตยมุงประโยชนสุขของบานเมืองและประชาชนเปนหลักสําคัญ  
ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๒๔  วา 

   ไปดลมหิจฉภาพเอื้อ เอาสาร  ทรัพยเฮย 
  แหงบใหเหตุพาล โอบอาง 
  โดยกิจกอบพลการ ปองประโยชน  ตนนา 
  นามวิสมโลภมลาง เลหนั้นฤๅมี๖๐

 นอกจากนี้  กวียังไดยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรอีกวาทรงมีพระจริยาวัตรที่เต็ม
เปยมไปดวยจักรพรรดิวัตร  ทรงเปนแบบอยางใหแกพระมหากษัตริยพระองคตอมาไดเปนอยางดี  
ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๒๕  วา 

 

   พิธีทวาทศพรอง พรรณนา  นี้ฤๅ 
  จักรพรรดิวัตรจรรยา ช่ือช้ี 
  เรืองรุงราชกฤษฎา ธิการเกียรติ  เกริกแฮ 
  เจริญสวัสดิ์ขัตติเยศกี้ กอสรางสืบแสวง๖๑

                                                 
 ๕๙ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๘. 
 ๖๐ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๙. 
 



 

๖๐

 ๓.๑.๓  มงคล  ๓๘ 

 มงคล  หมายถึง  “ส่ิงที่ทําใหมีโชคดี   ตามหลักพระพุทธศาสนา  หมายถึง  ธรรมที่
นํามาซึ่งความสุขความเจริญ  เรียกเต็มวา  อุดมมงคล”๖๒  ในมงคลทีปนี  หมายถึง  “สาเหตุที่ทําให
ถึงความเจริญดวยมนุษยสมบัติ  สวรรคสมบัติ และนิพพานสมบัติเปนมงคล”๖๓  สวนพจนานุกรม
ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พุทธศักราช ๒๕๔๒  ไดใหความหมายไววา  “มงคลคือเหตุที่นํามาซึ่ง
ความเจริญ”๖๔

 วรรณคดีลิลิตตะเลงพายไดรับอิทธิพลจากหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอยูหลายแหง  
ทั้งนี้อาจเปนเพราะกวีผูประพันธดํารงอยูในสมณเพศจึงไดพยายามนําเอาธรรมะเขาไปแทรกไวใน
ลิลิตตะเลงพายทั้งโดยทางตรงและทางออม  โดยมีจุดประสงคเพื่อเปนคติสอนใจแกผูอานใหเขาใจ
ในหลักธรรม  โดยเฉพาะอยางยิ่งมงคล  ๓๘  ประการนี้มีปรากฏหลายแหง  ดังตอไปนี้   

 (๑)  อเสวนา  จ  พาลานํ  (การไมคบคนพาล) 

 จากการศึกษาวรรณคดีลิลิตตะเลงพาย  พบวา  พระเจากรุงกัมพูชาซึ่งมีลักษณะของคน
พาล  คือคบหาไวใจไมไดมักจะหาเรื่องเขามารุกรานประเทศไทยอยูเนืองๆ  โดยเฉพาะในยามที่มี
ภัยสงครามกับเมืองหงสาวดีหรือในยามที่เมืองสยามมีการผลัดแผนดิน  ดังปรากฏในรายวา  “กุรุรัฐ
ประเทศ  กัมพุชเพศพิสัย  ผิวผูใดเถลิงถวัลย  มักโมหันตเห็นผิด  ริทุจริตเรื่องพาล  โดยสันดานแต
ประถม  คร้ังบรมราชอัยกา  ผานพสุธาถวัลยรัช  ฝายกรุงกษัตริยกัมพุช  กอประทุษหักหาญ  ราญรบ
หัวเมืองเนื่อง  เบื้องบูรพทิศไปถิ่น”๖๕  พระพุทธองคตรัสใหหลีกเลี่ยงการคบคนพาลเพราะไม
กอใหเกิดประโยชนและมักนําโทษมาใหเสมอ  ดังพุทธพจนวา  “น  ภเช  ปาปเก  มิตฺเต  ไมพึงคบ

                                                                                                                                            
 ๖๑ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๙. 
 ๖๒ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสน  ฉบับ
ประมวลศัพท,  พิมพครั้งที่ ๙, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๓),  หนา  ๒๑๐-๒๑๑. 
 ๖๓ ชัยวัฒน  อัตพัฒน  และทวี  ผลสมภพ, หลักพุทธศาสนา, 
(กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๑),  หนา  ๑๖๗. 
 ๖๔ ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรม  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 
๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร : นานมีบุคสพับลิเคชั่นส, ๒๕๔๖),  หนา  ๘๒๙. 
 ๖๕ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,  ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๓. 



 

๖๑

มิตรชั่ว”๖๖  และ  “มาสฺสุ  พาเลน  สงฺคจฺฉิ  อมิตฺเตเนว  สพฺพทา  อยาสมาคมกับคนพาลเลย  เพราะ
การสมาคมกับคนพาลทั้งหลายเปนทุกขดังมีอมิตรอยูทุกแหง”๖๗   

 อีกตอนหนึ่งที่แสดงใหเห็นถึงความเปนคนพาลของเจาเมืองกัมพูชาที่คอยฟงขาวการ
ศึกของเมืองสยามกับเมืองหงสาวดี  โดยกอนนี้เมืองสยามและกัมพูชาไดทําสัญญาขอเปนไมตรีตอ
กันจะไมทําสงครามหรือเบียดเบียนกัน  ดวยความที่นักพระสัตถามีความเปนคนพาลคือมีปญญา
เขลา  กวีเปรียบเทียบใหเห็นวามีปญญาเขลาดังเชนสุนัขจิ้งจอก  จึงคิดที่จะทําการกวาดตอน
ประชาชนไทยเขาไปอยูในเมืองกัมพูชาอีก  ดังปรากฏในรายวา 

 สวนนองนักพระสัตถา  เฉาปรีชาเชิงปราชญ  เฉกสิงคาลชาติโปดก  เวนวิตกวิจารณ  
เกิดอหังการทฤษฐิริชักเชษฐชวนแช  แปรประทุษดั่งกอน  ผอนเอาพลมาลาด  กวาด
นิกรประชา  ขาสีมาเมื้อเมือง  กอเข็ญเคืองหลายคาบ  จาบจวงหมิ่นถ่ินแคลน  แสน
สาหัสกลัดกลุม  คลุมกมลแคนคั่ง  ดั่งหนามเหน็บเจ็บช้ํา  ย้ํายอกทรวงดวงแด๖๘

 การกระทําเชนนี้ เปนลักษณะของคนพาล   ในทางพระพุทธศาสนาไดกําหนด
เครื่องหมายอันแสดงใหรูถึงลักษณะของคนพาล  ๓  ประการ๖๙  คือ 
  (๑)  ชอบคิดแตเร่ืองชั่ว 
  (๒)  ชอบพูดแตเร่ืองชั่ว 
  (๓)  ชอบทําแตเร่ืองชั่ว 

 (๒)  ปณฺฑิตานฺจ  เสวนา  (การคบแตบัณฑิต) 

 ตอนที่สมเด็จพระนเรศวรบรรทมแลวสุบินนิมิตวาทอดพระเนตรเห็นกระแสน้ําไหล
หล่ังมามากมายจากทางทิศตะวันตก  ไดตอสูกับจระเขใหญตัวหนึ่งและสามารถฆาจระเขตัวนั้นได  
พอไดสติตื่นบรรทมขึ้นมารับสั่งใหหาโหรหลวงเพื่อสอบถามทํานายพระสุบินนิมิตนั้น  เมื่อโหร
ทํานายพระสุบินนิมิตนั้นวาเปนเพราะเทวดามาดลจิตใหทราบลวงหนาวาการรบครั้งนี้พระองคจะมี
ชัยชนะเหนือพระมหาอุปราชดวยวิธียุทธหัตถี  อันเปนนิมิตหมายอันดีของสมเด็จพระนเรศวร  

                                                 
 
 ๖๖ ขุ.ธ.  (บาลี)  ๒๕/๗๘/๓๑.,  ขุ.ขุ.  (ไทย)  ๒๕/๗๘/๕๒.  
 ๖๗ ขุ.ชา.  (ไทย)  ๒๗/๘๖/๓๑๕., ข.ุชา.  (บาลี)  ๒๗/๘๕/๒๐๖. 
 ๖๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,  ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๔. 
 ๖๙ ม.อุ.  (ไทย)  ๑๔/๒๔๖/๒๙๑, องฺ.ติก.  (ไทย)  ๒๐/๓/๑๔๑. 



 

๖๒

ความตอนนี้สะทอนใหเห็นวาสมเด็จพระนเรศวรทรงมีบัณฑิตผูมีวิชาเอกทางดานโหราศาสตรเปน
บริวาร  อันนําประโยชนมาใหแกบานเมือง  ดังโคลงบทที่  ๒๐๕-๒๐๖  วา 
   ทันใดดิลกเจา จอมถวัลย 
  สรางผทมถวิลฝน หอนรู 
  พระหาพระโหรพลัน พลางบอก  ฝนนา 
  เร็วเรงทายโดยกระทู ที่ถอยตูแถลง 
   พระโหรเห็นแจงจบ ในมูล  ฝนแฮ 
  ถวายพยากรณทูล แดไท 
  สุบินบดินทรสูร ฝนใฝ  นั้นฤๅ 
  หากเทพสังหรให ธิราชรูเปนกล๗๐

 แมพระพุทธองคก็ทรงมีพระประสงคใหผูบังคับบัญชามีความชาญฉลาดเฉกเชน
นักปราชญและมีความเขมแข็งอันจะเปนการอํานวยประโยชนใหกับการบริหารปกครองไดเปน
อยางดี  ซ่ึงพระองคไดตรัสไววา  “ธีโร  จ  พลวา  สาธุ  ยูถสฺส  ปริหารโก  ผูบริหารหมูชนเปน
ปราชญและมีกําลังเขมแข็งจะเปนผลดี”๗๑

 ความที่ปรากฏในรายวา  “ไหวบัวบาทบิตุรงค  ขอลาองคทานไท  ไปเผด็จดัสกรให  
เหือดเสี้ยนศึกสยาม  ส้ินนา”๗๒  กวีไดอธิบายถึงลักษณะการเสด็จออกรบของพระมหาอุปราช  แม
จะมีความเขลาขลาดแตก็เต็มไปดวยความเปนผูมีสุขุมาลชาติตามสกุลกษัตริย  อันแสดงใหเห็นถึง
ลักษณะของบัณฑิต  โดยขอความตอนนี้มีหลักธรรมที่ปรากฏ  คือ 

 (๓)  ปูชา  จ  ปูชนียานํ  (การบูชาคนที่ควรบูชา)  พอแมนับเปนพระอรหันตในบานที่
บุตรธิดาควรจะแสดงความเคารพกราบไหว  เพราะพอแมเปนผูที่มีพระคุณสูงสุดในชีวิต  ดังนั้นการ
แสดงความเคารพตอบิดามารดาจึงเปนอุดมมงคล 

                                                 
 
 ๗๐ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๖๖. 
 ๗๑ ขุ.ชา.  (บาลี)  ๒๗/๖๕/๑๗๐., ขุ.ชา.  (ไทย)  ๒๗/๖๕/๒๖๖.  
 ๗๒ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๐. 



 

๖๓

 (๔)  มาตาปตุอุปฏานํ  (การบํารุงมารดาบิดา)  การบํารุงบิดามารดานี้มีทั้งการบํารุง
ภายในและการบํารุงภายนอก  การนอบนอมดวยกาย  จึงเปนการบํารุงบิดามารดาอีกชนิดหนึ่ง  
ดังนั้น  การบํารุงบิดามารดาแมเพียงการแสดงความเคารพก็จัดเปนอุดมมงคล 

 (๕)  คารโว จ (ความเคารพ)  เปนการแสดงใหเห็นถึงความเปนผูรูจักคุณคาของบุคคล  
รูจักใหความสําคัญและใสใจแสดงความเอื้อเฟอ  การเคารพกราบไหวบิดามารดาจึงเหมาะสมตาม
ฐานะโดยตรง  คือ  เหมาะสมในฐานะความเปนบิดามารดาและบุตรธิดา  จัดเปนอุดมมงคล 

 (๖)  นิวาโต  จ  (ความถอมตน)  การกราบไหวบิดามารดาจึงเปนการออนนอมถอมตน
อีกชนิดหนึ่ง  คือ  ไมแข็งกระดาง  ซ่ึงการแสดงความออนนอมนี้ไมใชแสดงออกทางกายเพียงอยาง
เดียวเทานั้น  ยังสามารถแสดงออกทางวาจาและทางใจไดอีกดวย 

 (๗)  กตฺุตา  (ความกตัญู)  มีความหมายถึงผูรูอุปการคุณที่ผูอ่ืนไดกระทําแลวแก
ตน  ในทางพระพุทธศาสนาจัดวา  “เปนบุคคลที่หาไดยากในโลก”๗๓  การกราบไหวจึงจัดเปนการ
แสดงความกตัญูตอบิดามารดาแบบงายๆ 

 (๘)  ปุพฺเพ  จ  กตปุฺตา  (การไดสั่งสมบุญไวในปางกอน) 

 จากการศึกษาพบวา ตอนที่สมเด็จพระนเรศวรขึ้นครองราชยสืบราชบัลลังกจากสมเด็จ
พระมหาธรรมราชานั้น  ตามความเชื่อของชาวไทยซึ่งสวนใหญมีความเชื่อทางพระพุทธศาสนานั้น  
ถือวาผูที่ขึ้นครองราชยเปนพระมหากษัตริยนั้นตองเปนผูที่มีบุญญาธิการอันไดอบรมสั่งสมมาเมื่อ
คร้ังในอดีตเปนอยางมาก  จึงมีโอกาสไดรับตําแหนงอันสูงสุดเชนนี้  ดังปรากฏในรายวา  “จึ่ง
พระองคชายเชษฐ  นเรศวรสืบเสวยศวรรย  ธปนพิภพสีมา  แตเอกาทศ-รุถ  ดนุนุชนอยนาถ  เนา
อุปราชสมบัติ  เถลิงถวัลยรัตนราชัย  ไอศูรยสันตติวงศ”๗๔

 ความอีกตอนหนึ่งอันแสดงถึงความเปนผูบุญอันไดอบรมสั่งสมมาเมื่อครั้งในอดีต  คือ  
ตอนสมเด็จพระนเรศวรเสด็จขึ้นสูหอเทียบชาง  พระองคไดทอดพระเนตรเห็นพระบรมสารีริกธาตุ
มีขนาดเทาผลสมเกลี้ยงอันเปลงแสงสวางไสวโชติชวงลอยวนขวารอบกองทัพถึง  ๓  รอบ  แลว
ลอยผานไปทางทิศเหนือ  ดวยเหตุการณเชนนี้ตามคติของพุทธศาสนาถือวา  ผูที่ไดพบเห็นพระบรม

                                                 
 
 ๗๓ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๑๕/๓๕๘., ๒๐/๑๒๐/๑๑๔., อภิ.ปุ. (ไทย) ๓๖/
๘๓/๑๖๖. 
 ๗๔ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๒-๓. 



 

๖๔

สารีริกธาตุ  ถือวามีบุญอันไดอบรมสั่งสมไวมาก  ดังปรากฏในรายวา  “บัดเดี๋ยวไททฤษฎี  พระศรี
สารีริกบรมธาตุ  ไขโอภาสโศภิต  ชวงชวลิตพางผล  สมเกลี้ยงกลกุกอง  ฟองฟาฝายทักษิณ  ผินแวด
วงตรงทัพ  นับคํารบสามครา  เปนทักษิณาวรรตเวียน  วายฉวัดเฉวียนอัมพร  ผานไปอุดรโดยดาว  
พลางบพิตรโททาว  ทานตั้งสดุดี  อยูนา”๗๕

 (๙)  สิปฺปฺจ  (ความเปนผูมีศิลปะ) 

 จากการศึกษา  พบวา  ตอนสมเด็จพระนเรศวรเตรียมทัพเพื่อออกรบ  ไดรับสั่งใหโหร
ผูเชี่ยวชาญทางดานการหาฤกษยาม  ทํานายวันเวลาที่เหมาะแกการเดินทัพ  อันเปนการสรางขวัญ
กําลังใจใหแกหมูทหารหาญและเปนคติความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องชัยชนะในสนามรบดวย  วิชา
โหราศาสตรจึงเปนศาสตรหนึ่งที่ไดรับการเชื่อถืออยางมากทั้งในอดีตและปจจุบัน  ถือไดวาผูที่มี
วิชาทางดานนี้ตองประกอบดวยความรูความชํานาญในวิชาชีพแขนงนี้เปนพิเศษ  ตองมีความ
เชี่ยวชาญในการใชวาทศิลปเพื่อพยากรณใหเกิดขวัญกําลังใจในการดําเนินชีวิตอยางชาญฉลาด  ดัง
ปรากฏในรายวา 

 ธใหโหรหามหุติฤกษ  ซ่ึงจะเบิกพยุหบาตรา  จึ่งพระโหราผูรูโศลก  หลวงญาณโยค
โลกทีป  รีบคํานวณทํานาย  ถวายพยากรณแกไท  ทาวธไดจตุรงคโชค  อาจปราบโลก
ลาญรงค  เชิญบาทบงสุเสด็จคลา  จากอโยธยายามเชา  เขารวิวารมหันต  วันสิบเอ็ดขึ้น
ค่ํา  ย่ํารุงสองนาฬิกา  เศษสังขยาหาบาท  ในบุษยมาสดฤษถี  ศรีสวัสดีฤกษอุดม  บรม
นรินทรดาลสดับ  ธใหตรวจทัพเตรียมพล๗๖

 (๑๐)  สุภาสิตา  จ  ยา  วาจา  (วาจาสุภาษิต) 

 จากการศึกษา  พบวา  สมเด็จพระนเรศวรทรงมีไหวพริบปฏิภาณดีเยี่ยม  มีทักษะในการ
พูดอยางดีแมในยามประจันหนากับขาศึกที่มีกําลังมากกวาก็ไมไดแสดงอาการหวาดหวั่นพระทัย  

กลับทรงใชอุบายตรัสถอยคําอันไพเราะเหมาะสมเปนการสรางสถานการณใหมีศักยภาพมากขึ้น  

เสนอถอยคําที่ประกอบไปดวยจิตวิทยาการรบ  ซ่ึงสามารถพลิกผันสถานการณจากรายใหกลับ
กลายเปนดีได  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๐๑  วา 

   นฤบาลบพิตรเผา ภูวนา  ยกแฮ 

                                                 
 ๗๕ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๖๘. 
 
 ๗๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๖๐. 



 

๖๕

  ผายสิหนาทกถา ทานพรอง 
  ไพเราะราชสุภา ษิตส่ือ  สารนา 

  เสนอบมีขอของ ขุนแคนคําไข๗๗

 (๑๑)  าตกานฺจ  สงฺคโห  (การสงเคราะหญาติ) 

 คําวา “ญาติ”  มีความหมายวา  “บุคคลที่รูจักกันขางฝายบิดาและฝายมารดา  หมายเอา  
๗ ช่ัวคน  คือนับขึ้นไป ๓  นับลงมา  ๓  ทามกลาง ๑  เรียกวา  ๗  ช่ัวโคตร”๗๘  ในวรรณคดีลิลิต
ตะเลงพาย  เมื่อครั้งที่สมเด็จพระนเรศวรไดรับการแตงตั้งใหเปนพระมหากษัตริยก็ทรงสงเคราะห
พระอนุชาใหขึ้นรับตําแหนงมหาอุปราชดวย  เพื่อใหรวมคิดรวมปรึกษาพระราชกรณียกิจของ
พระองค  ดังปรากฏในรายวา  “นเรศวรสืบเสวยศวรรย  ธปนพิภพสีมา  แตเอกา-ทศรุถ  ดนุนุชนอย
นาถ  เนาอุปราชสมบัติ  เถลิงถวัลยรัตนราชัย  ไอศูรยสันตติวงศ  สองธํารงราชประยูร  พูนโภไคย
ในกรุง  ผดุงภูแผนสยาม”๗๙

 (๑๒)  อปฺปมาโท  จ  ธมฺเมสุ  (ความไมประมาทในธรรม) 

 หลักความไมประมาทนี้เปนหัวใจสําคัญของพระพุทธศาสนา  หลักธรรมทั้งหลายรวม
ลงในหลักความไมประมาทนี้  เปนการสอนใหรูจักใชสติคอยกํากับการดําเนินชีวิตไมใหหลงมัวเมา
หรือมีความประมาท  เปนการปองการความผิดพลาดที่อาจเกิดขึ้นไดทุกขณะของชีวิต  ดังพระพุทธ
พจนวา  “อปฺปมาโท  อมตํ  ปทํ  ความไมประมาทเปนทางแหงความไมตาย”๘๐  จากการศึกษา  
พบวา  ตอนที่พระมหาอุปราชเตรียมทัพเพื่อไปออกรบ  พระเจาหงสาวดีไดกลาวเตือนสติไมให
ประมาทตอขาศึกศัตรู  เพราะสงครามมีกลอุบายที่แยบยลตองรูจักระมัดระวัง  รูจักใชสติปญญาให
เทาทันกับเลหเหล่ียมเลหกลของขาศึกที่อาจหลอกลวงได  และเตือนไมใหคึกคะนองเอาความคิด

                                                 
 ๗๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๐๗. 
 ๗๘ พระเทพสิทธิมุนี (โชดก  ป.๙), มงคล  ๓๘, พิมพครั้งที่ ๘, 
(กรุงเทพมหานคร : การพิมพพระนคร, ๒๕๒๖), หนา ๑๑๘. 
 
 ๗๙ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๒-๓. 
 ๘๐ ขุ.ธ. (บาลี)  ๒๕/๒๑/๑๙., ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๑/๓๑., ขุ.ชา. (ไทย) 
๒๗/๓๓๒/๕๘๘. 



 

๖๖

ตัวเองเปนใหญโดยไมฟงความคิดเห็นของหมูอํามาตยขาราชบริพาร  ส่ิงเหลานี้จะนํามาซึ่งความ
ปราชัย  ดังโคลงบทที่  ๒๗  วา 

   สงครามความเศิกซึ้ง แสนกล 
  จงพออยายินยล แตตื้น 
  อยาลองคะนองตน ตามชอบ  ทํานา 
  การศึกลึกเลหพื้น ลอเล้ียวหลอกหลอน๘๑

 อีกตอนหนึ่ง  พระมหาอุปราชเดินทัพมาถึงตําบลตะพังตรุ  ส่ังใหเสนามาตยตั้งคายให
รัดกุม  โดยส่ังใหตั้งคายเปนชั้นๆ  มีคายหลวงอยูช้ันในสุดเปรียบประดุจดาวลอมเดือน  และใหนํา
ร้ั วหน ามม าสุ ม รอบค า ยนั้ น   เ พื่ อ ป อ ง กั น ข า ศึ ก บุ ก ในย ามวิ ก า ล   จะสั ง เ ก ต ได ว า 
แมพระมหาอุปราชจะมีทหารมากมายหลายแสนคนแตเพื่อความไมประมาท จึงไดมีการตั้งคายอยาง
รัดกุม  ดังปรากฏในรายวา  “ลุแลวแตงคายเขื่อน  เกลื่อนร้ัวหนามรั้วขวาก  มากคายขอบเปนชั้น  
กั้นคายหลวงเปนกง  วงดุจดาวลอมเดือน”๘๒

 

 

 (๑๓)  นิวาโต  จ  (ความถอมตน) 

 ความตอนเจาเชียงใหมดําริจะขอเปนเมืองขึ้น  พอทราบวาสมเด็จพระนเรศวรมี 
พระราชประสงคจะบํารุงพระนครฝายเหนือใหอยูภายใตเศวตฉัตร  เจาเชียงใหมจึงสงหนังสือขอ
เปนขารับใชใตละอองธุลีพระบาทโดยอาการออนนอม  ไมเยอหยิ่งหยาบคายกระดางถือองค  
เพราะหากไมยอมเปนเมืองขึ้นภายภาคหนาตองมีการทําสงครามตอกัน  ดังนั้น  เพื่อไมใหเกิดความ
สูญเสียอันเกิดจากสงครามจึงตัดไฟแตตนลมดวยวิธียอมเปนเมืองขึ้น  ความออนนอมถอมตนนี้เปน
มนตมหาเสนห  เปนมนตอันศักดิ์สิทธิ์  “ในเรื่องสามกก  ตัวละครซึ่งมีผูกลาวขานวาออนนอมถอม
ตนที่สุดจนไดช่ือวา  “ผูพนมมือทั้งสิบทิศ”  ไดแก  เลาป  เปนผูยิ่งใหญที่มีมารยาทงดงามที่สุด  อัน
จะเรียกไดวาเลาปสรางอํานาจวาสนาบารมีสําเร็จก็ดวยการพนมมือทั้งสิบนิ้ว”๘๓  ดังนั้น  การออน

                                                 
 ๘๑ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๑. 
 ๘๒ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๕๐. 
 



 

๖๗

นอมถอมตนของพระเจาเมืองเชียงใหมจัดเปนอุดมมงคล ดังปรากฏในรายวา  “ธก็ใหแตงสารเสาว
เลข  เตี้ยตนเฉกชวงบาท  มอบตรีมาตยทูลแทน”๘๔  และ  “ควบเขตขัณฑแดทาว  เปนเดียวดาวแดน
ดล  เผือก็แตงตนตรีมาตย  จําทูลศาสนส่ือถวาย  เตรียบตังวายดําเนิน  เจริญรสราชไมตรี  เผด็จไพรี
รวมมิตร  แดบพิตรโทไท  ขอเขือขาดเคียดไข  ขุนขอเข็ญความ  เทอญนา”๘๕

 (๑๔)  กตฺุตา  (ความกตัญู) 

 จากการศึกษา  พบวา  ตอนสมเด็จพระมหาธรรมราชาไดเสด็จสวรรคต  สมเด็จพระ
นเรศวรพรอมดวยสมเด็จพระเอกาทศรถซึ่งดํารงตําแหนงในฐานะพระราชโอรสไดแสดงความ
กตัญูกตเวทีดวยการปลงพระศพถวายพระเพลิงตามพระราชประเพณี  ดังปรากฏในรายวา  “ปาง
บดินทรบิตุราช  พระบาทสูสวรรคต  จึ่งเอารสโทไท  ธใหกอบการเมรุมาศ  โดยขนาดบูรพประเพณี  
สองกษัตรียถวายเพลิง  เถกิงการมหรสพ  คํารบถวนสัตวาร  เปนมเหาฬารพันลึก  อธึกทานอํานวย  
ทวยเนืองเนกบรรพชิต  เปนนิรามิษบรรณา  ทูลบาทาสนองนบ  พระศพราชบิตุรงค”๘๖  พระพุทธ
องคทรงยกยองสรรเสริญผูมีความกตัญูรูบุญคุณของผูอ่ืน  ดังเคยตรัสยกยองพระสารีบุตรผูสํานึก
ในคุณความดีของราธพราหมณซ่ึงเคยถวายขาวสุกเพียงทัพพีเดียว  ปจจุบันนี้สังคมไทยมักมีการยก
ยองสงเสริมบุคคลเหลานี้อยางมากจนมีคํากลาวสรรเสริญวา  ผูใดมีความกตัญู  ผูนั้นยอมไดรับ
การยกยองจากสังคมวาเปนคนดีนาคบหาสมาคมอยางยิ่ง  ดังพระพุทธพจนวา  “นิมิตฺตํ  สาธุรูปานํ  
กตฺูกตเวทิตา ความกตัญูเปนเครื่องหมายของคนดี”๘๗

 ความอีกตอนหนึ่ง  พระมหาอุปราชมีความเปนหวงพระราชบิดาพระราชมารดา และ
เมืองหงสาวดี  เกรงกลัววาถาการออกรบครั้งนี้เกิดความผิดพลาดเพลี่ยงพล้ําแกขาศึกจนถึงส้ินชีวิต  
จะไมมีใครสามารถตอสูตานทานสมเด็จพระนเรศวรไดอีก  บานเมืองจะไดรับความเดือดรอน  พระ

                                                                                                                                            
 ๘๓ พระพุทธวรญาณ  (มงคล  วิโรจโน),  เก็บเล็กผสมนอย  ฉบับ
สมบูรณ, พิมพครั้งที่  ๒, (กรุงเทพมหานคร: สหธรรมิก, ๒๕๔๘),  หนา  ๑๗๒. 
 ๘๔ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๒๙. 
 ๘๕ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๓๕. 
 ๘๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๒. 
 
 ๘๗ “สมเด็จสังฆราช (สา)”,  ใน  สภากาชาดไทย, พุทธภาษิต  ฉบับ
รวมเลม, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖),  หนา  ๓๔. 



 

๖๘

ราชบิดาพระราชมารดาจะตองเศราโศกเสียใจเปนอยางมากและเกรงวาจะไมไดมีโอกาสทดแทน
บุญคุณอันมีมากลนเหนือแผนดินแผนฟาที่พระราชบิดาพระราชมารดาไดทรงกระทําไวดังปรากฏ
ในโคลงบทที่ ๑๕๖  วา 

   พระคุณตวงเพียบพื้น ภูวดล 
  เต็มตรลอดแหลงบน บอนใต 
  พระเกิดพระกอชนม ชุบชีพ  มานา 

  เกรงบทันลูกได กลับเตาตอบสนอง๘๘

 (๑๕)  ขนฺตี  จ  (ความอดทน) 

 ความอดทนนี้พระพุทธองคทรงสรรเสริญวาเปนหลักของผูบําเพ็ญความเพียร  ทรงเคย
ยกยองพระสารีบุตรวาเปนผูที่มีความอดทนเปนเลิศ  ความอดทนมีหลายแบบ  เชน  อดทนตอความ
หนาว  อดทนตอความหิว  อดทนตอความยากลําบาก  อดทนตอความอยากเปนตน  จากการศึกษา  
พบวา  เหลาทหารที่รวมกันออกรบจะตองมีความอดทนเปนหลักสําคัญเบื้องตนกอน  พระมหา
อุปราชก็เปนแมทัพที่ตองการใหเหลาทหารหาญมีกําลังใจในการออกรบก็จะแสดงความกลาหาญ
ออกมาปกปดความเศราเสียใจอาลัยคิดถึงบานเมืองและนางสนมไว  ดังรายวา  “ลุตําบลไทรโยค  
พระดับโศกสั่งทัพ  ยับยั้งตั้งคายคู  โดยพยูหสรรพเสร็จ  บพิตรเสด็จเลออาสน  พลับพลาราชเรือน
ศึก  ตรึกตรองการโรมรา  สงทัพหนาไปกอน  ผอนทัพหนุนไปถัด”๘๙

 ความอีกตอนหนึ่ง  เหลาทหารกองทัพไทยและกองทัพหงสาวดีเขาปะทะกัน  ตางใช
อาวุธเขาห้ําหั่นกัน  เงื้อดาบฟาดฟน  ขวางหอกซัดใสขาศึก  มีการสูรบกันเปนคูๆ ดวยศักยภาพของ
เหลาทหารที่ตองมีความอดทนเปนเบื้องตนกอน  การทําสงครามเปรียบเสมือนการสาดน้ําเขาหากัน  
ตางเปยกน้ํากันทั้งคูฉันใด  การรบกันยอมมีการเสียชีวิตและบาดเจ็บทั้งคูฉันนั้น  ดังนั้น  ความ
อดทนจึงมีความสําคัญตอความเปนนักรบมาก  ดังปรากฏในรายวา  “แยกกันออกโรมรัน  ปนกัน
ออกโรมรณ  ทนสูศึกบมิดล  อดสูศึกบมิลาด  อาจจออาจเขารุก  อุกตออุกเขารา  กลาตอกลาชิงบั่น  
กล่ันตอกล่ันชิงรอน”๙๐

                                                 
 ๘๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๕๐. 
 ๘๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๔๑. 
 
 ๙๐ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๙๕. 



 

๖๙

 (๑๖)  ปณฺฑิตานฺจ  เสวนา  (คบบัณฑิต), สมณานฺจ  ทสฺสนํ  (พบเห็นสมณะ), กา
เลน  ธมฺมสฺสวนํ  (สนทนาธรรมตามกาล) 

 ความตอนสมเด็จพระนเรศวรทรงระลึกถึงอดีต  เมื่อคร้ังประทับอยูเมืองหงสาวดี   
พระเจาหงสาวดีทรงใชใหออกรบกับเมืองกัมพูชา  โดยแฝงอุบายการกําจัดสมเด็จพระนเรศวรไว  
โดยมอบหมายใหพระยารามและพระยาเกียรติมาคอยกํากับการเดินทาง  และใหมีการดักซุมกองทัพ
ไวเพื่อเตรียมโจมตีกองทัพของสมเด็จพระนเรศวรเปนระยะๆ  ระหวางเดินทัพกลับเมืองหงสาวดี  
ไดเขาพบพระมหาเถระคันฉอง  ณ  เมืองแครง  ไดรับการชี้แจงใหทราบถึงกลอุบายของพระเจาหง
สาวดี  สมเด็จพระนเรศวรทราบความดังนั้นแลวประกาศไมเปนเมืองขึ้นของเมืองหงสาวดีอีกตอไป  
ดังปรากฏในรายวา 

 แลวพาพลไปพัก  สํานักในบริเวณ  วัดมหาเถรคันฉอง  ถองแถลงเลศแกชี  เพื่อ
บารมีมหิบาล  ดาลดลจิตจอมวัด  กับคฤหัสถขุนพล  ทั้งสามตนพากัน  มาเคียมคัลไข
เลศ  แดนฤเบศโดยสัตย  ครั้นธทราบรหัสบหึง  จึงอื้นออกวรวากย  เปนฉินทภาคแผน
ไผท  อุภัยภพเผด็จมิตร  หวังกอกิจรําบาญ  สองพสุธารดั่งเพรง  ไทยตะเลงเลหขอม  
ไปแปลกปลอมปะปน  ริเร่ิมรณดุจกี้  แตวันนี้จําเดิม  จักตอเติมประติยุทธ  ชิงประทุษ
ชิงแดน๙๑

 จากขอความนี้  พบวา  มีหลักธรรมที่สอดแทรกไวหลายบท  ไดแก 

  -คบบัณฑิต  เพราะพระเถระคันฉองนั้นเปนพระเถระที่มีสติปญญามาก  และเปนที่
เคารพนับถือของประชาชนในสมัยนั้นเปนอยางยิ่ง  และยังสามารถนําบุคคลทั้งสามใหมีความ
สามัคคีปรองดองกัน   สามารถบอกเลหกลอุบายของพระเจ า เมืองหงสาวดี ใหสมเด็จ 
พระนเรศวรไดทราบ  เรียกวาการคบบัณฑิตนําประโยชนมาใหเสมอ 

  -พบเห็นสมณะ  พระมหาเถระคันฉองเปนพระภิกษุที่ประชาชนมากมายเคารพ
ศรัทธาเลื่อมใสมากในขณะนั้น  เมื่อสมเด็จพระนเรศวรเดินทัพผานมาทางวัดของทานจึงไมพลาด
โอกาสที่จะเขาไปกราบนมัสการ  เพื่อพบปะสนทนาและถามขาวสารความเปนอยู  การไดเขาพบ
พระมหาเถระคันฉองทําใหไดทราบถึงความไมซ่ือสัตยและมุงปองรายของพระเจากรุงหงสาวดี  จึง
เปนผลดีของการไดพบเห็นสมณะ 

 

                                                 
 ๙๑ เรื่องเดียวกนั.  หนา  ๕๗-๕๘. 



 

๗๐

 

  -สนทนาธรรมตามกาล  สมเด็จพระนเรศวรนี้เปนผูที่เคารพศรัทธาเลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนาเปนอยางมาก  เมื่อมีโอกาสไดเขาพบพระเถระที่ทรงความรูมากเชนนี้จึงไดมี
โอกาสไดสนทนาธรรมกัน  โดยเฉพาะเรื่องการทําศึกสงครามกับเมืองหงสาวดี  และไดทราบถึงกล
อุบายของพระเจาหงสาวดีที่ตองการลอบทํารายสมเด็จพระนเรศวร   

 จากการศึกษา  พบวา  หลักธรรมที่ปรากฏในเรื่องมงคลนั้นมีไมครบทั้ง  ๓๘  ประการ  
พบเพียงการไมคบคนพาล  การคบแตบัณฑิต  การบูชาคนที่ควรบูชา  การไดส่ังสมบุญไวในปาง
กอน  ความเปนผูมีศิลปะ  วาจาสุภาษิต  การบํารุงมารดาบิดา  การสงเคราะหญาติ  ความไมประมาท
ในธรรม  ความเคารพ  ความถอมตน  ความกตัญู  ความอดทน  การพบเห็นสมณะและการ
สนทนาธรรมตามกาล  ความเปนมงคลเปนบทบาทลีลาของตัวละครที่กวีไดกําหนดขึ้นเพื่อเปน
อุบายวิธีในการนําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาแทรกไวในเนื้อหาทําใหลิลิตมีเนื้อหาที่เขมขน
ชวนใหนาสนใจมากขึ้น  และชวยใหผูอานไดเขาใจถึงความเปนมงคลที่มีปรากฏตามคัมภีร
พระพุทธศาสนา 

 ๓.๑.๔  ไตรลักษณ 

 ไตรลักษณ  เรียกอีกอยางหนึ่งวา  “สามัญลักษณะ  คือ อาการที่เปนเครื่องกําหนดหมาย  
๓ อยาง  อันใหรูถึงความเปนจริงของสภาวธรรมทั้งหลายที่เปนอยางนั้นๆ  ตามธรรมดาของมัน”๙๒  
มี  ๓  ประการ๙๓  คือ   
  (๑)  อนิจฺจตา  ความเปนของไมเที่ยง 
  (๒)  ทุกฺขตา  ความเปนทุกข 
  (๓)  อนตฺตตา  ความเปนของไมใชตน 

 เนื้อหาสวนใหญมักปรากฏเรื่องความทุกข  ความเศราโศกเสียใจ  การพลัดพรากจาก
ของรักไวหลายแหง  กวีมุงกําหนดบทบาทของพระมหาอุปราชใหมีความนาสงสารปนความเห็นใจ  
เพราะการพลัดพรากจากบานเมืองและนางสนมอันเปนที่รัก  หลักไตรลักษณที่ปรากฏในวรรณคดี
ลิลิตตะเลงพายมีดังตอไปนี้ 
                                                 
 
 ๙๒ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับ
ประมวลธรรม,  หนา  ๘๙. 
 ๙๓ องฺ.ติก.  (ไทย) ๒๑/๑๓๗/๓๘๕. 



 

๗๑

 

 (๑)  อนิจฺจตา  (ความเปนของไมเท่ียง) 

 ตอนที่แสดงถึงความไมเที่ยง ไมแนนอนของชีวิตมนุษย คือตอนพระมหาอุปราชรําพัน
ถึงความสุขที่เคยเกิดขึ้นในพระราชวัง  เคยไดยินเสียงสําเนียงดนตรีขับขาน  บัดนี้ตองมาหางไกลได
ยินแตเพียงเสียงสัตวรองกึกกองปา  เคยไดประทับรวมกับนางสนม  เคยมีนางสนมคอยสรงน้ําใหอยู
เนืองๆ  บัดนี้ตองอยูลําพังกลางปาหางไกล  เปนการแสดงใหเห็นถึงความไมแนนอนของชีวิตจาก
เคยสุขสบายอยูในพระราชวัง  ตองจากบานเมืองมาทุกขยากลําบากเพราะหนาที่ของแมทัพ  ดัง
โคลงบทที่ ๖๕-๖๗  วา 

   เคยยินเยาวเรศซั้น สารแสดง 
  ผสานดุริยดําแคง ขับรอง 
  ยามรางเสนหแหนง เนาเถื่อน 
  สดับแตเสียงสัตวกอง พี่เพี้ยงขวัญหาย 
   เคยสายสมรแนบเนื้อ ถนอมองค 
  ถวายสุคนธธารสรง อยูซอง 
  ยามรางคณะอนงค แหนงโศก 
  สระแตสายชลหอง แหงหวยเหวธาร 
   เคยผทมฐานแกวกอง ทองแกม 
  เนืองอนุชนอนแนม แนบหนา 
  ยามรางสมรแรม ราวเถื่อน 
  ผทมอยูเอองคอา อกราวหนาวทรวง๙๔

 (๒)  ทุกฺขตา  (ความเปนทุกข) 

 กวีไดนิพนธใหเห็นถึงอารมณโศกเศราของตัวละครไดอยางสะเทือนอารมณทําให
ผูอานเกิดความรูสึกสงสารพระมหาอุปราชที่ตองออกรบดวยใจหอเหี่ยว  เพราะคิดถึงบานเมอืงทีเ่คย
ประทับอยูอยางสุขสบายและคิดถึงนางสนม  ประกอบกับโหรทํานายวามีเคราะหถึงเสียชีวิตได  จึง
เกิดความเศราใจที่ตองออกรบ  ความทุกขที่เกิดขึ้นในวรรณคดีเร่ืองนี้ปรากฏใหเห็นฝายเดียวคือฝาย

                                                 
 
 ๙๔ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๒๕. 



 

๗๒

ของพระมหาอุปราช  ทั้งนี้กวีตองการมุงเนนใหเห็นถึงพระวีรภาพของสมเด็จพระนเรศวรที่มีพระ
หฤทัยเขมแข็งกวาพระมหาอุปราชอยางมาก  ดังความตอนที่พระเจาหงสาวดีมีบัญชาใหพระมหา
อุปราชยกทัพไปโจมตีเมืองสยามที่กําลังมีการผลัดแผนดินใหม  แตพระมหาอุปราชไมเต็มพระ
หฤทัยนัก  ดังความในรายวา  “จักยาตราตรูเชา  เสด็จคืนเขานิเวศไท เกรียมอุระราชไหม  หมนเศรา
ศรีสลาย  อยูนา”๙๕

 ในวรรณคดีนี้ไดพรรณนาถึงความรักที่เกิดขึ้นระหวางนางสนมกับพระมหาอุปราช ดัง
ตอนที่พระมหาอุปราชไดเสด็จไปลานางสนม  ทําใหนางสนมเกิดความเสียใจจนกลั้นน้ําตาไวไมอยู  
ทําใหมองเห็นความโศกที่เกิดขึ้นเพราะความพลัดพรากจากคนรัก  อันเปนความทุกขชนิดหนึ่ง  ดัง
โคลงบทที่  ๑๓  วา 

   ยินสารสมเด็จไท ภรรดา 
  ดาลสุชลธารา หยาดยอย 
  เศียรซบแทบบาทา ทางเทวษ 
  ฤๅใครวายวางสรอย สรางสิ้นกันแสง๙๖

 แมพระพุทธองคก็ตรัสใหทราบถึงความทุกขที่เกิดขึ้นจากความรัก  ดังพระพุทธพจนวา  
“ปยโต  ชายเต  โสโก  ความโศกเกิดจากความรัก.....ผูพนจากความรักไดเด็ดขาดยอมไมมีความโศก
และภัยจากที่ไหนเลย”๙๗  และ  “บุคคลไมควรทําส่ิงไรๆ  ใหเปนที่รัก  เพราะการพลัดพรากจากสิ่ง
เปนที่รัก  เปนทุกขระทม”๙๘  เมื่อมีรักที่ใดที่นั้นก็มักจะมีความทุกขเกิดขึ้นตามมาเสมอ 

 อีกตอนหนึ่งที่แสดงใหเห็นถึงความทุกขอยางใหญหลวงที่จําตองออกเดินทัพดวย
ความไมเต็มใจ  ทําใหพระมหาอุปราชคิดถึงบานเมือง  คิดถึงนางสนมกํานัล  จนเกิดความเศราโศก
อยางหนัก  หลายครั้งที่พระมหาอุปราชออกรบไมเคยมีความรูสึกเศราเสียใจเทาการออกรบครั้งนี้  
เมื่อมีความเศราโศกเกิดขึ้นกําลังใจในการออกรบมักจะถดถอยตามไปดวย  ดังปรากฏในโคลงบทที่  
๔๔  และ  ๕๐  วา 
   ลางแสดงแหงเหตุแพ ไพรี 
                                                 
 
 ๙๕ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๖. 
 ๙๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๗. 
 ๙๗ ขุ.ธ. (บาลี)  ๒๕/๒๑๒/๕๔., ขุ.ธ.  (ไทย)  ๒๕/๒๑๓/๙๘. 
 ๙๘ ขุ.ธ. (ไทย)  ๒๕/๒๑๑/๙๘. 



 

๗๓

  กริ่งกมลฤๅดี เดือดรอน 
  รันทดทุกขทวี หวั่นเทวษ 
  ถวิลบวายขุนขอน อกอั้นขวัญหาย 
   ระลวงรําลึกนอง เนาวัง   
  ถวิลบลืมความหลัง ส่ังเจา 
  ปานฉะนี้สมรยัง จักโศก  อยูนา 
  ใครชวยปลอบเปลื้องเศรา สวาทใหสรางศัลย๙๙

 พระพุทธองคไดตรัสเตือนใหรูจักตัดความรักเพื่อทําใหความทุกขหายหมดไปวา  “เธอ
จงตัดความรักของตนเหมือนตัดดอกบัวที่เกิดในสารทกาล”๑๐๐

 อีกตอนหนึ่งที่แสดงถึงความทุกขอันเกิดขึ้นภายในพระทัยของพระมหาอุปราช  ดังราย
และโคลงบทที่  ๗๓  วา  “พฤกษาเสียดสีกิ่ง  เสียงเสนาะยิ่งอยางพิณ พระยลยินพิศวง  ถวิลถึงองค
อัคเรศ  ยามดุริเยศจําเรียง  บรรสานเสียงถวายซอ  พึงพอใจพอกรรณ  ธก็จาบัลบมิเบื่อ  เหงื่อเนตร
ตกอกช้ํา  เหลือทุกขเหลือที่กลํ้า  เทวษไวไปมี  แมเอย” 

   อาศรีเสาวภาคยเพี้ยง เพ็ญแข 
  เรียมแตรางรสแห หางเคลา 
  ฤๅลืมสมรแล อ่ืนชื่น  ไปเลย 
  ถวิลทุกขยามเย็นเชา ชอกชํ้าก่ําทรวง๑๐๑

 ความอีกตอนหนึ่งอันแสดงถึงความทุกขโทมนัสใจอยางแสนสาหัส  พระมหาอุปราช
เห็นหมูสัตวมากมาย  แตไมไดสดชื่นพระทัยกลับหวาดหวั่นใจ  คิดถึงแตเพียงนางสนมเทานั้น  
บรรยากาศการเดินทัพที่เต็มไปดวยธรรมชาติรมร่ืนเย็นใจ  แตไมทําใหพระมหาอุปราชมีความสบาย
ใจไปได  เพราะเฝาคิดถึงนางสนมอยูฝายเดียว  ดังโคลงบทที่ ๑๑๖  วา 

   พระโทรมนัสยเศรา แสนศัลย 

                                                 
 
 ๙๙ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๘-๒๐. 
 ๑๐๐ ขุ.ธ.  (ไทย)  ๒๕/๒๘๕/๑๒๑. 
 ๑๐๑ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๒๗. 



 

๗๔

  พลางพระขับพลขันธ เคล่ือนคลอย 
  พระพิศอเนกนันต เนืองสัตว  นั้นนา 
  ไปบเหือดละหอย หางไหหาศรี๑๐๒

 ความอีกตอนหนึ่งพระมหาอุปราชถวิลหานางสนมจนไมเปนอันกินอันนอน  เพราะ
หางไกลจากคนรักจึงไมมีความสุข  เวลานอนก็ไมสามารถจะหลับตาลงได  เวลากินก็ไมอาจจะกิน
อะไรลงไปได  เพราะความคิดถึงทําใหเสียวสะทานในดวงใจเปนอยางมาก  ดังโคลงบทที่  ๑๓๗  
วา 

 

   เรียมกรมเกรียมเทวษไห โหยถวิล  อรเอย 
  ฤๅใครจางใจจินต จืดเจา 
  ปางกินบเปนกิน กินโศก 
  นอนบเปนนอนเศรา เสนหสานเสียวสมร๑๐๓

 (๓)  อนตฺตตา  (ความเปนของไมใชตน) 

 “เปนสภาพหาเจาของมิได  ไมเปนของใครจริง  ไมอยูในอํานาจ  ไมเปนไปตามความ
ปรารถนาและไมขึ้นตอความบังคับบัญชาของใคร”๑๐๔  มองถึงความเปนพระมหากษัตริยเปนเพียง
ตําแหนงที่กลุมคนทั้งหลายสมมติขึ้นเทานั้น  โดยเนื้อแทของความเปนมนุษยแลวทุกสิ่งทุกอยางตาง
มีความเสมอภาคเทาเทียมกันหมด  คือ มีเกิด  แก  เจ็บ  และตายเหมือนกันหมด  ไมมียกเวน
พระมหากษัตริยหรือราษฎร  เมื่อพระมหากษัตริยสวรรคตตําแหนงนี้ก็ถูกยกใหกับผูอ่ืนที่มีความ
เหมาะสมสืบตอไป  จึงเปนการผลัดเปลี่ยนหมุนเวียนกันไปตามกฎของธรรมชาติอยางไมรูจบ  
เพราะฉะนั้น  ความเปนกษัตริยจึงไมอยูในอํานาจที่สามารถควบคุมได  ไมเปนไปตามความ
ปรารถนา  และไมสามารถบังคับบัญชาใหดํารงคงอยูตอเนื่องได  ดังตอนพระมหาอุปราชเตรียมตัว
เดินทัพเขาสูสนามรบ  มีการฉลองพระองคอยางสวยสดงดงามเฉกเชนกษัตริย  ในตอนทายของการ
รบก็จบชีวิตลงดวยความตายเหมือนพลทหาร  ดังปรากฏในรายวา 

                                                 
 ๑๐๒ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๓๙. 
 
 ๑๐๓ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๔๕. 
 ๑๐๔ พระธรรมปฎก, (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน  ฉบับ
ประมวลศัพท,  หนา  ๓๖๖. 



 

๗๕

 ทรงบวรวิภูษิต  สนับเพลาพิศพรายพรอย  ชายไหวยอยยะยาบ  ชายแครงทาบเครือ
วัลย  รัตพัสตรพรรณยรรยง  ฉลองพระองคเพริศแพรว  มกรแกวเกยูร  ตาบไพฑูรย
เรืองจรัส  สะอิ้งรัตนประพาล  สอดสังวาลเฉวียงองค  มกุฎทรงเทริดเกศ  อยางอิศ
เรศรามัญ  สรรเปนรูปอุรเคนทร  เพญพะพานแผเศียร  แสงวิเชียรชอชวง  ธํามรงครวง
รุงพราย  รายนพรัตนชัชวาล  เครื่องอลงการโออา  งามสงาขัตติเยศ  พระแสดงเดชผัง
ผาย  กุมแสงกรายกรนาด  ยุรยาตรอยางไกรสร๑๐๕

 “พมามอญไทยใหญ  ไลมลางลาวดาษดวน  ไลมลางยวนดาษดื่น  ตื่นกันแตกกันตาย  
หลายเหลือนับเนืองนอง  กองกายกายรายหัว  ตัวขาแขนเด็ดดาษ กลาดกลางทงกลางเถื่อน  เกลื่อน
กลางดงกลางดอน”๑๐๖

 

 และกวีเปรียบเทียบความตายเชนกับฟางที่เขานําใสเขาไปในกองไฟยอมวอดวายหมด
ส้ินทั้งหมด  ดังปรากฏในรายวา  “มรณดวยดาบเหลือหลาย  แลนา  ตายดวยหอกเหลือหลาก  แลนา  
มากปนตองอนันต  แลนา  ครันทวนถูกเอนก  แลนา  เฉกฟางฟอดทอดไฟ  ฟูมไผทถั่งทน”๑๐๗

 หลักไตรลักษณที่ปรากฏในวรรณคดีลิลิตตะเลงพายนี้มีเนื้อหาเกี่ยวกับเรื่องความไม
เที่ยงแทแนนอนของชีวิต  และความเศราโศกเสียใจอันเกิดจากการพลัดพราก  สูญเสียชีวิตของ
บรรดาเหลาทหารแมทัพนายกองเปนจํานวนมาก  ทําใหผูอานไดรับทราบวาทุกชีวิตที่ดํารงอยูบน
โลกนี้ตางตองเปนไปตามกฎของไตรลักษณอยางแนนอน  อันเปนวัฏจักรของธรรมชาติที่เสกสรร
ใหมนุษยรูจักดําเนินชีวิตใหมีคุณคาไมประมาทเรงสรางบุญกุศลใหเกิดแกตัวเอง  เพราะไมมีใคร
ทราบชีวิตในวันพรุงนี้  ดังนั้น  มนุษยทุกคนจึงตองดําเนินชีวิตโดยปราศจากความประมาทเพื่อเปน
หลักประกันความไมแนนอนนั้น 

 ๓.๑.๕  กรรม 

                                                 
 ๑๐๕ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๐. 
 ๑๐๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑๒. 
 
 ๑๐๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑๓. 



 

๗๖

 คําวา  “กรรม”  มาจากภาษาสันสกฤตวา “กฤ” (Kri)๑๐๘ มีความหมายเชนเดียวกับภาษา
บาลีวา  กมฺม  คําวา  กรรม  แปลตามศัพทวา  การงาน หรือการกระทํา  แตในทางพระพุทธศาสนามี
ความหมายวา  “การกระทําที่ประกอบดวยเจตนาหรือการกระทําที่เปนไปดวยความจงใจ”๑๐๙  คือ 
“ดวยความจงใจทําดีก็ตาม  ช่ัวก็ตาม”๑๑๐  สามารถเปนไปไดทั้งสองฝาย  คือ  การกระทําฝายดี  
เรียกวา  กรรมดี  ฝายช่ัวเรียกวา  กรรมชั่ว  การกระทําที่จะจัดวาเปนกรรมนั้นจะตองประกอบดวย
เจตนาเปนหลักใหญ   เวนเจตนาเสียแลวการกระทํานั้นหาเปนกรรมไม  ดังพุทธพจนวา  “เจตนาหํ  
ภิกฺขเว  กมฺมํ  วทามิ  ภิกษุทั้งหลาย เรากลาววาเจตนาเปนตัวกรรม”๑๑๑  ฉะนั้น  กรรมเกิดขึ้นเพราะ
การกระทําที่ประกอบดวยเจตนา  สวนการกระทําที่ปราศจากเจตนาทานจัดวาเปนเพียงกิริยา  เพราะ
ไมไดมุงถึงผลที่จะไดรับหรือติดตามมาภายหลังการกระทํานั้น  เปนการเคลื่อนไหวที่ดําเนินไป
ตามปกติเทานั้น 

 ลิลิตตะเลงพายมีลักษณะการประพันธที่มุงสอนใหเห็นถึงผลกรรมที่เกิดขึ้นในลักษณะ
ทันทีทันใด  เปนเรื่องของการรบเพื่อปองกันเมืองระหวางไทยและกัมพูชา  เจาเมืองกัมพูชามักจะ
แสดงอํานาจดวยการเขามารุกรานเมืองสยาม  ฝายเมืองสยามซึ่งถูกรุกรานอยูเนืองนิตยไดมีการรวม
ไพรพลเพื่อออกไปปราบปรามเมืองกัมพูชาเปนการขมดวยวิธีหนามยอกเอาหนามบง  แสดงใหเห็น
ถึงลักษณะของผลกรรมที่เมืองกัมพูชาไดกระทําไว  ผลกรรมนั้นก็ไดสนองตอบในปจจุบันทันที  
อันเปนไปตามหลักของทิฏฐธัมมเวทนียกรรม  ดังปรากฏในรายวา  “ไปทันทดแทนตอบ  ขอบแต
ขอมสักตั้ง  ครั้งนี้ตูสองตน  ผานสกลแผนหลา  ควรไปรารอนเข็ญ  เห็นมือไทยที่แกลว  แผวภพให
เปนเผื่อน  เกล่ือนภพใหเปนพง  คงแตน้ํากับฟา  คงแตหญากับดิน  ยังอรินทรรูฤทธ์ิ  อยาคืนคิดเหิ่ม
หาญ”๑๑๒  ในทางพระพุทธศาสนาก็ปรากฏพุทธพจนวา  “ผูใดปรารถนาสุขเพื่อตน  ดวยการกอทุกข
ใหคนอื่น  ผูนั้นตองเกี่ยวพันกับเวร  ไมพนจากเวรไปได”๑๑๓   

                                                 
 ๑๐๘ Swami  Vivekananda, Kama-Yoga, (Calcalta: Advaita 
Ashrama, 1960),  p.2. 
 ๑๐๙ องฺ.ฉกฺก.  (ไทย)  ๒๒/๓๓๔/๔๖๓. 
 ๑๑๐ พระธรรมปฎก, (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน  ฉบับ
ประมวลศัพท,  หนา  ๔. 
 ๑๑๑ อภิ.ก. (บาลี) ๓๗/๕๓๙/๓๒๘., องฺ.ฉกฺก. (บาลี) ๒๒/๖๓/๓๙๕., 
องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๗๗ด. 
 



 

๗๗

 ลักษณะการทํากรรมของเมืองกัมพูชาตรงกับพระพุทธพจนวา  “บุคคลหวานพืชเชนใด  
ยอมไดรับผลเชนนั้น  คนทําดี  ยอมไดดี  คนทําชั่ว  ยอมไดช่ัว”๑๑๔  และพระพุทธพจนวา “บุคคลทํา
กรรมใดแลว  ยอมเดือดรอนใจในภายหลัง รองไหน้ําตานองหนา  เสวยผลกรรมอยู  กรรมนั้นชื่อวา
เปนกรรมไมดี  บุคคลทํากรรมใดแลว  ยอมไมเดือดรอนใจในภายหลังอิ่มเอิบใจ  ดีใจเสวยผลกรรม
อยู  กรรมนั้นชื่อวาเปนกรรมดี”๑๑๕  พระพุทธองคทรงแสดงหลักกรรมไวเสมอวา  สรรพสัตวทุก
ถวนหนาลวนมีกรรมเปนของตนเองทั้งนั้น  บุคคลจะดีจะชั่วจะประสบความสําเร็จหรือลมเหลวก็มี
ผลมาจากกรรม  ดังพระพุทธพจนที่ตรัสเตือนสติชาวโลกวา  “หญิง  ชาย  คฤหัสถ  บรรพชิต  ควร
พิจารณาเนืองๆ  วา  เรามีกรรมเปนของตน  เปนผูรับผลของกรรม....เราทํากรรมอันใดไว  ดีก็ตาม  
ช่ัวก็ตาม  เราจักไดรับผลของกรรมนั้น”๑๑๖

 ความตอนสมเด็จพระนเรศวรทรงปรึกษาพิจารณาโทษของแมทัพนายกองที่ตามไมทัน
เสด็จ  อันมีโทษถึงประหารชีวิตตามกฎอัยการศึก  ดวยวันที่พิจารณาโทษนั้นใกลถึงวันอุโบสถ  ขึ้น  
๑๕  ค่ํา  สมเด็จพระนเรศวรเกรงกลัววาจะเปนบาปกรรมแกบานเมืองและตนเอง  จึงมีพระราช
ดํารัสรับส่ังใหระงับการประหารไวกอน  ประชาชนไทยชาวพุทธทั้งหลายตางยึดถือวาวันโกนและ
วันพระนั้นเปนวันที่ไมควรทําบาปทั้งสิ้น  โดยใหถือวาวันทั้งสองนี้เปนวันรักษาศีลของชาวพุทธ  
จึงมีคําพูดติดปากวา  “วันโกนใหละ  วันพระใหเวน”  อันเปนวิถีชีวิตของคนไทยมาตั้งแตอดีตจนถึง
ปจจุบัน  ในทางพระพุทธศาสนามีพุทธสุภาษิตวา  “นิสมฺม  ขตฺติโย  กยิรา กษัตริย  ใครครวญกอน
แลวจึงทํา”๑๑๗ และ  “สาธุ  ธมฺมรุจี  ราชา  ราชาทรงพอพระทัยในธรรมเปนพระราชาที่ดี”๑๑๘  ดังนั้น  

                                                                                                                                            
 ๑๑๒ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๔. 
 ๑๑๓ ขุ.ธ. (ไทย)  ๒๕/๒๙๑/๑๒๓. 
 ๑๑๔ สํ.ส.  (ไทย)  ๑๕/๒๕๖/๓๗๔., ขุ.ชา.  (ไทย)  ๒๗/๑๔๔/๑๐๓., 
๒๗/๓๕๓/๒๐๑. 
 ๑๑๕ ขุ.ธ.  (ไทย)  ๒๕/๖๗-๖๘/๔๘. 
 ๑๑๖ องฺ.ปฺจก.  (ไทย)  ๒๒/๕๗/๗๑. 
 ๑๑๗ ขุ.ชา.  (บาลี)  ๒๗/๕/๑๒๕., ๒๗/๑๒๘/๑๑๒., ๒๗/๑๕๔/๒๓๓., 
ขุ . ช า .   ( ไ ท ย )   ๒ ๗ / ๓ ๓ ๒ / ๑ ๘ ๒ . , 
ขุ.ชา.  (ไทย)  ๒๗/๓๕๑/๒๐๐., ขุ.ชา.  (ไทย)  ๒๗/๔๕๒/๓๔๘., ขุ.ชา.  (ไทย)  
๒๗/๕๐๕/๕๑๐. 
 
 ๑๑๘ ขุ.ชา.  (บาลี)  ๒๘/๑๐๑/๑๗., ขุ.ชา. (ไทย)  ๒๘/๑๐๑/๒๐. 



 

๗๘

การประหารชีวิตอํามาตยในวันสําคัญเชนนี้จึงระงับไวกอน  อันเปนการเกรงกลัวผลกรรมที่จะนํา
ความเดือดรอนมาสูตนเองและบานเมืองไดในภายหนา  ดังปรากฏในโคลงบทที่ ๓๔๔  และ  ๓๔๖  
วา 

   คํานึงนึกบาปใกล วันบัณรสีไซร 
  จวบเขาควรงด หนอยนา 
   ตั้งแตปาฏิบท ลวงอุโบสถเสร็จแลว 
  เรงสฤษฏโทษอยาแคลว คลาดดาวดําเนิน  บทนา๑๑๙

 สมเด็จพระนเรศวรมหาราชทรงเปนพระมหากษัตริยที่หมั่นในบุญทานการกุศลอยู
เนืองนิตย   มีความเพียรพยายามเพื่อประกอบกุศลกรรมบถ  ๑๐  ประการ  ไมทรงปลอยจิตใหพน
จากกุศลกรรมทั้ งหลาย   อันเปนเครื่องหมายของความเปนคนดี   ดังที่กวีไดประพันธ 
ยอพระเกียรติไวซ่ึงปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๒  วา 

   ประดิทินกรรมบถเบื้อง ทศางค  ส้ินนา 
  สืบกุศลธรรมทาง ถองแท๑๒๐

 ตอนทายของลิลิตตะเลงพาย  กวีไดนิพนธอธิษฐานถึงอานิสงสของการนิพนธลิลิต
ตะเลงพายวาขอใหเปนเหตุเพิ่มพูนใหไดเปนพระสาวกเบื้องขวา  ขอใหไดมีญาณอันยิ่งดวยปญญา
สามารถเห็นพระอริยสัจ  ๔  คือสําเร็จเปนพระอรหันตในศาสนาของพระทศพล  สามารถทําลาย
มารทั้ ง   ๕   อันได แก   ขันธมาร   ๑   กิ เ ลสมาร   ๑   อภิ สั งขารมาร   ๑   มั จจุ ม าร   ๑ 
เทวปุตตมาร  ๑  หากไมสามารถบรรลุพระอรหันตยังเวียนวายอยูในสังสารวัฏอยูขอใหมีปญญา
เฉลียวฉลาดเจนจัดทางดานกวีทุกภพทุกชาติไป  จัดเปนกุศลกรรม  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๓๔-
๔๓๗  วา 

   มละเลยกิจอื่นเอื้อ เอาธูร  เดียวพอ 
  สัมฤทธิ์มโนรถวิบูล บราง 
  จงเปนปจเยศพูน ศราพก  พระเอย 
  หนปกษทักษิณสราง สฤษฏไดดั่งถวิล 
   แหงปนวิสุทธเทพไท ทศพล 

                                                 
 ๑๑๙ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๑๘. 
 ๑๒๐ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๔. 



 

๗๙

  อันอุบัติอนาคตกาล อยาแคลว 
  ปญญาธิกญาณยล ส่ีสัจ  แลฤๅ 
  มลางเกลศลามกแผว ผองเพี้ยงเพ็ญแข 
   แปรมุขเมือมุงหอง นฤพาน 
  พนจัตุเภทกันดาร ดัดดั้น 
  เบญจาพิธมวลมาร มลายลง  แลเฮย 
  เสวยวิมุตติลาภซ้ัน เสร็จซองปองประสงค 
   ผิววงวายวัฏเวิ้ง วารี  โอฆฤๅ 
  บลุโลกุตรโมลี เลิศลน 
  จงเจนจิตกวี วรวากย  เฉลียวเอย 
  ตราบลวงบวงภพพน เผด็จเสี้ยนเบียนสมร๑๒๑

 จากการศึกษา  พบวา  กรรมในลิลิตตะเลงพายนี้มีทั้งสวนที่ เปนกุศลกรรมและ
อกุศลกรรมเปนการแสดงใหเห็นถึงกรรมดีและกรรมชั่วที่ตัวละครในเรื่องไดแสดงออกมาในแตละ
บทบาทที่กวีกําหนด  กรรมดีและกรรมชั่วนั้นมีวิบากที่ตองใหผลทั้งในระยะสั้นและระยะยาวโดย
ไมสามารถกําหนดชวงเวลาไดขึ้นอยูกับความหนักเบาของกรรมนั้น  กวีไดประพันธสอดแทรกเรื่อง
กรรมไวเพื่อสอนใหผูอานไดรับรูถึงกรรมที่แตกตางกัน  และเพื่อใหรูจักการงดทําความชั่ว  เกรง
กลัวกรรม  หมั่นทําความดี  นับไดวาเปนอุบายวิธีในการสอดแทรกหลักธรรมอีกวิธีหนึ่ง 

 ๓.๑.๖  ราชสดุดี  หรือ  ราชสังคหวัตถุ  
 สังคหวัตถุของพระราชา   หมายถึง   “ธรรมะสําหรับทํานุบํารุงทวยราษฎรให
ประชาชาติดํารงอยูในเอกภาพและสามัคคี ดวยหลักการสงเคราะหประชาชนของพระราชา”๑๒๒  
เปนหลักธรรมที่เหมาะสําหรับนักปกครองอยางยิ่ง  เพราะมีหลักธรรมอันเปนเครื่องยึดเหนี่ยวใจ
และประสานใจประชาชนใหมีความสามัคคีกลมเกลียวกัน  มี  ๕  ประการ๑๒๓  ไดแก 

                                                 
 
 ๑๒๑ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๕๑-๑๕๒. 
 ๑๒๒ พระธรรมปฎก, (ป.อ.ปยุตฺโต), ธรรมนูญชีวิต : พุทธจริยธรรมเพื่อ
ชีวิตที่ดีงาม, พิมพครั้งที่ ๔๖, (กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก, ๒๕๔๕),  หนา  ๓๔.  
 ๑๒๓ ดูเทียบเคียงใน  สํ.ส. (บาลี) ๑๕/๑๒๐/๙๒., องฺ.จตุกฺก. (บาลี)  ๒๑/
๓๙/๔๗., องฺ.อฏฐก. (บาลี) ๒๓/๑/๑๒๕-๑๒๖., ขุ.อิติ. (บาลี) ๒๕/๒๗/๒๕๑., ขุ.สุ. 
(บาลี) ๒๕/๓๐๖/๓๙๑-๓๙๒. ขุ.อิติ.อ. ๒๗/๑๐๖-๑๐๗.  และดูคําอธิบายเพิ่มเติม



 

๘๐

 (๑)  สสฺสเมธํ  (การบูชาดวยขาวกลา) 

 หมายถึง  “ฉลาดบํารุงธัญญาหาร  ปรีชาสามารถในนโยบายที่จะบํารุงพืชพันธุ
ธัญญาหาร  สงเสริมการเกษตรใหอุดมสมบูรณ”๑๒๔  จากการศึกษา  พบวา  สมเด็จพระนเรศวรทรง
พระราชทานพืชผลทางการเกษตรแกประชาชนที่ขาดแคลนขาวกลาสําหรับทําพันธุและ
พระราชทานวัวควายสําหรับการไถนา  ทรงเก็บภาษีอากรจากประชาชนไวเพียงบางสวนเทานั้น  
ทั้งนี้ทรงเล็งเห็นวาการเก็บภาษีอากรมากเกินไปเปนการทําใหประชาชนไดรับความเดือดรอน  ดัง
ปรากฏในโคลงบทที่  ๔๐๗  วา 
   ใดชนแคลนกลาคู โคไถ 
  ทรงประสาทเสมอใจ จายถวน 
  ปางผลเพิ่มพูนใน นาราษฎร  นั้นฤๅ 
  สวนสิบหยิบยกลวน หนึ่งไวในฉาง๑๒๕

 (๒)  ปุริสเมธํ  (การบูชาบุรุษ) 

 หมายถึง  ฉลาดบํารุงขาราชการ  ปรีชาสามารถในนโยบายที่จะบํารุงขาราชการ  ดวย
การสงเสริมคนดีมีความสามารถและจัดสวัสดิการใหดีเปนตน  จากการศึกษา  พบวา  ตอนที่พระเจา
หงสาวดีไดกลาวใหพรและสอนพระมหาอุปราช  ใหมีปญญาเฉลียวฉลาดในกลศึก  คือ  ๑.  เอาใจ
ทหาร  ๒.  อยาขลาด  ๓.  อยาโงเขลา  ๔.  รูจักกระบวนศึก  ๕.  รูวิชารบ  ๖. รูวิธีตั้งคาย  ๗.  
บําเหน็จนายทัพ  ๘.  ตองพากเพียร  ทั้งนี้เพื่อตองการใหพระมหาอุปราชมีชัยชนะตอขาศึกศัตรู  ดัง
ปรากฏในโคลงบทที่  ๒๘-๓๐  วา 

   จงแจงแหงเหตุเบื้อง โบราณ 
  เปนประโยชนยุทธการ กลาวไว 
  เอาใจทหารหาญ เริงร่ืน  อยูนา 

                                                                                                                                            
ใน  พระธรรมปฎก,  (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับประมวลธรรม, 
พิมพครั้งที่ ๑๑, (กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก), ๒๕๔๕,  หนา ๑๔๓-๑๔๔. 
 ๑๒๔ พระธรรมปฎก, (ป.อ.ปยุตฺโต), ธรรมนูญชีวิต : พุทธจริยธรรมเพื่อ
ชีวิตที่ดีงาม,  หนา  ๓๔.  
 
 ๑๒๕ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๓. 



 

๘๑

  อยาระคนปนใกล เกลือกกล้ัวขลาดเขลา 
   หนึ่งรูพยุหเศิกไสร สบสถาน 
  เจนจิตวิทยาการ กาจแกลว 
  รูเชิงพิชัยชาญ ชุมคาย  ควรนา 
  อาจจักรอนรณแผว แผกแพพังหนี 
   หนึ่งรูบําเหน็จให ขุนพล 
  อันสมรรถมือผจญ จืดเสี้ยน 
  อยาหยอนวิริยยล อยางเกียจ 
  แปดประการกลเที้ยร ถองแททางแถลง๑๒๖

 ตอนที่สมเด็จพระนเรศวรไดจัดสงผูที่มีความเกงกลาสามารถเพื่อออกทัพไปตานทาน
ยั่วยุกองทัพหงสาวดีใหเสียสมาธิตอการรบ  โดยตั้งใหพระศรีไสณรงคเปนแมทัพพรอมพระราช
ฤทธานนตเปนขุนพลคอยชวยเหลือพระศรีไสณรงค  ความขอนี้เปนการแสดงหลักธรรมของนัก
ปกครองที่ดีที่รูจักใชคนใหถูกกับงาน  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๑๘๒-๑๘๓  วา 

   บรรหารใหจัดผู อาจอง 
  เอาพระศรีไสนรงค ฤทธิ์หาว 
  เปนจอมพยุหยง ไปยั่ว  ยุทธแฮ 
  นํานิกรทัพทาว ออกรารอนเข็ญ 
   พระเห็นจักเปลี่ยวขาง ขุนพล 
  เยียวบมีเพื่อนผจญ จึ่งใช 
  พระราชฤทธานนต หนึ่งชวย  กันนา 
  เปนปลัดทัพให ศึกสูทั้งสอง๑๒๗

 ความตอนหนึ่งอันแสดงถึงความฉลาดของสมเด็จพระนเรศวรในการรูจักนําผูที่มี
ความสามารถเชี่ยวชาญชํานาญการในแตละสาขามาใชงานใหถูกตองเหมาะสมกับงานที่มีความ
ถนัด  เพื่อใหหมูอํามาตยเหลานั้นสรางประโยชนใหกองทัพมากที่สุด  พระองคทรงจัดทัพเปนหา
แถว  แตงตั้งใหอํามาตยแตละคนรับผิดชอบหนาที่ตามความเชี่ยวชาญมากที่สุด  ดังปรากฏในรายวา 

                                                 
 ๑๒๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑-๑๒. 
 
 ๑๒๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๕๙. 



 

๘๒

 เบญจเสนางคเนืองนอง  ยี่สิบหากองกลากลาด  ใหพระยาศรีราชเดโช  โยธีถวน
หมื่นหมาย  ขี่พลายโจมไตรภพ  ออกโรมรบหัวหนา  ขุนทกลาปกซาย  ฝายพลปอง
กองกัน  เกณฑหาพันไตรตรา  พระยาพิชัยรณฤทธิ์  สถิตคชาธเรศ  สมเญศจบไตรจักร
.....พระยาพิชิตรณรงค  เถลิงมาตงคขี่ขับ  จูโจมทัพเปนมุล  ขุนนิกรแสะแซง  แขวง
ขวาตั้งตามกระทรวง  หลวงจบจักรพาล  สินธพยานธํารง๑๒๘

 กวีไดประพันธยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรถึงเรื่องการฉลาดในการบํารุง
ขาราชการ  รูจักสงเสริมคนดีมีความสามารถใหไดใชวิชาความรูของตัวเองอยางเต็มความสามารถที่
จะทําได  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๐๘  วา 

   เสนางคเนืองเนกหนา ในสนม 
  ทั่วทุกหมูทุกกรม แตงตั้ง 
  ผจงแจกธนสารสม ส่ิงชอบ  เขาแฮ 
  หกมาสอาจอวยครั้ง ขวบสิ้นคราสอง๑๒๙

 (๓)  สมฺมาปาสํ  (บวงอันชอบ) 
 หมายถึง  “ผูกประสานปวงประชา  ผดุงผสานประชาชนไวดวยนโยบายสงเสริมอาชีพ  
เชน  จัดทุนใหคนยากจนยืมไปสรางตนในพาณิชยกรรมหรือดําเนินกิจการตางๆ  ไมใหฐานะ
เหล่ือมลํ้าหางเหินจนแตกแยกกัน”๑๓๐  จากการศึกษา  พบวา  กวีไดประพันธถึงสมเด็จพระนเรศวร
วาเปนผูที่รูจักการผูกผสานรวมใจประชาชนดวยการสงเสริมอาชีพใหทุนสนับสนุนใหประชาชนมี
งานทํา  โดยผูที่ประสงคจะกูยืมใหมาเขาเฝาถวายฎีกา  พระองคจักทรงใหกูยืมทรัพยเพื่อเปนการ
เปดโอกาสใหประชาชนเหลานั้นไดมีอาชีพที่เหมาะสมกับความเปนอยูของตน  สามารถชวยเหลือ
ตนเองได  ลักษณะเชนนั้นเปนการชวยเหลือใหประชาชนสามารถยืนหยัดตอสูกับความยากจนได
ดวยตัวเอง  จนสามารถเก็บเงินไดแลวนําสงคืนคลังหลวงตามเดิม  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๐๙  
วา 
   ใดปองพาณิชยสราง สินศูนย 

                                                 
 ๑๒๘ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๘๗. 
 
 ๑๒๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๓. 
 ๑๓๐ พระธรรมปฎก,(ป.อ.ปยุตฺโต), ธรรมนูญชีวิต: พุทธจริยธรรมเพื่อ
ชีวิตที่ดีงาม,  หนา  ๓๔. 



 

๘๓

  เสนอลักษณเพื่อเอาธูร ทานให 
  ไตรพรรษเพิ่มทวีคูณ คืนสง  สนองนา 
  ปวงราษฎรปราศทุกขไร สวางรอนผอนเกษม๑๓๑

 (๔)  วาจาเปยฺยํ  (วาจาเปนท่ีรัก) 

 หมายถึง  “มีวาทะดูดดื่มใจ  คือ  รูจักพูดชี้แจงแนะนํา  รูจักทักทายไถถามทุกขสุข
ราษฎรทุกชั้น  แมปราศรัยก็ไพเราะนาฟง  ทั้งประกอบดวยเหตุผล  เปนหลักฐาน  มีประโยชน  เปน
ทางแหงการสรางสรรค  แกไขปญหาเสริมความสามัคคี  ทําใหเกิดความเขาใจดี ความเชื่อถือ  และ
ความนิยมนับถือ”๑๓๒  จากการศึกษา  พบวา  กวีไดประพันธใหทราบถึงลักษณะพระราชดํารัสของ
สมเด็จพระนเรศวรวาเต็มไปดวยความไพเราะออนหวานอุปมาดั่งน้ําอมฤตอันชุมฉ่ําใจ  พระองค
ทรงตรัสถอยคําที่ประกอบดวยประโยชนอยางสม่ําเสมอ  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๐  วา 

   เอมโอชอมฤตอื้น โองการ  ทานฤๅ 
  ในอเนกคณะบริพาร ทุกหนา 
  บหมิ่นประมาณฐาน พฤติภาพ  เขาเฮย 
  ควรปูคูลุงนา หนึ่งนั้นบัณฑูร๑๓๓

 (๕)  นิรคฺคลํ  (การไมมีล่ิมสลักคือไมตองใสกลอนประตูบาน) 

 พระองคทรงปกครองประชาชนใหสมบูรณดวยความสุขโดยปราบปรามขาศึกศัตรู
รวมทั้งจัดการบานเมืองใหปราศจากโจรผูราย  พระราชทานทรัพยใหแกประชาชนอันเปนการ
อนุเคราะหผูยากไรโดยไมทรงเลือกปฏิบัติและทรงกระทําอยางเนืองนิตยเปนกิจวัตรประจําวัน  ทรง
นําหลักราชสังคหวัตถุอันเปนธรรมเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจของประชาชนมาประยุกตใชในการ
บริหารจัดการไดอยางสอดคลองกันจึงเปนผลดีแกสังคม  หลักขอนี้เปนผลของการปฏิบัติตาม
หลักสังคหวัตถุคือบานเมืองสงบสุขโดยปราศจากอันตรายจากโจรผูรายทั้งหลาย  ประชาชนมีชีวิต

                                                 
 ๑๓๑ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๓. 
 ๑๓๒ พระธรรมปฎก,(ป.อ.ปยุตฺโต), ธรรมนูญชีวิต: พุทธจริยธรรมเพื่อ
ชีวิตที่ดีงาม,  หนา  ๓๔. 
 
 ๑๓๓ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๔. 



 

๘๔

เปนสุขไมตองหวาดระแวงภัย  บานเมืองจึงไมจําเปนตองลงลิ่มสลักเพื่อปองกันโจรผูราย  ดัง
ปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๑  วา 

   ไพบูลยสงเคราะหถวน ทวยชน 
  สังคฤหพัสดุผล เพิ่มพอง 
  บําเทิงธราดล โจรจืด  แลแฮ 
  ทวารเยาเปลาล่ิมปอง เปดไดโดยถวิล๑๓๔

 สมเด็จพระนเรศวรทรงเปนนักปกครองที่มีหลักในการสงเคราะหประชาชนอยาง
ถูกตอง  ทรงนําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาประยุกตใชไดอยางดีมีความฉลาดในการผูกใจขา
ราชบริพารใหมีความเคารพศรัทธาและเชื่อถือ  สรางงานสรางอาชีพใหกับประชาชนทุกหมูเหลา
เพื่อตองการใหทุกคนสามารถชวยเหลือตนเองได  นับเปนพระมหากษัตริยที่มีคุณสมบัติงดงามตรง
ตามอุดมคติของประชาชน  กวีไดนําหลักธรรมมากลาวเปน  ๕  ประการเพื่อแสดงใหเห็นถึงความ
สงบสุขของบานเมืองที่ปราศจากโจรผูราย  ประชาชนไมตองคอยหวาดระแวงภัยอันตราย  
บานเรือนจึงไมจําเปนตองลงสลักหรือกลอน 

 ราชสังคหวัตถุ  ๕  นี้เปนการนําคําศัพทเกามานิยามใหมซ่ึงบางศัพทมีการเปลี่ยนแปลง
รูปศัพทใหมีความหมายใหมโดยมีจุดมุงหมายเพื่อประโยชนแกประชาชนหรืออาจจะเรียกวาเปน
นโยบายในการปกครอง  ดังมีคําอธิบายดังตอไปนี้คือ 

 ๑.  อัศวเมธ  พระพุทธศาสนาเปลี่ยนมาใชคําวา  สัสสเมธ  หมายถึง  ความฉลาดในการ
บํารุงขาวกลา  สงเสริมการเกษตรกรรมใหไดผลดี  เปนการปฏิรูปความหมายใหมีเหตุผลประกอบ
และประกอบดวยหลักธรรมมากยิ่งขึ้น 
 ๒. ปุริสเมธ  พระพุทธศาสนาใช  นรเมธ  หมายถึง  กระบวนการสงเสริมใหคนฉลาด
หรือฉลาดในการบํารุงคน  คือ  ทําการสงเคราะหคนในดานการศึกษานั่นเอง 
 ๓.  สัมมาปาส  หมายถึง  การสงเคราะหคนยากจน  หรือประชาชนชาวเมืองเฉพาะที่
ขัดสนเทานั้น  พระราชาพระราชทานใหกูยืมโดยไมเรียกดอกเบี้ยเปนระยะเวลา ๓ ป 
 ๔.  วาชเปยย  พระพุทธศาสนาใชคําวา  วาจาเปยย  หมายถึง  การเจรจาคําที่ออนหวาน
มีความไพเราะ  เปนที่ดูดดื่มน้ําใจของประชาชน  แสดงอัธยาศัยออนโยน  เคารพ  เมตตาอารีแกราช
บริษัท  เปนจริยาวัตรของพระเจาจักรพรรดิ์ 

                                                 
 ๑๓๔ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๔. 



 

๘๕

 ๕.  นิรัคคละ  หมายถึงการไมมีล่ิมกลอนเรือน  หมายความวา  พระราชาทําการ
ปกครองแผนดินใหอยูรมเย็นเปนสุข  ปราศจากโจรผูราย  บานเรือนไมตองลงกลอน ไมมีโจรผูราย
๑๓๕

 ๓.๑.๗  ราชพละ  ๕ 

 พละ ๕  ของพระมหากษัตริย  ไดแก  “กําลังของพระเจาแผนดินผูเปนประมุขของชาติ
อันมีหนาที่หลักในการบริหารปกครองบานเมืองและอาณาประชาราษฎรใหมีความรมเย็นเปน
สุข”๑๓๖  โดยตองมีความพรอมทั้งผูบังคับบัญชาและผูใตบังคับบัญชาคอยใหการสนับสนุนซึ่งกัน
และกัน  เพื่อใหเกิดประโยชนสูงสุดแกบานเมือง 

 (๑)  พาหาพละ 

 หมายถึง  “กําลังแขน  หรือกําลังกาย  มีความสามารถเชี่ยวชาญในการใชอาวุธ
ยุทโธปกรณ”๑๓๗  จากการศึกษา  พบวา  แมทัพทั้งสองเมืองตางก็มีความแข็งแรง  และมีความ
ชํานาญในการใชอาวุธยุทโธปกรณตางๆ  ไดเปนอยางดี  ตอนกระทํายุทธหัตถีของทั้งสอง 
แมทัพแสดงใหเห็นถึงความเกงกลาอันประกอบดวยพระปรีชาสามารถไสชางเขาชนกันตางฟาดฟน
กันดวยหอกและงาว  ตอสูกันอยางดุเดือดอยางไมเกรงกลัวตออันตรายหรือความตายทั้งสิ้น  “ทรงมี
กําลังพระพาหา  มีพระวรกายสามารถฝาสงคราม”๑๓๘ ไดดวยกันทั้งสองพระองค  นับเปนการแสดง
กําลังทางกายของทั้งสองแมทัพไดเปนอยางดี  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๑๐  วา 
   สองโจมสองจูจวง บํารู 
  สองขัตติยสองขอชู เชิดด้ํา 
  กระลึงกระลอกดู ไววอง  นักนา 
  ควาญขับคชแขงค้ํา เขนเขี้ยวในสนาม๑๓๙

                                                 
 
 ๑๓๕ พระมหามานพ  เจือจันทร,  “การบูชายัญในพระไตรปฎก” ,  
วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (สาขาภาษาบาลี-สันสกฤต : จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย), ๒๕๔๐,  หนา ๗๐-๗๑. 
 ๑๓๖ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๒๗-๓๐/๕๙๙. 
 ๑๓๗ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๒๗/๕๙๙. 
 ๑๓๘ ม.ม. (ไทย)  ๑๓/๓๐๖/๓๖๕. 
 



 

๘๖

 (๒)  โภคพละ 

 หมายถึง  “กําลังโภคสมบัติ  มีสมบัติหรือพระราชทรัพยสําหรับเล้ียงดูบริวารอยาง
เพียงพอ  สามารถปกครองบานเมืองไมใหเกิดระบบเศรษฐกิจฝดเคือง”๑๔๐  จากการศึกษา   พบวา  
สมเด็จพระนเรศวรทรงมีความพรอมทางดานทุนทรัพยบริบูรณสามารถบํารุงเลี้ยงขาราชการบริวาร
ทั้งในยามสงครามและยามปกติไดอยางไมติดขัด  ทั้งนี้  เพราะพระมหากษัตริยไทยในอดีตสามารถ
ครอบครองสมบัติอันเกิดขึ้นภายในแผนดินไดทั้งหมด  จึงมีโภคทรัพยไวจับจายใชสอยอยางไมขัด
สน  แมเครื่องฉลองพระองคของพระมหากษัตริยไทยก็ตองมีความพิเศษกวาเครื่องแตงกายของ
บุคคลทั่วไป  โดยมักจะมีเพชร  พลอยและเครื่องประดับอันประณีตมีคาประดับตกแตงไวอยาง
สวยงาม  ดังตอนสมเด็จพระนเรศวรเตรียมทัพออกรบมีการฉลองพระองคที่เต็มไปดวยเพชร  พลอย  
แกวไพฑูรย  แกวเกาประการ  กวีไดเปรียบเทียบไววามีความงามเชนเดียวกับพระรามพระลักษณ
ฉลองพระองคออกรบ  ดังปรากฏในรายวา 

 ธก็สรงธาราเสาวรภย  ตรลบสุคนธกําจร  ทรงบวรวิภูษา  รัตพัสตราตรูเนตร  ชาย
แครงเทศเถือกพรอย  ชายไหวหอยเห็นเพรา  พิศสนับเพลายรรยง  ฉลองพระองคแล
เลิศ  ทับทรวงเพริศพรายพริ้ง  สะอิ้งรัตนไพฑูรย  แกวเกยูรสวมหัตถ  แสงนพรัตน
มลังเมลือง  เรืองธํามรงครุงรวง  ชวงพรรเหาเกาแกว  แพรวพรายนิ้วอัษฎางค  พลาง
สองกษัตริยสวมทรง  อลงกตกาญจนมกุฏ  แสงเพชรผุดพุงแพรว  แกวเกากอบแกม
มาศ  นาดกรกรายทายธนู  ดูสองเจาจอมสยาม  เฉกลักษมณรามรอนราพณ  ปราบอ
เรนทรทุกดาว๑๔๑

 (๓)  อมัจจพละ 

 หมายถึง  “กําลังอํามาตย  มีขาราชการ  หมูอํามาตยที่ประกอบดวยสติปญญาสามารถ
เช่ียวชาญในสาขาตางๆ  อยางดี  ใหความจงรักภักดีซ่ือสัตยไมคดโกง  ทํางานดวยแรงจิตอุทิศเพื่อ
สวนรวม”๑๔๒  จากการศึกษา  พบวา  สมเด็จพระนเรศวรมีพละกําลังทางดานหมูอํามาตย  อยูรอบ

                                                                                                                                            
 ๑๓๙ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๐๙. 
 ๑๔๐ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๒๘/๕๙๙. 
 ๑๔๑ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๖๑. 
 ๑๔๒ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๒๙/๕๙๙. 



 

๘๗

ดานรวมทั้งเจาเมืองผูครองนครตางๆ  ไดใหความรวมมือเปนที่ปรึกษากิจการบานเมือง  และทํางาน
ดวยความซื่อสัตยสุจริตจงรักภักดีตอบานเมือง  ทําใหบริหารบานเมืองดวยความเรียบรอยดีงาม  ดัง
ความตอนหนึ่ง  สมเด็จพระนเรศวรทรงปรึกษากับขุนนางเรื่องการทําศึกกับกองทัพหงสาวดีวาควร
ออกรับขาศึกนอกเมืองหรือภายในเมือง  หมูอํามาตยตางกราบทูลวาควรออกรับศึกขางนอกเมือง  
เพราะหางไกลจากกรุงศรีอยุธยา  หากพลาดทาเสียทีแกขาศึกประชาชนภายในเมืองยังมีโอกาส
หลบหนีภัยไดงายกวา   ดังปรากฏในโคลงบทที่ ๑๗๗-๑๗๘  วา 

   สมเด็จผายโอษฐอ้ืน ปรึกษา 
  แดภิมุขมาตยา ทั่วผู 
  จักโรมอริรา มัญเมื่อ  นี้แฮ 
  รับที่ถ่ินฤๅสู นอกไซร  ไหนควร 
   ทั้งมวลหมูมาตยซอง สารพลัน 
  ทูลพระจอมจรรโลง เล่ืองหลา 
  แถลงลักษณะปางบรรพ มาเทียบ  ถวายแฮ 
  แนะที่ควรเสด็จคา เศิกไซรไกลกรุง๑๔๓

 โคลงบทหนึ่งอันแสดงถึงหมูอํามาตยเปนผูซ่ือสัตย  รับราชการดวยความจงรักภักดี  
เมื่อยามมีภัยก็ไมทอดทิ้งเจานายรวมออกรบเคียงคูอยางไมเกรงกลัวภัยอันตราย  ดังโคลงในบทที่  
๑๙๕  วา 
   ยรรยงพยุหบาตรเบื้อง เรือขุน 
  ทั่วทุกนายทุกมุล เตรียมตั้ง 
  มวลมาตยราชนิกุล เคียงคู  กันแฮ 
  เถือกถกลกูบกั้ง พรางแพรวดาวเดือน๑๔๔

 ตอนสมเด็จพระนเรศวรทรงจัดทัพเพื่อออกรบ  ทรงแตงตั้งใหพระยาศรีไสณรงค  และ
พระราชฤทธานนตผูมีความเกงกลาสามารถ  เปนอํามาตยคูกาย  ทรงตั้งใหเปนทัพหนาเขาโจมตี
กอนเพื่อเปนกลลวงกองทัพหงสาวดี  ความตอนนี้แสดงใหเห็นถึงสมเด็จพระนเรศวรมีหมูอํามาตย
ที่มีความเชี่ยวชาญดานการรบ  และมีความจงรักภักดีตอแผนดินเปนอยางยิ่ง  ดังปรากฏในรายวา 
                                                 
 
 ๑๔๓ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๕๖. 
 ๑๔๔ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๖๓. 



 

๘๘

 เรงยกแยกโยธี  ทัพพระยาศรีไสนรงค  ผูอาจองสามารถ  กับพระราชฤทธานนต  คู
ขุนพลเรงผาย  ยายแตยามราษตรี  ตีสิบเอ็ดออกโรม  โถมประทะทัพหนา  ขาศึกดู
กําลัง  หักใหพังใหพาย  ฝายพยุหทัพหลวง  แตงตามกระทรวงโดยดับ  สรรพแตย่ํารุง
ราง  สํ่าเสนางคทุกนาย  รายเรียบพหลพยุหบาตร  ตามพระราชกําหนด๑๔๕

 ตอนสมเด็จพระนเรศวรทรงเคลื่อนทัพหลวง  กอนออกเดินทัพไดรับสั่งใหโหรหลวง
ผูชํานาญการทางดานไสยศาสตรเปนผูกําหนดฤกษดี  สําหรับชนะศึกใหญ  อันเรียกวา  พิชัยฤกษ  
เมื่อถึงกําหนดฤกษพราหมณผูเจริญยิ่งซึ่งทําหนาที่เปนโหรหลวง  ผูชํานาญนิติศาสตรไสย  คือ
ผูเชี่ยวชาญคัมภีรพราหมณที่วาดวยแบบแผนหรือกฎหมาย  ไดล่ันฆองชัยเบิกธงเดินกองทัพ  อัน
เปนเครื่องแสดงใหเห็นวา  สมเด็จพระนเรศวรทรงมีอํามาตยขาราชการ  ที่มีความรูความชํานาญ
เกงกลาสามารถดีไวสนองพระยุคลบาท  ดังปรากฏในรายวา  “ดลมหามหุติวิชเยศ  จึ่งทวิชเชษฐ
เนมิตก  ผูชํานินิตยศาสตรไสย  ล่ันฆองชัยเฉลิมฤกษ  เบิกบรรดากจรลี  อินทรเภรีคึกขาน  บรรสาน
ศัพทแตรสังข  ประนังโพนพาทยดุริยา”๑๔๖

 (๔)  อภิชัจจพละ 

 หมายถึง  “กําลังแหงความมีชาติสูง  พระเจาแผนดินมีกําเนิดในตระกูลช้ันสูง  ยอม
ไดรับการอบรมตามโบราณราชประเพณีเปนอยางดี  จึงไดรับการเชิดชูเกียรติใหอยูในตําแหนงสูง  
ตามขัตติยราชสกุล  อันผูใดจะหมิ่นพระบรมเดชานุภาพมิได”๑๔๗  ตอนท่ีแสดงใหทราบถึงความ
เปนพระเจาแผนดินที่มีกําเนิดในขัตติยสกุลมีปรากฏในตอนสมเด็จพระนเรศวรขึ้นครองราชยแทน
พระราชบิดา  ดังปรากฏในรายวา  “เจาจักรพรรดิแผนสยาม  สมญานามนฤเบศ  นเรศวรนรินทร  
ปางบดินทรบิตุราช  พระบาทสูสวรรคต....จึ่งพระองคชายเชษฐ  นเรศวรสืบเสวยศวรรย....ผดุงภู
แผนสยาม  นามสุทัศนเทพนคร  บวรทวาราวดี”๑๔๘

 สวนพระมหาอุปราชดํารงตําแหนงรัชทายาทของเมืองหงสาวดี  ในฐานะเปน 
พระราชโอรสซึ่งมีชาติสกุลสูงศักดิ์อันเสมอดวยสมเด็จพระนเรศวร  ดังจะเห็นไดจากตอนที่ 

                                                 
 
 ๑๔๕ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๘๖. 
 ๑๔๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๐๑. 
 ๑๔๗ ขุ.ชา. (ไทย)  ๒๗/๓๐/๕๙๙. 
 ๑๔๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๒-๓. 



 

๘๙

พระเจาบุเรงนองตรัสกับพระราชโอรสในทํานองประชดเปรียบเทียบเร่ืองความกลาหาญของ 
พระราชโอรสเมืองกรุงศรีอยุธยา  ทําใหทราบวาเมืองหงสาวดีมีขัตติยสกุลดํารงตําแหนงพระเจา
แผนดินดวยเชนกัน  ดังปรากฏในรายวา 

 บุตรทานยินถอถอย  ขอยผูขาบาทบงสุ  โหรควรคงทํานาย  ทายพระเคราะหถึงฆาต  
ฟงสารราชเอารส  ธก็ผะชดบัญชา  เจาอยุธยามีบุตร  ลวนยงยุทธเชี่ยวชาญ  หาญหัก
ศึกบมิยอ  ตอสูศึกบมิหยอน  ไปพักวอนวาใช  ใหธหวงธหาม  แมนเจาครามเคราะห
กาจ  จงอยายาตรยุทธนา  เอาพัสตราสตรี  สวมอินทรียสรางเคราะห  ธตรัสเยาะเยี่ยง
ขลาด๑๔๙

 ตอนสมเด็จพระนเรศวรตรัสเชิญพระมหาอุปราชเขารวมทํายุทธหัตถีตอหนาเหลา
ทหารของทั้งสองกองทัพเพื่อเปนการเผยแพรเกียรติยศใหปรากฏแกชาวโลก  หากพระมหาอุปราช
ไมรับคําเชื้อเชิญจะเปนการประกาศใหเห็นความขลาดกลัวและไมมีศักดิ์ศรีของความเปน
ผูบังคับบัญชาได  เมื่อพระมหาอุปราชไดฟงพระดํารัสเชนนั้นแลวจึงเกิดขัตติยมานะ  คือ  ความถือ
ตนวาเปนกษัตริยขึ้น  เพราะเมืองหงสาวดีก็มีผูปกครองที่ได ช่ือวาพระมหากษัตริยอันเปน 
ขัตติยสกุลที่ปวงชนทั้งหลายใหความเคารพนับถือและไมเปนการสมควรที่ผูใดจะหมิ่นแคลน
โดยเฉพาะผูที่เปนขาศึกรวมสงคราม  ดังนั้น  พระมหาอุปราชจึงไสชางทรงเขารวมกระทํายุทธหัตถี
กับสมเด็จพระนเรศวร  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๐๘-๓๑๐  วา 
   ดําเนินพจนพากยพรอง พรรณนา 
  องคอัครอุปราชา ทานแจง 
  กอบเกิดขัตติยมา นะนึก  หาญเฮย 
  ขับคชเขายุทธแยง ดวนดวยโดยถวิล 
  ........................... ......................... 
  เศียรสายหงายงาควาง ไขวแควงแทงโถม 
   สองโจมสองจูจวง บํารู 
  สองขัตติยสองขอชู เชิดด้ํา 
  กระลึงกระลอกดู ไววอง  นักนา 
  ควาญขับคลแขงค้ํา เชนเขี้ยวในสนาม๑๕๐

                                                 
 
 ๑๔๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๕. 
 ๑๕๐ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๐๘-๑๐๙. 



 

๙๐

 (๕)  ปญญาพละ 

 หมายถึง  “กําลังแหงปญญา  ทรงมีพระปรีชาสามารถทุกดาน  อันอํานวยประโยชนสุข
ใหปวงประชาไดเกิดความรมเย็นเปนสุข  ทรงมีความยุติธรรม  ไมลําเอียงวินิจฉัยใหเปนไปตาม
ความเที่ยงธรรม   และทรงมีพระราชดําริถึงนวัตกรรมใหมๆ   อยู เสมอ”๑๕๑  ตอนสมเด็จ 
พระนเรศวรพรอมดวยสมเด็จพระเอกาทศรถตกอยูทามกลางขาศึกนับหมื่นนับพันคนซึ่งสามารถ
กระทําอันตรายตอพระองคไดโดยงาย   แตดวยพระปรีชาสามารถทางดานสติปญญาอันเฉลียวฉลาด
ประกอบดวยปฏิภาณไหวพริบอันแฝงไวดวยกลอุบายเพื่อจะพลิกผันสถานการณจากรายใหกลับ
กลายเปนดี  ดวยการเชื้อเชิญใหพระมหาอุปราช  แมทัพของเมืองหงสาวดีใหรวมกระทํายุทธหัตถี
กัน  เพื่อเปนการประกาศเกียรติของแมทัพทั้งสองเมือง  ซ่ึงการกระทํายุทธหัตถีนี้เปนการตอสูของ
แมทัพเอง  ไมมีไพรพลเขามาเกี่ยวของ  เปนการแสดงความสามารถและความกลาหาญของแมทัพ  
นับไดวา  ในยามมีภัยจวนตัวก็สามารถใชสติปญญาอันหยั่งรูถึงเหตุผลแกไขสถานการณเฉพาะหนา
ไดอยางชาญฉลาด  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๐๓  วา 
   พระพี่พระผูผาน ภพอุต  ดมเอย 
  ไปชอบเชษฐยืนหยุด รมไม 
  เชิญราชรวมคชยุทธ เผยอเกียรติ  ไวแฮ 
  สืบกวาสองเราไสร สุดสิ้นฤามี๑๕๒

 จากการศึกษา  พบวา  สมเด็จพระนเรศวรทรงเพียบพรอมไปดวยพละ  ๕  ของ
พระมหากษัตริย  ทรงมีคุณสมบัติของนักปกครองที่ดี  จะเห็นไดวาพระองคมีทั้งความเชี่ยวชาญ
ชํานาญการทั้งในดานการรบและการปกครองอยางเทาเทียมกัน  ดวยคุณสมบัติความสามารถทั้ง
ปวงนี้ทําใหการทําสงครามเพื่อกูชาติบานเมืองไดรับความสําเร็จอยางรวดเร็ว     นับเปน
พระมหากษัตริยนักรบที่มีคุณสมบัติครบถวนตามที่พระพุทธองคทรงแสดงไววา  “นักรบตอง
ประกอบดวยองค  ๔  คือ  ๑.  ฉลาดในภูมิประเทศ   ๒.  ยิงไกล  ๓.  ยิงไว  ๔.  ทําลายกายใหญ”๑๕๓

 ๓.๑.๘  ทิศ  ๖ 

                                                 
 ๑๕๑ ขุ.ชา.  (ไทย)  ๒๗/๓๐/๕๙๙. 
 
 ๑๕๒ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๐๗. 
 ๑๕๓ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๓๔/๓๘๓., องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๑๘๒/๒๕๗. 



 

๙๑

 คําวา  “ทิศ”  ในทางโลกมีความหมายถึง  “ดาน, ขาง, ทาง, แถบ”๑๕๔  ทิศตะวันออก  
ทิศตะวันตก  ทิศเหนือ  ทิศใตเปนตน  สวนในทางพระพุทธศาสนา  คําวา  “ทิศ”  แปลวา  ผูเห็น  
ผูใหแสงสวาง  ผูช้ีชองทาง  และยังหมายถึงบุคคลประเภทตางๆ  ที่มีสวนเกี่ยวของทั้งทางดาน
ครอบครัวและสังคมของเราซึ่งมีอยูรอบตัวทุกคน  ในทางพระพุทธศาสนามี  ๖  ประการ๑๕๕  คือ 

 (๑)  ปุรัตถิมทิศ  ทิศเบื้องหนา  (มารดาบิดาและบุตรธิดา) 

 จากการศึกษาลิลิตตะเลงพายทําใหทราบถึงการวิธีการแสดงหนาที่ของแตละบุคคลอัน
เปนผูที่มีความเกี่ยวของสัมพันธกันทางสังคม  ซ่ึงเปรียบประดุจทิศที่อยูรอบตัวเรา  ดังความตอนที่
สมเด็

                                                

จพระนเรศวรมหาราชและพระเอกาทศรถไดแสดงความเปนลูกที่ดีดวยการดํารงวงศตระกูล  
ประพฤติตนอยูในสถานะอันเหมาะสมกับความเปนทายาท  เมื่อสมเด็จพระมหาธรรมราชาสวรรคต
ก็ทรงจัดการพระศพตามพระราชประเพณีพรอมกันนั้นก็ยังมีการทําบุญใหทานอุทิศสวนกุศลใหแก
พระบิดา  ดังปรากฏในรายวา 

 ปางบดินทรบิตุราช  พระบาทสูสวรรคต  จึ่งเอารสโทไท  ธใหกอบการเมรุมาศ  โดย
ขนาดบูรพประเพณี  สองกษัตรียถวายเพลิง  เถกิงการมหรสพ  คํารบถวนสัตวาร  เปน
มเหาฬารพันลึก  อธึกทานอํานวย  ทวยเนืองเนกบรรพชิต  เปนนิรามิษบรรณา  ทูลบา
ทาสนองนบ  พระศพราชบิตุรงค๑๕๖

 ตอนพระเจาหงสาวดีไดส่ังสอนใหพระมหาอุปราชรูจักกลศึกและวิธีการรบ  โดยให
ตั้งอยูในความไมประมาท  รูจักใชทหารใหเกิดประโยชนแกกองทัพ  เปนการสั่งสอนบุตรใหตั้งอยู
ในความดี  ไมใหหลงประมาทมัวเมาคึกคะนองไปตามเหตุปจจัยอันจะนําพาความทุกขมาใหตน
และกองทัพ  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๑  วา 
   จงจําคําพอไซร ส่ังสอน 
  จงประสิทธิ์สมพร พอให 
  จงเรืองพระฤทธิ์รอน อริราช 

 
 ๑๕๔ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน  ฉบับ
ประมวลศัพท,  หนา  ๙๖. 
 ๑๕๕ ที.ปา.  (ไทย)  ๑๑/๒๖๖-๒๗๒/๒๑๒-๒๑๖. 
 
 ๑๕๖ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๒. 



 

๙๒

  จงพอลุลาภได เผด็จดาวแดนสยาม๑๕๗

 (๒)  ปจฉิมทิศ  ทิศเบื้องหลัง  (สามีภรรยา) 

 วรรณคดีลิลิตตะเลงพายยังปรากฏหนาที่ของสามีภรรยาอันเปนการแสดงใหเห็นถึง
ความสําคัญของสามีภรรยาที่ตองแสดงออกตอกันแมในยามศึกสงครามก็ยังทําหนาที่เชนนี้ไดอยาง
ครบถวน  กวีไดประพันธโดยมีลักษณะการใชหลักธรรมเขาไปสอดแทรกเพื่อใหเห็นถึงลักษณะ
ความเปนภรรยาสามีที่ดี  ดังตอนที่พระมหาอุปราชเขาไปสั่งลานางสนมกอนเสด็จออกรบ  
เนื้อความสวนใหญแสดงถึงความโศกความอาลัยที่ตองพลัดพรากจากกัน  แตเจือดวยลักษณะการทาํ
หนาที่ของสามีภรรยาท่ีดี  เปนการบอกลาใหรักษาตัวและใหคอยการกลับมาของพระองค  ดังโคลง
บทที่  ๑๘-๒๒  วา 
  จําเรียมนิราสมร เสมอชีพ 
  เชิญแมดับเทวษไห อยูถาคืนสม 
   บังคมบรมบาทไท แถลงพลาง 
  ขอใครโดยเสด็จทาง เถ่ือนทอง 
  เปนเพื่อนบพิตรกลาง ไพรพฤกษ  พระเอย 
  หางราชฤๅแรมหอง อยูใหใครถนอม 
   การยุทธสุดที่หาม แหนองค 
  คร้ันจักโดยเสด็จดง หอนได 
  อยูหลังจักตั้งทรง แตโศก  แลวนา 
  นอนจะเปนนอนไข ขาวทาวคอยถาม 
   ทรามรักอยารองรํ่า กําสรวล 
  อยูแมอยาเสวยครวญ ละหอง 
  บนานบหนายนวล แหนงเสนห  นุชนา 
  เสร็จทัพกลับถนอมสรอย อยาเศราเสียศรี๑๕๘

 และตอนที่พระมหาอุปราชเฝาคํานึงคิดถึงนางสนมในใจเต็มไปดวยความทุกขเพราะ
เหงาใจไมมีใครเปนเพื่อนคลายเหงา  แตความคิดถึงนี้ก็ยังแฝงไวดวยความตองการทําหนาที่ของ

                                                 
 ๑๕๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๒. 
 
 ๑๕๘ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๘-๙. 



 

๙๓

สามีที่ดีดวยคิดวา  หากนางสนมเสด็จทัพมาดวยจักชี้ชวนใหชมภูเขา  ปาไม  ตนไมและชวนเลนน้ํา
เหมือนเปนการเอาอกเอาใจภรรยาใหมีความสุขดวยการมอบสิ่งดีๆ  ใหตามโอกาสอันควร  ดังโคลง
บทที่  ๗๔-๗๕  วา 

   แมดวงกมลาศได มาดล 
  โดยสถานแถวสถล ที่นี้ 
  จักชวนแมชมบน บรรพต  โพนแฮ 
  พลางแมชมเรียมชี้ แมช้ีเรียมชม 
   ชมพนมพนาเวศหวย เหวหิน 
  ทุกเซาะซอกศีขริน รองน้ํา 
  จักชวนแมสรงสินธุ แสนสนุก 
  สนานอุทกทาถํ้า เถ่ือนทองแถวธาร๑๕๙

 ความตอนพระมหาอุปราชเสด็จเขาไปในหองเพื่อลานางสนมเตรียมทัพเขาสูสนามรบ  
เมื่อนางสนมทราบความทั้งหมดแลวนั้นก็เกิดความโศกเศราเสียใจ  กลัววาพระมหาอุปราชจักไดรับ
อันตรายจากการรบ  แมอยากจะตามเสด็จไปชวยอํานวยประโยชนในเร่ืองเล็กนอยใหบางตาม
แบบอยางของภรรยาที่ดีก็ไมมีโอกาสไมสามารถจะกระทําได  จําตองอยูคอยทาวาเหวในพระราชวัง
ตามลําพังดังถูกขังไว  มีปรากฏในโคลงบทที่  ๑๓-๑๔  วา 
   ยินสารสมเด็จไท ภรรดา 
  ดาลสุชลธารา หยาดยอย 
  เศียรซบแทบบาทา ทางเทวษ 
  ฤๅใครวายวางสรอย สรางสิ้นกันแสง 
   ทูลแถลงแหงบาปเบื้อง บูรพไฉน 
  จึ่งบดินทรเด็ดใจ จากหอง 
  พระเสด็จแตเดียวไกล แดนราช 
  ฤๅพระจักละนอง อยูวาวังขัง๑๖๐

 (๓)  เหฏฐิมทิศ  ทิศเบื้องลาง  (เจานายและคนรับใช) 

                                                 
 ๑๕๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๒๗-๒๘. 
 
 ๑๖๐ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๗. 



 

๙๔

 ตอนที่สมเด็จพระนเรศวรจัดกระบวนทัพ  มอบหมายหนาที่ใหหมูอํามาตยไดประจํา
ตําแหนงที่เหมาะสมกับกําลังความสามารถ  เปนคุณธรรมของผูเปนนายที่ตองอนุเคราะหคนรับใช
ผูใตบังคับบัญชาใหไดทํางานตามกําลังความสามารถที่ผูใตบังคับบัญชาถนัดและมีความเชี่ยวชาญ
ในวิชาชีพนั้นๆ  อันเปนการสรางประโยชนไดมากที่สุด  ดังปรากฏในรายวา 

 ใหเจาพระยาจักรี  เห็จหัสดีแสดงเดช  สมเญศไฟภัทรกัลป  สรรกองแซงแขวงขวา  
พระยาศรีสุริยพาหะ  ถืออัศวพลพฤนท  ขี่พาชินทรพลาหก ยกพยุหหมูมา  สองรอยหา
สิบผาย  แซงซายพระสินธพ.....ใหเจาพระยาพระคลัง  เลอหลังกุญชรศักดิ์  จักรมหิมา
มีนาม  พระราชสงครามปกขวา  ขี่ไอยราราชยาน  พลายสังหารคชสีห  หาพันมีหมูพล  
หนปกแขวงแวงวาม  เอาพระรามรณภพ  ครบเทาเทียมโยธี๑๖๑

 ตอนสมเด็จพระนเรศวรเสร็จศึกกับกองทัพหงสาวดีแลวเสด็จกลับกรุงศรีอยุธยา  ไดมี
การปูนบําเหน็จใหแกหมูอํามาตยทั้งหลายทั้งที่รวมกันรบมีชีวิตกลับสูมาตุภูมิของตนเองและ
เสียชีวิตกลางสนามรบ  อันเปนคุณธรรมของการอนุเคราะหบํารุงคนรับใชใตบังคับบัญชา  ดวยการ
จัดสวัสดิการ  ใหคาจางรางวัลตามสมควรแกฐานานุรูป  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๓๖  วา 
   สองผจญอริราชดวย โดยเสด็จ 
  คุณขอบตอบบําเหน็จ ทานให 
  ครบเครื่องอุปโภคเสร็จ ทุกสิ่ง  สรรพแฮ 
  เงินและทองทาสใช อีกทั้งทวยเชลย 
   แลวเผยพจนารถซั้น บรรหาร 
  ยกชอบกอบบํานาญ ที่มวย 
  นายมหานุภาพควาญ กลางคช  หนึ่งนา 
  หมื่นภักดีศวรดวย ศึกสูเสียตน 
 
   บัดดลดํารัสให ปูนยศ 
  ทรัพยส่ิงศรีสํารด ทั่วทั้ง 
  บุตรทารทานแทนทด ความชอบ  เขานา 
  สมที่ภักดีตั้ง ตอเหงาเผาเฉลิม๑๖๒

                                                 
 ๑๖๑ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๙๐. 
 
 ๑๖๒ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑๖. 



 

๙๕

 หมูทหารที่ไดรับพระราชโองการใหเขาประจําการตามตําแหนงตางๆ มีความมุงมั่นทํา
หนาที่ของตนเองอยางถวายหัวไมเกรงกลัวขาศึก  รวมพลังเปนปกแผนจนเกิดเปนความสามัคคีโดย
มีจุดมุงหมายอันเดียวกันคือชัยชนะ  “ถือดาบและโล  จับธนูนาดลูกศร  ยิงลูกศรไปบาง  พุงหอกไป
บาง  กวัดแกวงดาบฟนกันบาง  ถูกลูกศรเสียบเอาบาง  ถูกหอกแทงเอาบาง  ถูกดาบตัดศีรษะบาง  
เขาถึงความตายบาง  ทุกขปางตายบาง”๑๖๓  ตางรวมดวยชวยกันฟนฝาชิงชัยผลัดกันรุกผลัดกันรับ
อยางแข็งกลาบางบาดเจ็บบางลมตายกันเปนจํานวนมาก  ดังปรากฏในรายวา 

 ธใหยาตรยกโยธี  ออกโจมตีตัดศึก  แตยามดึกเดินพล  เรงขวายขวนเตรียมทัพ.....
โดยลําเนาลําดับ  ถับถึงโคกเผาเขา  พอยามเชายังสาย  หมายประมาณโมงครบ  ประ
ทบทัพรามัญ  ประทันทัพพมา  ขับทวยกลาเขาแทง  ขับทวยแขงเขาฟน....สาดปนไฟ
ยะแยง  แผลงปนพิษยะยุง  พุงหอกใหญคะควาง  ขวางหอกซัดคะไขว  ไลคะคลุกบุก
บัน  เงื้อดาบฟนฉะฉาด  งางาวฟาดฉะฉับ....อาจจออาจเขารุก  อุกตออุกเขารา  กลาตอ
กลาชิงบั่น  กล่ันตอกล่ันชิงรอน  ศรตอศรยิงยืน  ปนตอปนยิงยัน  กุทัณฑตางตอบโต  
โลตอโลตอตั้ง  .....ทวนผัดผันทวนทบ  รบอลวนอลเวง  ตางบเกรงบกลัว  ตัวตอตัวชิง
มลาง  ชางตอชางชิงชน  คนตอคนตอรบ....ตางประชันฟอนฟาด  ลวนสามารถมือทัด  
ลวนสามารถมือทาน  ผลาญกันลงเต็มหลา  ผรากันลงเต็มแหลง  แบงกันตายลงครัน  
ปนกันตายลงมาก  ตากเต็มทงเต็มเถื่อน  ตากเต็มเผื่อนเต็มพง๑๖๔

 
 
 
 
 

 (๔)  อุปริมทิศ  ทิศเบื้องบน  (พระภิกษุกับคฤหัสถ) 

 ตอนที่พระภิกษุรวมกันอนุเคราะหหมูคฤหัสถนักรบ  ดวยการประพรมน้ําพระพุทธ
มนตใหมีกําลังใจแข็งแกรง  อันเปนจิตวิทยาสรางพลังกําลังใจใหเหลาทหารมีความกลาหาญในการ

                                                 
 ๑๖๓ ม.มู.  (ไทย)  ๑๒/๑๖๘/๑๗๐. 
 ๑๖๔ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๙๔-๙๕. 



 

๙๖

ตอสูกับขาศึกศัตรู  ดังรายวา  “พลันขยายพยุหบาตรา  คลาเขาโขลนทวาเรศ  สงฆสวดชเยศพุทธ
มนต  ปรายประชลเฉลิมทัพ  ตามตํารับราชรณยุทธ”๑๖๕

 ความตอนสมเด็จพระวันรัตทูลขอโทษแมทัพนายกองกับสมเด็จพระนเรศวร  โดยอาง
เหตุผลวา  หมูอํามาตยที่ตามไมทันเสด็จนั้นลวนมีความจงรักภักดีตอพระองค  ทุกหมูเหลาตางรวม
รบอยางกลาหาญหาใชเกรงกลัวขาศึกไม  การกระทํายุทธหัตถีนั้นเปนการประกาศเกียรติของ
พระองคใหกองขจรไกล  อุปมาดังสมเด็จพระบรมศาสดาทรงชนะหมูมารดวยพระองคเองโดยมิได
มีเทวดาหรือมนุษยมาคอยชวยเหลือ  จึงเปนการเพิ่มเกียรติยศใหยิ่งขึ้น  หมูอํามาตยทั้งหลายตางก็
เคยรวมเรียงเคียงไหลในการรบมาหลายครั้ง ในภายภาคหนาหากมีสงครามเกิดขึ้นอีก  หมูอํามาตย
เหลานี้จักไดชวยทํานุบํารุงแผนดินของพระองคได   จึงขอใหเวนโทษการประหารชีวิตหมูอํามาตย
เหลานั้น  การเขามาหามปรามความหลงผิดจากความชั่ว  และบอกทางสวรรคช้ีทางสวางแก
พระมหากษัตริย  นับเปนการอนุเคราะหคฤหัสถที่พระภิกษุสงฆพึงกระทําอยางยิ่ง  ดังปรากฏใน
โคลงบทที่  ๓๖๔-๓๖๕  วา 

   ทั้งหลายทวยบาทเบื้อง บงกช 
  ควรโคตรโทษสาหส อะคราว 
  แตทูลธุลีบท สนองบาท  มานา 
  เพรงพระอัยกาทาว ตราบไทพระเจาหลวง 
   ลวงถึงบพิตรผู เถลิงถวัลย  ราชยฤๅ 
  คือพุทธบรรษัทสรรพ สืบสราง 
  เชิญงดอดอวยทัณฑ ทวยโทษ  นี้นา 
  เลยอยาลาญชีพมลาง หนึ่งครั้งขอเผือ๑๖๖

 หลักธรรมหัวขอทิศ  ๖  นี้  มีปรากฏในวรรณคดีเร่ืองลิลิตตะเลงพายอยูหลายแหง  มีทั้ง
สวนที่เกี่ยวของกับบิดามารดา  บุตรธิดา  สามีภรรยา  เจานายกับลูกนองและพระภิกษุกับคฤหัสถ  
ตัวละครทั้งหลายตางมีบทบาทที่เกี่ยวของประสานสัมพันธกันทําหนาที่ของตนเองไดอยางครบถวน
กระบวนความ  นับไดวากวีไดสอดแทรกธรรมไวในหนาที่ของแตละบุคคลในสังคมโดยผาน
บทบาทของตัวละครไดอยางเหมาะสม 

                                                 
 
 ๑๖๕ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๖๔. 
 ๑๖๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๒๔. 



 

๙๗

๓.๒  วิเคราะหวิธีการใชหลักธรรมท่ีปรากฎในลิลิตตะเลงพาย 

 จากการศึกษาวรรณคดีลิลิตตะเลงพายมีหลักธรรมที่ปรากฏอยู  ๘  หมวด  ดังไดกลาว
ใหทราบแลวในตอนตน  ในสวนนี้จะศึกษาวิเคราะหถึงสาเหตุที่สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรม
พระปรมานุชิตชิโนรสทรงแทรกหลักธรรมไวในวรรณคดีเพื่อประโยชนอะไร  เหตุใดกวีจึงนํา
หลักธรรมเหลานั้นมาใชในลิลิตตะเลงพาย  และทรงมีจุดประสงคใดในการนําหลักธรรมทั้ง ๘ 
หมวดมาสอดแทรกไวในลิลิตตะเลงพาย 

 ๓.๒.๑  ทศพิธราชธรรม 

 วรรณคดี ลิ ลิตตะเลงพาย เปนวรรณคดีที่ประพันธขึ้นโดยมีจุดประสงค เพื่อ 
ยอพระเกียรติของสมเด็จพระนเรศวรเปนสําคัญ  เพื่อประกาศเกียรติคุณของวีรกษัตริยไทยใหเปน
เกียรติประวัติแกอนุชนรุนหลังไดรับทราบทั้งประวัติศาสตรทางดานการเมืองการปกครองและ
อรรถรสของลีลากวี  นอกจากนั้น  ผูประพันธยังเปนพระภิกษุในพระพุทธศาสนาที่ไดรับการศึกษา
อบรมจากสํานักของสมเด็จพระวันรัตน  วัดพระเชตุพนมาอยางดีจึงมีจุดมุงหมายในการเผยแผ
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาใหแพรหลายโดยเฉพาะการพรรณนาถึงราชธรรม  ซ่ึงหมายถึงธรรม
หรือหนาที่ของพระราชา  ในทางพระพุทธศาสนาไดกลาวถึงพระมหากษัตริยในอุดมคติไวหลาย
แหง  “กษัตริยผูยิ่งใหญทั้งหลายตางดํารงพระองคอยูในหลักทศพิธราชธรรมอันเปนธรรมะที่สําคัญ
ที่สุดของผูปกครอง”๑๖๗

 วรรณคดีลิลิตตะเลงพายไดกลาวถึงบานเมืองในสมัยอยุธยาอันมีการปกครองเปน
ระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย  คือมีพระมหากษัตริยเปนประมุขของอาณาจักรทรงมีพระราช
อํานาจสิทธิ์ขาดในการบริหารงานราชการทุกอยางจึง เปนเสมือนศูนยรวมอํานาจอยูที่
พระมหากษัตริยพระองค เดียวเทานั้น   และพระราชอํานาจนั้นอยูภายใตหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนา  กวีประพันธโดยกําหนดบทบาทของสมเด็จพระนเรศวรมหาราชใหมีความสุขุม
คัมภีรภาพเต็มไปดวยพระราชปณิธานที่มุงจะกอบกูบานเมืองใหเปนเอกราชตั้งแตครองราชยสมบัติ
จวบจนสวรรคตก็ทรงทําศึกสงครามมาตลอดโดยไมเห็นแกความเหนื่อยยากลําบากพระวรกายแต
อยางใด    จะเห็นไดวาพระราชกรณียกิจทางดานสงครามนั้น  ทรงอุทิศพระองคเพื่อประเทศชาติ

                                                 
 
 ๑๖๗ ปรีชา  ชางขวัญยืน,  ทรรศนะทางการเม ืองของ
พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : โครงการตํารา  คณะอักษรศาสตร  
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๐),  หนา  ๑๓๐. 



 

๙๘

อยางแทจริง  ทรงเปนทั้งผูนํากองทัพและผูนําทางดานจิตใจใหแกเหลาทหารหาญ  เปนผูบัญชาการ
รบดวยพระองคเองหลายครั้งหลายคราโดยไมไดมีความหวาดหวั่นกลับมีพระราชหฤทัยที่เต็มเปยม
ไปดวยความยินดี  ดังตอนที่ทราบขาวการยกทัพมาของพระมหาอุปราช  มีปรากฏในโคลงที่  ๑๗๖  

วา 
 
   จอมสยามขามศึกไซร ไปมี 
  บานกมลเปรมปรีดิ์ ปราบเสี้ยน 
  สองสุริยกษัตรีย ตรัสตอ  กันแฮ 
  หาเลศมลายศึกเหี้ยน หั่นหาวหายคม๑๖๘

 ในยามศึกสงครามเสร็จส้ิน  ทหารผูใดมีความดีความชอบก็พระราชทานรางวัลให  ถา
ผูใดเสียชีวิตกลางสนามรบก็พระราชทานรางวัลใหแกภรรยาและบุตรแทน  สวนผูใดมีความผิดก็
โปรดใหมีการพิจารณาโทษสอบสวนหาขอเท็จจริงตามกฎอัยการศึกโดยไมมีความลําเอียง  ขอ
ราชการทุกขอที่ทรงตัดสินนั้นตองไดรับความคิดเห็นจากขาราชการทุกฝายเสมอไมทรงพิพากษา
ลงโทษดวยพระราชอํานาจสวนพระองค  กวีไดยกประวัติศาสตรการปรึกษาโทษของทหารที่ตามไม
ทันเสด็จโดยมีสมเด็จพระวันรัตนเปนผูเขาเฝาเพื่อกราบทูลถามถึงขาวการศึกสงครามครั้งนี้  โดย
การประพันธมีลักษณะเปรียบเทียบใหเห็นถึงความดีงามที่โดดเดนของชัยชนะที่มีคุณสมบัติเฉก
เชนเดียวกันกับพระพุทธเจาที่ทรงชนะพญามารดวยพระองคเอง  อันเปนการแสดงใหเห็นวาธรรม
ยอมชนะอธรรมเสมอ  “โลกนี้มีทั้งธรรมและอธรรม  แตในที่สุดธรรมจะชนะอธรรม”๑๖๙  เพราะ
ธรรมทําใหคนมีความสุข  ทําใหสังคมสงบสุขตลอดถึงโลกรมเย็น  สวนอธรรมก็มีลักษณะตรงกัน
ขาม   อันเปนความเชื่อของคนไทยที่ไดรับการสืบทอดตลอดมา  ทั้งนี้ก็อาจจะเปนเพราะวาเมืองไทย
ไ ด รั บ อิ ท ธิ พ ล ม า จ า ก พ ร ะ พุ ท ธ ศ า ส น า   ดั ง เ ช น พุ ท ธ สุ ภ า ษิ ต ว า 
“ธมฺโม  หเว  รกฺขติ  ธมฺมจารี  ธรรมแลยอมรักษาผูประพฤติธรรม”๑๗๐  และ  “ธมฺโม  สุจิณฺโณ 

                                                 
 
 ๑๖๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๕๕. 
 ๑๖๙ ฟน  ดอกบัว, พระพุทธศาสนากับคนไทย, (กรุงเทพมหานคร : ศลิป
บรรณาคาร, ๒๕๔๒),  หนา  ๕๘. 
 ๑๗๐ ขุ.เถร. (บาลี) ๒๖/๓๐๓/๓๑๘., ขุ.ชา. (บาลี) ๒๗/๑๐๒-๑๐๓/
๒๒๖., ขุ.ชา. (บาลี) ๒๗/๓๘๕/๓๗๘.,ขุ.เถร. (ไทย)  ๒๖/๓๐๓/๓๘๙., ขุ.ชา. 
(ไทย)  ๒๗/๔๔๗/๓๓๙. 



 

๙๙

สุขมาวหาติ   ธรรมที่บุคคลประพฤติดีแลวยอมนําสุขมาให”๑๗๑  ดังความหลายตอนที่กวีได
เปรียบเทียบกองทัพของไทยกับกองทัพหงสาวดี  สวนเหลาทหารที่ตามไมทันเสด็จนั้นเปนเพียงผูมี
สวนชวยเหลือ   ความตอนนี้เปนการแทรกหลักธรรมอันแสดงใหเห็นถึงการใหทานคือการ
พระราชทานชีวิตใหแกเหลาทหารเปนการเนนคุณสมบัติของสมเด็จพระนเรศวรใหมีความเดนชัด
มากขึ้น ดังปรากฏในรายวา  “จึ่งพระองคอนุญาต  พระราชทานโทษทั้งผอง  โดยอันครองคงยศ  

บรรหารพจนพาที  ซ่ึงเจาชีขานขอ  ขอยยกยอโทษให....เจาจอมสยามเสาวนีย  เนืองมนตรีพนโทษ  

โปรดใหเนาดําแหนง  แหงฐานันดรยศ  พระราชกําหนดโดยดับ”๑๗๒

 กวีไดพรรณนาใหเห็นถึงความเหนื่อยยากตอการทําศึกสงครามเพื่อเปนการแสดงให
เห็นถึงพระขันติบารมีที่มีอยูในสมเด็จพระนเรศวร  ดังรายวา  “ไประอาออกทอ  ขอลําเค็ญพระองค  
ทรงพระอุตสาหภาพ  เสด็จปราบราชอรี”๑๗๓  ในตอนที่กวีมีจุดประสงคกําหนดบทบาททางดานการ
ไมเบียดเบียนใครทรงรูจักการใหอภัยไมถือโทษโกรธกริ้วจนตองมีการถือเอาชีวิตของศัตรู  ดัง
ปรากฏในรายวา  “ธใหเจาเมืองมลวน  ถวนทั้งคชหมอควาญ  จําทูลสารเสียรงค  องคอุปราชเอารส
....แดมหิบาลผูเผา  เจาแผนภพหงสา”๑๗๔  หากกวีมุงแสดงใหเห็นถึงความเด็ดขาดของผูนํา  ในนามผู
ชนะสงครามยอมเปนเจาของชีวิตทั้งหมด  ดังนั้น  ผูชนะจึงมีสิทธิ์จะประหารชีวิตหรือไวชีวิตแก
ศัตรูได  เพื่อแสดงใหเห็นวาความมีเมตตาธรรม  สามารถค้ําจุนใหโลกมีความสงบสุขได 

 จะเห็นไดวาหลักทศพิธราชธรรมที่กวีไดนํามาสอดแทรกไวนี้มีทั้งสวนที่เกี่ยวของกับ
คุณสมบัติสวนพระองคของสมเด็จพระนเรศวรมหาราช  และเหตุการณอันมีความเกี่ยวเนื่องกับ
หลักธรรม  ทั้งนี้ก็เพื่อตองการเนนถึงบทบาทอันโดดเดนของพระมหากษัตริยไทยที่ทรงเปนกษัตริย
ชาตินักรบอีกพระองคหนึ่ง  โดยกวีไดแสดงใหเห็นถึงพระราชกรณียกิจทางดานการรบและการ

                                                 
 ๑๗๑ สํ.ส. (บาลี) ๑๕/๗๓/๔๘., ๑๕/๒๔๖/๒๕๘., ขุ.สุ. (บาลี)  ๒๕/๑๘๔/
๓๖๙., ขุ.เถร. (บาลี) ๒๖/๓๐๓/๓๑๘.,ขุ.ชา. (บาลี) ๒๗/๑๒๐/๒๒๖., ขุ.ชา. 
(บาลี)  ๒๗/๓๘๒/๓๗๘., สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๗๓/๘๐., ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๑๘๔/
๕๔๓., ขุ.เถร. (ไทย)  ๒๖/๓๐๓/๓๘๙., ขุ.ชา. (ไทย)  ๒๗/๔๔๗/๓๓๙. 
 
 ๑๗๒ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๒๕. 
 ๑๗๓ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑๗. 
 ๑๗๔ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑๕. 



 

๑๐๐

ปกครองบานเมืองในยามสงบดวยการอาศัยหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเปนเครื่องมือในการ
บริหารจัดการบานเมืองใหมีความรมเย็นเปนสุข 

 ๓.๒.๒  จักรวรรดิวัตร  ๑๒ 

 สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสไดทรงบรรยายลักษณะของ
จักรวรรดิวัตรซ่ึงถือไดวาเปนธรรมะสําคัญสําหรับพระมหากษัตริยไวอยางละเอียดในตอนทายของ
ลิลิตตะเลงพายเพื่อเปนการยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรมหาราชวาทรงเปนพระมหากษัตริยที่
ทรงมีพระจริยาวัตรที่งดงามทรงมีความอนุเคราะหชวยเหลือเกื้อกูลพระอนุชา  พระบรมวงศานุวงศ  
ขุนนางทั้งฝายนอกฝายในและพลเรือน  รวมทั้งกษัตริยเมืองอื่นๆ ที่เขามาขออาศัยพึ่งพิงพระบารมี  
ดังปรากฏในรายวา   “ปานตนเจาโยนก  ตระดกพระเดชอดุลย  ไดใบบุญปกเผา  เศราเสื่อมหายวาย
กลัว  กลับชมชัวช่ืนหนา  ทุกถวนไทยไพรฟา  พร่ังพรอมหฤหรรษ  ส้ินแล”๑๗๕  ประชาชนที่มีความ
ขัดสนทั้งดานโภคทรัพยหรือพืชพันธุสําหรับทําการเกษตรก็ทรงพระราชทานให  ดังปรากฏใน
โคลงบทที่  ๔๒๑  วา 

   ชนใดใจขุนขน ธนแคลน 
  ทรงจายรายทรัพยแสน ส่ิงให๑๗๖

 ไมเพียงเทานั้น   กวียังประพันธดวยการสอดแทรกหลักธรรมกําหนดใหสมเด็จ 
พระนเรศวรทรงเปนผูอนุเคราะหสัตวตางๆ  อีกทั้งทรงมีพระบรมราชานุเคราะหแกสมณชีพราหมณ
ทั้งหลาย  ทรงปฏิบัติพระองคใหดํารงอยูในทางธรรมะเพื่อเปนแบบอยางอันดีงามแกประชาชนและ
ทรงหามปรามประชาชนใหงดเวนจากการกระทําความชั่วทั้งหลายทั้งปวงใหหมดสิ้น  ดังปรากฏใน
โคลงบทที่  ๔๒๐  วา 

   หฤทัยอนุเคราะหถวน ทาสภู 
  บาปสรางสรางบุญขู เขตทาว๑๗๗

 และดังปรากฏในรายวา  “พระบาทไทธทั้งสอง  ปองพระศาสนอํารุง  ผดุงชุมชีทวิชาต ิ 

ทั่ วทวยร าษฏร ประชา ”๑๗๘  ทั้ งนี้ ก็ เ พ ร าะกวี มี เ จตจํ านง เพื่ อ แสดงให เห็ นว าสม เด็ จ 

                                                 
 
 ๑๗๕ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๓๗. 
 ๑๗๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๗. 
 ๑๗๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๗. 



 

๑๐๑

พระนเรศวรทรงทุมเทกําลังพระวรกายทั้งหมดเพื่อรักษาบานเมืองใหเปนสุขและเพื่อแสดงใหเห็น
วาสมเด็จพระนเรศวรทรงดํารงตนอยูในหลักธรรม  ทรงมีอุตสาหะวิริยะกระทําเพื่อบานเมือง  เปน
การประกาศถึงความมีธรรมะโดยปราศจากอคติในพระทัยกอนที่จะตัดสินโทษของแมทัพ 

 กวีทรงพรรณนาบทบาทของสมเด็จพระนเรศวรมหาราชใหเปนพระมหากษัตริยที่
เพียบพรอมไปดวยหลักจักรวรรดิวัตร  เพื่อใหเปนพระมหากษัตริยในอุดมคติของพระพุทธศาสนา
โดยประพันธใหเห็นเปนรูปธรรมในตอนทายของลิลิตตะเลงพายอันเปนการรวบรวมพระราชจริยา
วัตรที่ควรไดรับการยกยองวาเปนพระมหาจักรพรรดิแหงเมืองสยาม 

 

 

 

 

 ๓.๒.๓  มงคล  ๓๘ 

 กวีไดประพันธลิลิตตะเลงพายโดยพยายามนําเอาธรรมะเขาไปแทรกไวทั้งโดยทางตรง
และทางออม   โดยมีจุดประสงค เพื่อเปนคติสอนใจแก ผูอานให เขาใจในหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนา  หลักธรรมที่ปรากฏในเรื่องมงคลนั้นแมมีไมครบทั้ง  ๓๘  ประการ  แตก็นับไดวา
มีมากพอกับการเผยแผหลักธรรมใหผูอานไดมองเห็นถึงความเปนมงคลในเรื่องตางๆ  ในตอนตน
เร่ืองพระองคทรงยกตัวอยางการคบคนพาลหรือลักษณะความเปนคนพาลของพระเจากรุงกัมพูชาที่
มักไมซ่ือสัตยตอคําสัญญามักหาเรื่องเพื่อจะเขามารุกรานเมืองไทยอยูเนืองๆ  แมจะถูกปราบปราม
สักเพียงใดก็ยังไมยอมเข็ดหลาบ  ยังคงหาชองเพื่อเขามาทํารายประชาชนแถบชายแดนไทย  ดัง
ป ร า ก ฏ ใ น ร า ย ว า   “กั ม พุ ช เ พ ศ พิ สั ย   ผิ ว ผู ใ ด เ ถ ลิ ง ถ วั ล ย   มั ก โ ม หั น ธ เ ห็ น ผิ ด   
ริทุจริตเรื่องพาล....ฝายกรุงกษัตริยกัมพุช  กอประทุษหักหาญ  ราญรบหัวเมืองเนื่อง  เบื้องบูรพทิศ
ไปถ่ิน”๑๗๙  ทั้งนี้เพราะกวีมีจุดประสงคแสดงใหเห็นวาเมืองไทยไมใชเมืองที่รุกรานเมืองใดกอน  
ดวยไมตองการใหประชาชนภายในเมืองตองลําบากเพราะพิษภัยสงคราม  และเพื่อแสดงใหเห็นวา

                                                                                                                                            
 ๑๗๘ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑๗. 
 
 ๑๗๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๓. 



 

๑๐๒

คนไทยนี้รักสงบสุขเปนสําคัญเพราะไดรับอิทธิพลมาจากคําสอนในพระพุทธศาสนา  คือ  “นตฺถิ  
สนฺติปรํ  สุขํ”๑๘๐  ความสุขอ่ืนยิ่งกวาความสงบไมมี   

 กวีไดประพันธถึงลักษณะของบุคคลที่มีความกตัญูรูจักเคารพกราบไหวผูที่ควรแก
การเคารพกราบไหว  รูจักออนนอมถอมตนใหเกียรติตอผูใหญหรือผูที่เหนือกวาตน  ไมวาในดาน
วัยวุฒิ  คุณวุฒิและชาติวุฒิ  “อันเปนเอกลักษณและเปนระเบียบประเพณีที่ไดรับอิทธิพลมาจาก
พระพุทธศาสนา”๑๘๑  ดังตอนที่พระมหาอุปราชเสด็จออกรบ  กวีไดแสดงใหเห็นถึงคุณสมบัติของผู
ที่ไดรับการศึกษาอบรมมาเปนอยางดี  จึงตองมีการปฏิบัติตามพระราชประเพณีของเมืองหงสาวดี
ดวยการกราบลาพระราชบิดา  ดังปรากฏในรายวา  “ไหวบัวบาทบิตุรงค  ขอลาองคทานไท  ไปเผดจ็
ดัสกรให  เหือดเสี้ยนศึกสยาม  ส้ินนา”๑๘๒  อันแสดงใหเห็นถึงลักษณะของบัณฑิต  โดยมี
จุดมุงหมายเพื่อตองการใหผูอานไดเรียนรูถึงวัฒนธรรมประเพณีอันดีงามของชาวพุทธเปนสําคัญ 

 นอกจากนั้นกวียังไดประพันธถึงความเชื่อถือของคนไทยเกี่ยวกับเรื่องพระบรม
สารีริกธาตุเขามาประกอบไวดวย  ทั้งนี้ก็เพราะตองการใหเห็นวา พระบรมสารีริกธาตุเปนของมี
คุณคาสูงเทียบเทากับพระพุทธเจายากที่ผูใดจะพบเห็นไดงาย โดยถือวาผูไดพบเห็นเปนผูมีบุญมาก  
ดังรายวา  “บัดเดี๋ยวไททฤษฎี  พระศรีสารีริกบรมธาตุ  ไขโอภาสโศภิต  ชวงชวลิตพางผล  สม
เกล้ียงกลกุกอง”๑๘๓  เพราะกวีมีจุดมุงหมายเพื่อเปนการสรางเหตุการณในระหวางเดินทัพของ
สมเด็จพระนเรศวรใหมีความเดนชัดมากขึ้น 

 กวียังใหความสําคัญกับหนาที่ของสามีที่ตองอนุเคราะหภรรยาใหมีความสุข  แมใน
ยามสงครามที่เต็มไปดวยอันตรายนานัปการ  พระมหาอุปราชยังคงคิดถึงนางสนมอยากใหรวม
เดินทางไปดวยกัน  แมวาเหตุการณโดยภาพรวมของลิลิตตะเลงพายจะเกี่ยวของกับเรื่องสงคราม  
แตกวีทรงมีพระอัจฉริยภาพในการประพันธบทนิราศโดยแทรกหลักสงเคราะหภรรยาเขาไวดวย
เพื่อใหมองเห็นถึงความรักความอาลัยที่ปนไปดวยความตองการทําหนาที่สามีที่ดีของพระมหา
อุปราช  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๕๘  วา 
   ชวนชมคูหาศหวย เหวธาร 
                                                 
 ๑๘๐ ขุ.ธ. (บาลี)  ๒๕/๒๐๒/๕๒. 
 ๑๘๑ ฟน  ดอกบวั, พระพทุธศาสนากบัคนไทย,  หนา  ๖๙. 
 ๑๘๒ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๐. 
 
 ๑๘๓ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๖๘. 



 

๑๐๓

  ทั่วทุกหนแหงละหาน หุบหอง 
  ชมไพรพิศาลสถาน แถวเถื่อน 
  พลางพี่จักชวนนอง ชวยช้ีชมพลาง๑๘๔

 ในวรรณคดีลิลิตตะเลงพายกวีไดประพันธถึงหลักความไมประมาทอันเปนหัวใจสําคัญ
ของพระพุทธศาสนาไวหลายตอน  สาเหตุที่ประพันธไวก็เพื่อตองการใหเห็นวาสงครามนั้นมีกล
อุบายที่แยบยลยากแทหยั่งถึง  ตองรูจักระมัดระวัง  รูจักใชสติปญญาใหเทาทันกับเลหเหล่ียมเลหกล
ของขาศึก ทรงเลือกประพันธไวตอนตนเรื่องกอนการออกรบของพระมหาอุปราชและประพันธให
เปนลักษณะคําสอนของพระบิดาเพื่อใหเกิดประโยชนไดมากที่สุด  เพราะวัฒนธรรมประเพณีของ
ชาวพุทธมีคําสอนวา  บิดามารดาเปนผูใหกําเนิด  ใหการเลี้ยงดู  ใหความคุมครองปองกันภัย
อันตราย  ใหการศึ

                                                

กษา  ใหการอบรมตลอดถึงใหความอุปการะในดานตางๆ  บุตรธิดามักจะให
ความเคารพนับถือและกตัญูตอคุณบิดามารดาเปนพื้นฐาน  ดังนั้นจึงเลือกประพันธในตอนมหา
อุปราชเตรียมทัพเพื่อไปออกรบ  พระเจาหงสาวดีไดกลาวเตือนสติไมใหประมาทตอขาศึกศัตรู  
และเตือนไมใหคึกคะนองเอาความคิดตัวเองเปนใหญโดยไมฟงความคิดเห็นของหมูอํามาตยขาราช
บริพาร  ดังโคลงบทที่  ๒๗  วา 

   สงครามความเศิกซึ้ง แสนกล 
  จงพออยายินยล แตตื้น 
  อยาลองคะนองตน ตามชอบ  ทํานา 
  การศึกลึกเลหพื้น ลอเล้ียวหลอกหลอน๑๘๕

 หลักธรรมในเรื่องความกตัญูกตเวทีก็เปนหลักธรรมที่กวีไดหยิบยกขึ้นมาถายทอด
สอดแทรกเขาไวในวรรณคดีลิลิตตะเลงพายนี้ดวย  โดยไดยกเหตุการณตอนสมเด็จพระมหาธรรม
ราชาพระบิดาของสมเด็จพระนเรศวรสวรรคต  นับวา เปนความสูญเสียคร้ังยิ่ งใหญของ 
พระราชโอรสและของเมืองไทย  กวีไดประพันธใหเห็นถึงหนาที่อันสําคัญของพระราชโอรสทั้ง
สองพระองคที่ไดรวมกันกับขาราชบริพารพรอมใจกันพระราชทานเพลิงพระศพของพระราชบิดา
ตามพระราชประเพณีที่เคยปฏิบัติกันสืบมา  ความตอนนี้กวีมีจุดประสงคเพื่อแสดงใหเห็นถึงความ
กตัญูที่ผูเปนบุตรทุกคนจะกระทําใหกับบุพพการีเปนครั้งสุดทาย  ดังปรากฏในรายวา  “ปาง
บดินทรบิตุราช  พระบาทสูสวรรคต  จึ่งเอารสโทไท  ธใหกอบการเมรุมาศ  โดยขนาดบูรพประเพณี  

 
 ๑๘๔ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๒๓. 
 ๑๘๕ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑. 



 

๑๐๔

สองกษัตรียถวายเพลิง.....อธึกทานอํานวย  ทวยเนืองเนกบรรพชิต  เปนนิรามิษบรรณา  ทูลบาทาส
นองนบ  พระศพราชบิตุรงค”๑๘๖

 หลักธรรมเรื่องความอดทน  กวีตองการประพันธใหเห็นถึงคุณสมบัติของนักรบที่ออก
สูสนามรบจําตองมีความอดทนเปนพื้นฐานทํางานเสียสละเพื่อบานเมือง   หากกองทัพใดขาดนักรบ
ที่กลาหาญไมมีความอดทนไมมีกําลังใจตอสู  กองทัพนั้นมักจะพบกับความปราชัยเสมอ  กวีมุง
แสดงใหเห็นถึงศักยภาพของทหารทั้งสองกองทัพที่เต็มไปดวยความกระหายในชัยชนะ  ตางมีความ
อดทนตอความยากลําบากมุงมั่นเพื่อจะบรรลุเปาหมายที่กองทัพไดกําหนดไว  กวีทรงประพันธให
เห็นถึงลักษณะของนักรบที่มีความอดทนไวหลายตอน  เหตุการณที่เดนที่สุดคือการเขาปะทะกัน
ของกองทัพทั้งสองอันแสดงใหเห็นถึงความเหี้ยมโหดนาเกรงขามของสงครามไดอยางดี  เพราะตาง
สูรบกันอยางลืมความเปนความตาย  ดังปรากฏในรายวา  “ทนสูศึกบมิดล  อดสูศึกบมิลาด  อาจจอ
อาจเขารุก  อุกตออุกเขารา  กลาตอกลาชิงบั่น  กล่ันตอกล่ันชิงรอน”๑๘๗

 จากการศึกษา  พบวา  หลักธรรมเรื่องมงคลที่กวีนํามาถายทอดสอดแทรกไวในลิลิต
ตะเลงพายนี้มีปรากฏหลายตอน  กวีไดนําทั้งเหตุการณและบทบาทของตัวละครมาเปนเครื่อง
กําหนดใหมีหลักธรรมในขอตางๆ  สอดแทรกเอาไวไดอยางไมทําใหเสียเนื้อความและมีจุดมุงหมาย
ที่หลายหลากเปนไปตามหัวขอหลักธรรมที่ปรากฏนั้นทุกขั้นตอน  นับไดวากวีทรงเลือกใช
หลักธรรมไดอยางถูกที่ถูกเวลาเหมาะสมกับเนื้อหาตลอดทั้งเรื่อง  นับเปนยอดของกวีสยามที่เรือง
นามอีกทานหนึ่ง 

 

 

 ๓.๒.๔  ไตรลักษณ 

 เร่ืองไตรลักษณนี้กวีไดประพันธใหเห็นถึงความทุกขอันเกิดจากการพลัดพรากจาก
บานเมืองและนางสนมอันเปนที่รั

                                                

ก  ทรงนําหลักธรรมทางดานความทุกขมากลาวเปนสวนมาก
เพราะเล็งเห็นโทษของการมีความรักและทรงมีจุดมุงหมายในการสอนใหมนุษยทุกคนรูจัก
ดํารงชีวิตดวยความไมประมาทมัวเมาในชีวิตเพราะชีวิตนี้นอยนัก  หากพิจารณาตั้งแตตนจะทราบ
วาประวัติศาสตรการเดินทางออกรบของพระมหาอุปราชจนสวรรคตในสนามรบนั้นเปนเพียงชวง

 
 
 ๑๘๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๒. 
 ๑๘๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๙๕. 



 

๑๐๕

ระยะเวลาสั้นๆ เทานั้น  หากมนุษยยังมัวเมาอยูในโลกธรรม  ๘  ก็จะพบกับความทุกขดังที่กวีได
ประพันธไว ในโคลงบทที่  ๔๙-๕๐  วา 
   เสียดายคฤหาสนหอง หอทอง 
  ยามวิโยคยุทธปอง ปราบเสี้ยน 
  จักคืนบคืนครอง ฤๅแน  ไฉนนา 
  หนักหฤทัยทานเที้ยร เทวษตื้นตันทรวง 
   ระลวงรําลึกนอง เนาวงั 
  ถวิลบลืมความหลัง ส่ังเจา 
  ปานฉะนี้สมรยัง จักโศก  อยูนา 
  ใครชวยปลอบเปลื้องเศรา สวาทใหสรางศัลย๑๘๘

 กวีไดนําประพันธใหเห็นถึงความไมเที่ยงแทถาวรของชีวิตทั้งในยามสงครามและใน
ยามปกติวามีลักษณะเปรียบเสมือนหญาฟางถูกไฟไหม  ทั้งนี้ก็เพราะตองการใหมนุษยทุกคนได
ทราบวาชีวิตนั้นเปนของสั้นนักใหรีบขวนขวายในการบําเพ็ญกุศลอันเปนการสรางความดีใหเกิด
ขึ้นกับตนเองและสังคม  ดังปรากฏในรายวา  “มรณดวยดาบเหลือหลาย  แลนา  ตายดวยหอกเหลือ
หลาก  แลนา  มากปนตองอนันต  แลนา  ครันทวนถูกเอนก  แลนา  เฉกฟางฟอดทอดไฟ  ฟูมไผท
ถ่ังทน”๑๘๙

 จะเห็นไดวากวีมุงเนนเนื้อหาเกี่ยวกับเรื่องความไมเที่ยงแทแนนอนของชีวิต  และความ
เศราโศกเสียใจอันเกิดจากการพลัดพรากสูญเสียอันเกิดจากพิษภัยของสงครามซึ่งไมมีใครตองการ
ใหเกิดขึ้น  แตเมื่อจําเปนตองเกิดขึ้นก็ตองเผชิญหนากับสงครามดวยความไมประมาท  กวีทรงนํา
หลักธรรมเขามาสอดแทรกไวดวยมีความประสงคเพื่อใหผูอานไดรับทราบวาทุกชีวิตที่ดํารงอยูบน
โลกนี้ตางตองเปนไปตามกฎของไตรลักษณอยางแนนอน  อันเปนกฎธรรมชาติที่เสกสรรใหมนุษย
เปนไป  ดังนั้น  ทุกคนจึงตองทราบถึงสัจธรรมของชีวิตแลวดําเนินชีวิตดวยความไมประมาทอัน
เปนหลักประกันความไมแนนอนนั้น 

 ๓.๒.๕  กรรม 

                                                 
 
 ๑๘๘ เรื่องเดียวกนั.  หนา  ๒๐. 
 ๑๘๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑๓. 



 

๑๐๖

 กวีไดประพันธใหเห็นถึงลักษณะของกรรมทั้งกรรมชั่วและกรรมดี  ในสภาวะ
เหตุการณที่แตกตางกัน  ตอนตนเรื่องทรงประพันธใหทราบถึงสาเหตุที่เมืองไทยตองไปปราบปราม
เมืองกัมพุชาวาเกิดจากสาเหตุที่เมืองกัมพูชาไดกอกรรมทําเข็ญใหกับเมืองไทยบอยครั้งจนตองใชวิธี
หนามยอกเอาหนามบง  ซ่ึงลักษณะการกลาวถึงหลักกรรมในตอนแรกนี้กวีทรงเลือกใชหลักทิฏฐ
ธัมมเวทนียกรรมคือกรรมที่ใหผลในปจจุบัน 

 ในดานกรรมดีนั้น  กวีทรงเลือกตอนสมเด็จพระนเรศวรทรงปรึกษาพิจารณาโทษของ
แมทัพนายกองที่ตามไมทันเสด็จอันมีโทษถึงประหารชีวิตตามกฎอัยการศึก  แตดวยวันพิจารณา
โทษนั้นใกลถึงวันพระ  จึงไดมีการงดเวนโทษการประหารชีวิตไวกอน  ประชาชนไทยที่เปน
พุทธศาสนิกชนทั้งหลายตางยึดถือวาวันโกนและวันพระนั้นเปนวันที่ไมควรทําบาปทั้งสิ้น  โดยให
ถือวาเปนวันรักษาศีล  ดังปรากฏในโคลงบทที่ ๓๔๔  วา 

   คํานึงนึกบาปใกล วันบัณรสีไซร 
  จวบเขาควรงด หนอยนา๑๙๐

 มีจุดมุงหมายเพื่อสะทอนใหเห็นถึงวัฒนธรรมประเพณีของชาวพุทธวามีความเชื่อเร่ือง
กรรมและผลของกรรมทําใหสัตวโลกมีความแตกตางกัน  เปนอิทธิพลตามหลักคําสอนของ
พระพุทธศาสนาที่วา  “กมฺมุนา  วตฺตตี  โลโก  สัตวโลกยอมเปนไปตามกรรม”๑๙๑

 กวียั งไดแทรกหลักกุศลกรรมบถดวยการประพันธ เปนบทบาทของสมเด็จ 
พระนเรศวรมหาราชใหเปนพระมหากษัตริยที่หมั่นในการบําเพ็ญบุญทานการกุศลอยูเนืองนิตย   มี
ความเพียรพยายามเพื่อประกอบกุศลกรรม  ไมทรงปลอยจิตใหพนจากกุศลกรรมทั้งหลาย   ดังที่กวี
ยอพระเกียรติไวในโคลงบทที่  ๔๑๒  วา 
   ประดิทินกรรมบถเบื้อง ทศางค  ส้ินนา 
  สืบกุศลธรรมทาง ถองแท๑๙๒

                                                 
 
 ๑๙๐ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑๘. 
 ๑๙๑ ขุ.สุ. (บาลี)  ๒๕/๖๖๐/๔๖๑.,  อภิ.ก. (บาลี)  ๓๗/๗๘๕/๔๕๓., ม.
ม .  ( ไ ท ย )  ๑ ๓ / ๔ ๖ ๐ / ๕ ๘ ๒ . , 
ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๖๖๐/๖๕๔., อภิ.กถา. (ไทย) ๓๗/๗๘๕/๘๒๑. 
 ๑๙๒ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๔. 



 

๑๐๗

 
 

 ดังนั้น  กรรมจึงเปนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่มีอิทธิพลตอสังคมไทยเปนอยาง
มาก  กวีมีจุดประสงคสะทอนใหเห็นถึงวิถีชีวิตของคนไทยที่มีความเกี่ยวของกับหลักธรรมขอนี้มา
ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน  จึงไดนํามาประพันธใหออกมาเปนภาพรวมของสังคมไทยในยุคนั้น  จะ
เห็นไดวากรรมเปนธรรมะพื้นฐานที่มีปรากฏอยูทั่วไปทั้งในวรรณคดีทางโลกและวรรณคดีทาง
พระพุทธศาสนา 

 ๓.๒.๖  ราชสดุดี  หรือ  ราชสังคหวัตถุ 

 กวีทรงใชหลักธรรมขอนี้เขามาประกอบเพื่อพรรณนาถึงพระเกียรติของสมเด็จ 
พระนเรศวรที่ทรงอนุเคราะหประชาชนที่ขาดแคลนดวยการพระราชทานใหยืมเปนตนทุนในการ
ประกอบอาชีพกอน  ทั้งนี้เพื่อเปนการชวยเหลือทางดานเศรษฐกิจของชาติดวยไมตองการให
ประชาชนตองประสบกับความลําบากยากเข็ญ  กวีมีจุดมุงหมายเพื่อส่ือใหเห็นถึงพระราชกรณียกิจ
อันงดงามอยางหนึ่งของสมเด็จพระนเรศวร  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๐๗  วา 
   ใดชนแคลนกลาคู โคไถ 
  ทรงประสาทเสมอใจ จายถวน 
  ปางผลเพิ่มพูนใน นาราษฎร  นั้นฤๅ 
  สวนสิบหยิบยกลวน หนึ่งไวในฉาง๑๙๓

 เ รื่ อ งการรู จั ก เ ลือกใชทหารประจํ าตํ าแหน ง   สมเด็ จพระน เรศวรก็ทรง มี 
พระวิจารณญาณอันชาญฉลาดในการคัดสรรใหดํารงตําแหนงตามกําลังความสามารถและสติปญญา
ของทหารเหลานั้น  กวีไดเลือกตัวละครใหมีความโดดเดนเฉพาะตัวในแตละดานไดอยางแยบยล  
ดวยภารกิจทางดานการทหารนั้นตองเลือกบุคคลที่มีความสุขุมคัมภีรภาพและมีจิตใจที่เยือกเย็น
รวมทั้งมีสติปญญาสามารถแกไขปญหาไดอยางทันทวงที  กวีทรงประพันธถึงการคัดสรรบรรจุ
บุคคลใหเหมาะสมกับหนาที่การงานของสมเด็จพระนเรศวรไวหลายตอนดวยกัน  ดังปรากฏในราย
วา 

 เบญจเสนางคเนืองนอง  ยี่สิบหากองกลากลาด  ใหพระยาศรีราชเดโช  โยธีถวน
หมื่นหมาย  ขี่พลายโจมไตรภพ  ออกโรมรบหัวหนา  ขุนทกลาปกซาย  ฝายพลปอง

                                                 
 
 ๑๙๓ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๓. 



 

๑๐๘

กองกัน  เกณฑหาพันไตรตรา  พระยาพิชัยรณฤทธิ์  สถิตคชาธเรศ  สมเญศจบไตรจักร
....พระยาพิชิตรณรงค  เถลิงมาตงคขี่ขับ๑๙๔

 ทั้งนี้เพราะกวีมีจุดประสงคเพื่อตองการใหทราบถึงวิธีบริหารจัดการบุคลากรให
เหมาะสมกับงาน  ดวยการกําหนดบทบาทของตัวละครใหมีความโดดเดนเฉพาะตัวในดานตางๆ 

 กวีทรงใชหลักธรรมไดอยางเหมาะสมกับสถานการณในยุคสงครามที่เต็มไปดวยความ
ยากแคนจากระบบเศรษฐกิจในอดีตที่มีความฝดเคืองไมคลองตัวเหมือนเชนปจจุบันนี้  ประชาชน
ตองดําเนินชีวิตดวยความลําบาก  ดวยพระบารมีปรีชาสามารถของสมเด็จพระนเรศวรผูเปยมไปดวย
พระมหากรุณาธิคุณทําใหประชาชนทุกถวนหนาไดรับการชวยเหลืออยางทั่วถึง  ทั้งพระราชทาน
ทรัพยใหกูยืมและสรางสรรคโอกาสใหทุกคนมีอาชีพของตนเอง  เปนการประสานใจประชาชนให
มีความจงรักภักดีในองคพระมหากษัตริย  กวีมีจุดมุงหมายเพื่อส่ือใหเห็นคุณธรรมที่มีอยูในสมเด็จ
พระนเรศวรผูมีความมุงมั่นในการประสานประโยชนเพื่อสวนรวมเปนสําคัญ  ดังปรากฏในโคลง
บทที่  ๔๐๙  วา 
   ใดปองพาณิชยสราง สินศูนย 
  เสนอลักษณเพื่อเอาธูร ทานให 
  ไตรพรรษเพิ่มทวีคูณ คืนสง  สนองนา 
  ปวงราษฎรปราศทุกขไร สวางรอนผอนเกษม๑๙๕

 กวีทรงประพันธใหเห็นถึงลักษณะของสมเด็จพระนเรศวรในการบังคับบัญชาหมู
ทหารใหสนองงานตามพระราชดําริโดยทรงใชพระดํารัสอันเปยมไปดวยความไพเราะออนหวาน
เฉกเชนดั่งน้ําอมฤตอันชุมฉ่ําใจ  เปนแรงผลักดันกระตุนใหผูใตบังคับบัญชามีแรงจูงใจในการ
ทํางานใหสําเร็จลุลวงไปสูเปาหมายอยางถวายหัว  ทั้งนี้เพราะถอยคําอันออนหวานมักประสานผูก
มิตรจิตใจคนไดเปนอยางดีและทําใหการงานสําเร็จประโยชนอยูเสมอ  นับเปนคุณสมบัติของ
พระมหากษัตริยตามอุดมคติของสังคมไทย  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๐  วา 

   เอมโอชอมฤตอื้น โองการ  ทานฤๅ 
  ในอเนกคณะบริพาร ทุกหนา 
  บหมิ่นประมาณฐาน พฤติภาพ  เขาเฮย 

                                                 
 ๑๙๔ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๘๗. 
 
 ๑๙๕ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๓. 



 

๑๐๙

  ควรปูคูลุงนา หนึ่งนั้นบัณฑูร๑๙๖

 

 

 

 ๓.๒.๗  ราชพละ  ๕ 

 กวีไดประพันธถึงลักษณะความเปนผูนําของพระมหากษัตริยที่ทรงมีพละกําลังมาก  
หากศึกษาประวัติของสมเด็จพระนเรศวรมหาราชจะทําใหไดรับทราบวาพระองคทรงเปนผูนําที่
เปยมดวยความวิริยะอุตสาหพยายามทุมเทกําลังพระวรกายเพื่อบริหารจัดการบานเมืองใหสงบสุข  
ดังจะเห็นไดจากตอนกระทํายุทธหัตถี  แสดงใหเห็นถึงความแข็งแกรงเชี่ยวชาญทางดานการรบของ
ทั้งสองจอมทัพ  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๑๐  วา 

   สองโจมสองจูจวง บํารู 
  สองขัตติยสองขอชู เชิดด้ํา 
  กระลึงกระลอกดู ไววอง  นักนา 
  ควาญขับคชแขงค้ํา เขนเขี้ยวในสนาม๑๙๗

 กษัตริยทั้งสองเมืองตางมีเครื่องประดับตกแตงที่งดงามวิจิตรบรรจง  แสดงใหเห็นถึง
พระราชทรัพยของพระมหากษัตริยที่สามารถเลี้ยงดูอนุเคราะหประชาชนทุกหมูเหลาใหไดรับ
ความสุขอยางทั่วถึง  โดยมีสาเหตุมาจากความเชื่อของคนไทยในอดีตวา  พระเจาแผนดินเปน
เจ าของทรัพย สินของแผนดินทั้ งหมด   อัน เปนความเชื่ อในระบอบการปกครองแบบ
สมบูรณาญาสิทธิราชย  สะทอนใหเห็นถึงคุณลักษณะของพระมหากษัตริยในยุคนั้นวามีพระราช
ทรัพยมากมายเหลือคณานับ  ดังปรากฏในรายวา 

 ทรงบวรวิภูษิต  สนับเพลาพิศพรายพรอย  ชายไหวยอยยะยาบ  ชายแครงทาบเครือ
วัลย  รัตพัสตรพรรณยรรยง  ฉลองพระองคเพริศแพรว  มกรแกวเกยูร  ตาบไพฑูรย
เรืองจรัส  สะอิ้งรัตนประพาล  สอดสังวาลเฉวียงองค  มกุฎทรงเทริดเกศ  อยางอิศ

                                                 
 ๑๙๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๔๔. 
 
 ๑๙๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๐๙. 



 

๑๑๐

เรศรามัญ  สรรเปนรูปอุรเคนทร  เพญพะพานแผเศียร  แสงวิเชียรชอชวง  ธํามรงครวง
รุงพราย  รายนพรัตนชัชวาล  เครื่องอลงการโออา  งามสงาขัตติเยศ  พระแสดงเดชผัง
ผาย  กุมแสงกรายกรนาด  ยุรยาตรอยางไกรสร๑๙๘

 ธก็สรงธาราเสาวรภย  ตรลบสุคนธกําจร  ทรงบวรวิภูษา  รัตพัสตราตรูเนตร  ชาย
แครงเทศเถือกพรอย ชายไหวหอยเห็นเพรา  พิศสนับเพลายรรยง  ฉลองพระองคแล
เลิศ  ทับทรวงเพริศพรายพริ้ง  สะอิ้งรัตนไพฑูรย  แกวเกยูรสวมหัตถ  แสงนพรัตน
มลังเมลือง  เรืองธํามรงครุงรวง  ชวงพรรเหาเกาแกว  แพรวพรายนิ้วอัษฎางค  พลาง
สองกษัตริยสวมทรง  อลงกตกาญจนมกุฎ  แสงเพชรผุดพุงแพรว  แกวเกากอบแกม
มาศ๑๙๙

 เหลาทหารหาญที่เกงกลาสามารถของทั้งสองกองทัพตางมีฝมือไมยิ่งหยอนกวากัน  
จอมทัพทั้งสองไดจัดทัพโดยกําหนดบทบาทของหมูอํามาตยผูมีฝมือใหเปนขุมกําลังของกองทัพ  
กวีไดประพันธโดยสอดแทรกไวในตอนจอมทัพทั้งสองจัดทัพออกรบ  สมเด็จพระนเรศวรแมมี
กําลังพลที่มีนอยกวาพระมหาอุปราช  แตก็ทรงจัดทัพไดอยางนาเกรงขาม  กวีมุงพรรณนาใหเห็นถึง
ความโดดเดนทางดานสติปญญาอันชาญฉลาดของจอมทัพไทย  ในการวางขุมกําลังโดยใหทัพหนา
ออกไปโจมตีตัดกําลังขาศึกกอน  เปนการสรางอุบายวิธีในการหลอกลอขาศึกใหตกหลุมพราง  ดัง
ปรากฏในรายวา  “เบญจเสนางคเนืองนอง  ยี่สิบหากองกลากลาด  ใหพระยาศรีราชเดโช  โยธีถวน
หมื่นหมาย  ขี่พลายโจมไตรภพ  ออกโรมรบหัวหนา  ขุนทกลาปกซาย  ฝายพลปองกองกัน  เกณฑ
หาพันไตรตรา  พระยาพิชัยรณฤทธิ์  สถิตคชาธเรศ  สมเญศจบไตรจักร”๒๐๐ และปรากฏในรายวา  
“ธ ใ ห ย า ต ร ย ก โ ย ธี   อ อ ก โ จ ม ตี ตั ด ศึ ก   แ ต ย า ม ดึ ก เ ดิ น พ ล   
เรงขวายขวนเตรียมทัพ  สรรพหาหมื่นโดยมี  ตนพระยาศรีขี่คช  ปรากฏชื่อมาตงค  พลายสุรงคเดชะ  
เมืองสิงหะปกขวา  ออกญาสรรคปกซาย  เห็จคชผายทุกมุล  ขุนผูคูกํากับ  เปนทัพหลังพรั่ง
พฤนท”๒๐๑

                                                 
 ๑๙๘ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๐. 
 
 ๑๙๙ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๖๑. 
 ๒๐๐ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๘๗. 
 ๒๐๑ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๙๔. 



 

๑๑๑

 กวีไดประพันธใหทราบถึงลักษณะความเปนกษัตริยที่มีความเสมอภาคเทาเทียมกัน
ของสองจอมทัพในตอนตน  เพื่อเปนบรรทัดฐานใหผูอานรับทราบถึงฐานะของแมทัพทั้งสองเมือง
กอนแลว   จึงประพันธถึงทิฏฐิมานะของกษัตริยในตอนกระทํายุทธหัตถี  ทั้งนี้ เพราะกวีมี
จุดมุงหมายเพื่อแสดงใหเห็นถึงสถาบันกษัตริยเปนสถาบันที่มีเกียรติสูงอันผูหนึ่งผูใดจะหมิ่นแคลน
มิได  โดยประพันธถึงการใชสติปญญาของสมเด็จพระนเรศวรดวยการตรัสเชื้อเชิญพระมหาอุปราช
ใหเขารวมทํายุทธหัตถีดวยกันเพื่อเปนการประกาศเกียรติของแมทัพทั้งสอง  เมื่อพระมหาอุปราช
ไดรับฟงคําเชื้อเชิญนั้นตอหนาเหลาทหารจํานวนมาก  หากไมยอมสูศึกดวยจะเปนการแสดงความ
ขลาดกลัวใหปรากฏไดและยังเปนจิตวิทยาในการกระตุนใหพระมหาอุปราชเกิดขัตติยมานะคือ
ความถือตัววาเปนกษัตริย  ทําใหพระมหาอุปราชตองไสชางเขารวมทําศึกยุทธหัตถีกับสมเด็จพระ
นเรศวร  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๓๐๘-๓๑๐  วา 

   ดําเนินพจนพากยพรอง พรรณนา 
  องคอัครอุปราชา ทานแจง 
  กอบเกิดขัตติยมา นะนึก  หาญเฮย 
  ขับคชเขายุทธแยง ดวนดวยโดยถวิล 
   หัสดินปนธเรศไท โททรง 
  คือสมิทธิมาตงค หนึ่งอาง 
  หนึ่งคือคิริเมขลมง คลอาสน  มารเอย 
  เศียรสายหงายงาคงาง ไขวแควงแทงโถม 
   สองโจมสองจูจวง บํารู 
  สองขัตติยสองขอชู เชิดด้ํา 
  กระลึงกระลอกดู ไววอง  นักนา 
  ควาญขับคชแขงค้ํา เขนเขี้ยวในสนาม๒๐๒

 พระพุทธองคทรงแสดงนักรบที่มีความขลาดกลัวและมีความเกงกลาสามารถไวในอัง
คุตตรนิกาย  ปญจกนิบาต  ๕  ประเภท๒๐๓  คือ 
  ๑.  เห็นฝุนฟุง  ก็ไมกลาเขาสูสงคราม 
  ๒.  เห็นยอดธง  ก็ไมกลาเขาสูสงคราม 

                                                 
 
 ๒๐๒ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๐๘-๑๐๙. 
 ๒๐๓ องฺ.ปฺจก.  (ไทย)  ๒๒/๗๕/๑๒๖. 



 

๑๑๒

  ๓.  ไดยินเสียงกึกกองของกองทัพ  ก็ไมกลาเขาสูสงคราม 
  ๔.  ถูกฆาตายในสงคราม 
  ๕.  เอาชนะขาศึกได 

 พระพุทธศาสนาเปนศาสนาแหงเหตุผลและเปนศาสนาแหงปญญา   กวีทรงมี
จุดมุงหมายเพื่อแสดงใหทราบถึงพระปญญาบารมีของสมเด็จพระนเรศวรทั้งในดานปกครอง
บานเมืองและในดานสงคราม   จึงประพันธโดยสอดแทรกการใชปญญาตามอิทธิพลของ
พระพุทธศาสนาไวในวรรณคดีนี้ดวย  ดังตอนสมเด็จพระนเรศวรทรงไสชางเขาไปอยูในทามกลาง
ขาศึกแลวสามารถพลิกผันสถานการณจากตกเปนรองใหกลับมีชัยชนะได  เปนการใชกลอุบายเพื่อ
ทําใหกองทัพของตนมีชัยชนะ  ดวยการตรัสเชื้อเชิญแมทัพหงสาวดีใหรวมรบกันแบบตัวตอตัว  อัน
จะเปนการชนะศึกงายกวาการทําศึกกับกองทัพที่กําลังพลจํานวนมาก ดังปรากฏในโคลงบทที่  
๓๐๓  วา 

   พระพี่พระผูผาน ภพอุต  ดมเอย 
  ไปชอบเชษฐยืนหยุด รมไม 
  เชิญราชรวมคชยุทธ เผยอเกียรติ  ไวแฮ 
  สืบกวาสองเราไสร สุดสิ้นฤๅมี๒๐๔

 ๓.๒.๘  ทิศ  ๖ 

 วรรณคดีลิลิตตะเลงพายแมจะเปนวรรณคดีที่เกี่ยวของกับสงครามโดยตรง  แตกวีก็ยัง
แฝงหลักธรรมสําหรับบุคคลที่มีความเกี่ยวของกันทั้งดานครอบครัวและสังคมไดอยางมีความ
เหมาะสม  ในแตละเหตุการณที่กวีไดคัดเลือกมาประพันธนั้นลวนมีตัวละครที่มีบทบาทเกี่ยวเนื่อง
กันในฐานะใดฐานะหนึ่ง  เชน  บิดามารดากับบุตรธิดา  สามีกับภรรยา  เจานายกับลูกนอง  และ
พระภิกษุกับคฤหัสถ 

 ในตอนตนเรื่องกวีไดกลาวถึงการทําหนาที่ของบุตรธิดากับบิดามารดาทั้งของสมเด็จ
พระนเรศวรและพระมหาอุปราช  เปนการแสดงใหเห็นถึงความสัมพันธอันดีงามในครอบครัว  ดัง
ตอนการจัดงานพระราชทานเพลิงศพพระมหาธรรมราชา  แสดงใหเห็นถึงความกตัญูที่บุตรธิดา
พึงกระทําใหแกบิดามารดา  ดังปรากฏในรายวา  “ปางบดินทรบิตุราช  พระบาทสูสวรรคต  จึ่ง
เอารสโทไท  ธใหกอบการเมรุมาศ  โดยขนาดบูรพประเพณี  สองกษัตรียถวายเพลิง  เถกิงการ

                                                 
 ๒๐๔ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,  ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๐๘. 



 

๑๑๓

มหรสพ  คํารบถวนสัตวาร  เปนมเหาฬารพันลึก”๒๐๕  กวีมีจุดมุงหมายเพื่อตองการใหผูอาน
รับทราบถึงความเปนบุตรที่ดีตามแบบแผนขนบธรรมเนียมประเพณีของไทย  เปนการกําหนด
บทบาทใหสมเด็จพระนเรศวรเปนพระราชโอรสที่สมบูรณดวยความกตัญูตอบิดามารดาและพระ
ราชสกุล 

 กวียังใหความสําคัญกับหนาที่ของสามีภรรยาที่เปนบอเกิดของสถาบันครอบครัว  สามี
ภรรยาตองแสดงความรักความหวงหาอาลัยตอกันทั้งในยามอยูและยามพลัดพราก  แมจะสุขหรือ
ทุกขก็ตองรวมกันแบงปนฟนฝาไปดวยกัน  เนื้อความเรื่องหนาที่สามีภรรยาปรากฏในบทบาทของ
พระมหาอุปราชตอนสั่งลานางสนม  ทั้งนี้เพราะกวีตองการใหผูอานทราบถึงเหตุที่พระมหาอุปราช
พายแพสงครามครั้งนี้  เพราะความไมพรอมทางดานจิตใจ  และตองการละลายทัศนคติเดิมที่คนไทย
เคยมีตอประเทศพมาวาเปนคูอริรวมสงครามกันมายาวนานใหมีความสงสารปนเห็นใจพระมหา
อุปราช  นับเปนกุศโลบายในเชิงกวีที่กวีนิพนธสวนใหญหยิบยกนํามาประพันธใหเหตุการณทาง
ประวัติศาสตรมีอรรถรสเพลิดเพลินชวนใหนาติดตามและไมนาเบื่อ 

 กวีมุงแสดงใหเห็นถึงความเกี่ยวของสัมพันธกันของสถาบันพระมหากษัตริยและ
สถาบันศาสนาที่ตางก็ใหความอนุเคราะหชวยเหลือเกื้อกูลแนะนําสิ่งอันเปนประโยชนใหแกกัน  
โดยมีสาเหตุมาจากการนําคําสอนของพระพุทธศาสนาวาใหเอาใจเขามาใสใจเรา  “เรารักสุขเกลียด
ทุกขฉันใด  ผูอ่ืนก็ฉันนั้น  เพราะฉะนั้นจึงไมควรเบียดเบียนกัน  เพราะการเบียดเบียนกันกอใหเกิด
ทุกข”๒๐๖  ดังตอนสมเด็จพระวันรัตทูลขอใหสมเด็จพระนเรศวรพระราชทานอภัยโทษแกแมทัพ
นายกอง  เพราะไมตองการใหสมเด็จพระนเรศวรกระทําการเบียดเบียนใหผูใตบังคับบัญชาไดรับ
ความทุกขเดือดรอน  กวีทรงนําพระภิกษุอันเปนที่เคารพศรัทธาเลื่อมใสของประชาชนเขามา
เกี่ยวของกับเนื้อเร่ือง  เพราะมีจุดมุงหมายเพื่อสะทอนใหเห็นถึงบทบาทหนาที่ที่พระสงฆควรปฏิบตัิ
ตอผูนําประเทศ  อันเปนการแนะนําแนวทางการปกครองใหเปนไปตามระบอบราชาธิปไตย  ดัง
ปรากฏในโคลงบทที่  ๓๖๕  วา 

   ลวงถึงบพิตรผู เถลิงถวัลย  ราชยฤๅ 
  คือพุทธบรรษัทสรรพ สืบสราง 
  เชิญงดอดอวยทัณฑ ทวยโทษ  นี้นา 

                                                 
 
 ๒๐๕ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๒. 
 ๒๐๖ ฟน  ดอกบัว, พระพุทธศาสนากับคนไทย,  หนา  ๕๖. 



 

๑๑๔

  เลยอยาลาญชีพมลาง หนึ่งครั้งขอเผือ๒๐๗

 หลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรมที่ผูวิจัยไดคนพบนี้  มีทั้งหมด  ๘  หมวดธรรม  
ไดแก  ๑.  ทศพิธราชธรรม  ๒.  จักรวรรดิวัตร  ๑๒  ๓.  มงคล   ๔.  ไตรลักษณ  ๕.  กรรม  ๖. ราช
สดุดีหรือราชสังคหวัตถุ  ๗.  ราชพละ  ๕  ๘.  ทิศ  ๖  กวีทรงมีกลวิธีในการเลือกเฟนหลักธรรมมา
ประพันธใหมีเนื้อหาที่สอดคลองกันตลอดทั้งเรื่อง   ทรงประพันธบทบาทของตัวละครใหมี
หลักธรรมแตกตางกันตามเหตุการณในประวัติศาสตร  ทรงมีจุดมุงหมายเพื่อเผยแผคําสอนทาง
พระพุทธศาสนาผานทางวรรณคดีลิลิตตะเลงพาย   นับไดวา  กวีมีความเชี่ยวชาญชํานาญการทั้งทาง
โลกและทางธรรม  นําเหตุการณในประวัติศาสตรมาเรียงรอยใหเกิดเปนวรรณคดีที่มีอรรถรส
นาสนใจอยางยิ่ง  อันกวีนอยคนนักจะมีความสามารถเปรื่องปราชญชาญฉลาดเชนนี้ 

                                                 
 
 ๒๐๗ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,  ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๒๔. 



บทท่ี ๔ 

คุณคาของหลักธรรมในลิลิตตะเลงพายท่ีมีตอสังคมไทย 

 วรรณคดีเปนเครื่องบันทึกเรื่องราวในประวัติศาสตรในแตละยุคสมัย  ซ่ึงเปนภาพ
สะทอนสังคม  “โดยผานกระบวนการกลั่นกรองออกมาจากแนวคิด  กลวิธีและประสบการณของ
ผูประพันธ  จึงมักมีเรื่องราวที่เปนความจริงทางสังคมสอดแทรกอยู”๑  ทั้งนี้เพราะนักประวัติศาสตร
กอนจะจดบันทึกอะไรลงไปนั้น   ตองสืบสวนคนควาจากหลักฐานหลายๆ   แหลง   เชน  
โบราณสถาน  โบราณวัตถุ  รวมทั้งเอกสารตางๆ  ที่มีผูจารหรือจดบันทึกไว  วรรณคดีก็เปนเอกสาร
ประเภทหนึ่งที่นักประวัติศาสตรตองนําไปพิจารณาประกอบดวย  “เพราะวรรณคดีบางเรื่องเปน
ขอมูลที่สําคัญทางประวัติศาสตรอยางยิ่ง”๒  ดวยเหตุนี้วรรณคดีจึงมีความเกี่ยวเนื่องกับสังคมอยาง
เดนชัด  การศึกษาวรรณคดีจึงไมสามารถหลีกเล่ียงการศึกษาถึงลักษณะสังคมศาสตร  ลักษณะของ
สังคมที่ดีนั้นตองประกอบดวยกลุมสมาชิกที่มีคุณธรรมจริยธรรม  มีการสืบทอดแนวความคิดและมี
ความเขาใจรวมกัน  โดยมีความคาดหวังในการที่จะบรรลุความสําเร็จในวัตถุประสงคอันเดียวกัน  
เนื่องจากสังคมไทยมีพื้นฐานของวัฒนธรรมและขนบธรรมเนียมประเพณีที่มีความเกี่ยวเนื่องกับ
ศาสนาพุทธมาเปนเวลาชานาน  จึงมักปรากฏหลักธรรมคําสอนหรือแนวคิดที่สอดแทรกธรรมของ
พระพุทธศาสนาไวดวย  ทําใหสังคมไทยอาศัยอยูรวมกันอยางสันติสุข 

 วรรณคดีเร่ืองลิลิตตะเลงพาย  ปรากฏความสําคัญของการเสียสละเพื่อประเทศชาติ
บานเมืองในยุคสมัยที่พระมหากษัตริยไทยทรงกอบกูเอกราชคืนจากเมืองหงสาวดีและลักษณะการ
ปกครองบานเมืองที่ยึดถือหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเปนแบบแผนทําใหประเทศชาติไดพัฒนา
ไปสูความเจริญ  อันเปนไปตามทฤษฏีของประวัติศาสตรวา  “ความเจริญเกิดจากกษัตริยฉันใด  
ความเสื่อมก็เกิดไดจากกษัตริยฉันนั้น”๓  นับไดวาเปนวรรณคดีที่กลาวถึงประวัติศาสตรของชาติ

                                                 
 
 ๑ หทัยวรรณ  ไชยะกุล,  วรรณกรรมศึกษา, (เชียงใหม : มิ่งเมือง, 
๒๕๔๔),  หนา  ๗๖. 
 ๒ ประสิทธิ์  กาพยกลอน, แนวทางศึกษาวรรณคดี : ภาษากวี  การ
วิจักษณและวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๑),  หนา  
๑๗๐. 
 ๓ ดนัย  ไชยโยธา,  การเมืองและการปกครองของไทย, 
(กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๘),  หนา  ๗. 



 

๑๐๗

ไทยโดยมีเนื้อหาที่สอดแทรกไวดวยหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา เพื่อใหผูอานไดรับรูคุณคา
ทางดานสังคมและศาสนาไปพรอมกัน 

 ในบทนี้ผูวิจัยจะกลาวถึงคุณคาของหลักธรรมในวรรณคดีเร่ืองลิลิตตะเลงพายที่มีความ
เกี่ยวของกับสถาบันทางสังคมไทยในปจจุบัน  เพื่อสะทอนใหเห็นวาสังคมไทยควรมีหลักธรรมเปน
เครื่องกํากับและยึดเหนี่ยวจิตใจในการกาวไปสูการพัฒนาที่ยั่งยืน  ดังจะกลาวเปนลําดับสืบไป 

๔.๑  ดานการเมืองการปกครอง 

 ๔.๑.๑  ความหมายของการเมืองการปกครอง 

 พระเทพเวที  (ประยุทธ  ปยุตฺโต)  ไดกลาววา  “การเมือง  คือ  งานของรัฐหรืองานของ
แผนดินโดยเฉพาะ  ไดแก  การบริหารราชการแผนดินเปนงานที่มีวัตถุประสงคเพื่อรักษาความสงบ
สุขเรียบรอยของสังคม”๔ สมเด็จพระนเรศวรทรงเสียสละความสุขสําราญในพระราชวังมุงกําจัดปด
เปาภยันตรายจากเมืองหงสาวดี  ดังจะเห็นไดจากตอนหลั่งน้ําทักษิโณทกแลวประกาศตัวเปนอิสระ
ไมขอเปนเมืองขึ้นของหงสาวดีอีกตอไป  และตอนเขาสูสนามรบจนเกิดเปนวีรกรรมที่สําคัญยิ่งของ
ชาติไทย  ทั้งนี้เพราะทรงมีวัตถุประสงคเพื่อตองการรักษาความสงบสุขเรียบรอยของประเทศชาติ 

 พระเมธีธรรมาภรณ  (ประยูร  ธมฺมจิตฺโต)  ไดกลาววา  “การเมืองเปนเรื่องของการ
แสวงหาอํานาจทางการปกครองระดับใดระดับหนึ่ง  เพื่อพิทักษผลประโยชนของแตละกลุม”๕  
ลักษณะการเมืองเชนนี้มีปรากฏในตอนพระเจาหงสาวดีมีความตองการแสวงหาอํานาจทางการ
ปกครองดวยการลาอาณานิคม  จึงสงแมทัพนายกองเขามารุกรานประเทศไทยเนืองนิตย  เพราะ
เมืองไทยไดช่ือวามีความแข็งแกรงทางดานการรบและมีอาณาเขตกวางขวาง  หากทําสงครามมีชัย
ชนะจะไดรับการเชิดชูเกียรติเปนพิเศษ  เหตุการณเหลานี้ลวนมีสาเหตุมาจากผลประโยชนทางดาน
การเมืองการปกครองเปนหลัก 

 อริสโตเติล  (Aristotle) ไดอธิบายความหมายของการเมืองไววา  “มนุษยทุกคนยอม
เกี่ยวพันกับระบบการเมืองอยางหลีกเลี่ยงไมได  ในการที่มนุษยรวมตัวกันในทางการเมือง  เปนการ

                                                 
 
 ๔ พระเทพเวที  (ประยุทธ  ปยุตฺโต), กรณีสันติอโศก, พิมพครั้งที่  ๔, 
(กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๓๑),  หนา  ๒๙. 
 ๕ พระเมธีธรรมาภรณ  (ประยูร  ธมฺมจิตฺโต), มองสังคมไทย, พิมพ
ครั้งที่ ๒,(กรุงเทพมหานคร : อมรินทรพริ้นติ้งกรุพ,  ๒๕๓๖),  หนา  ๙๓. 



 

๑๐๘

สรางความมั่นคงใหกับตนเองโดยอาศัยทรัพยากรธรรมชาติที่มีอยูและพยายามใหคนอื่นยอมรับ
ทัศนคติของตนอีกดวย”๖  ในยามที่เกิดศึกสงครามขึ้นระหวางเมืองไทยกับเมืองหงสาวด ี ประชาชน
ทั้งสองเมืองตางไดรับผลกระทบจากผลของสงครามไปดวย  ไมวาเมืองใดตกอยูในความปราชัย
หรือมีชัยชนะ  ประชาชนจําตองมีสวนรวมชะตากรรมอยางหลีกเล่ียงไมได  มนุษยทุกคนจึงมีความ
เกี่ยวพันกับระบบการเมืองทั้งโดยทางตรงและทางออม  การรุกรานประเทศเพื่อนบานก็เพื่อใหได
เมืองขึ้นมาอยูในอํานาจ   เปนการประกาศบารมีใหประเทศเพื่อนบานเกิดความเกรงกลัวจนบาง
ประเทศตองยอมสวามิภักดิ์ดวย 

 พจนานุกรม  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  ไดใหความหมายไววา  “การเมือง  คือ  งานที่
เกี่ยวกับรัฐหรือแผนดิน  เชน  วิชาการเมือง  ไดแกวิชาวาดวยรัฐ  การจัดสวนแหงรัฐ  และการ
ดําเนินการแหงรัฐและการบริหารประเทศเฉพาะที่เกี่ยวกับนโยบายในการบริหารประเทศ  เชน  
การเมืองระหวางประเทศ   ไดแก  การดําเนินนโยบายระหวางประเทศ”๗ สมเด็จ 
พระนเรศวรทรงวางนโยบายการเมืองระหวางประเทศดวยการเจริญสัมพันธไมตรีกับประเทศ
กัมพูชาและหัวเมืองเชียงใหมซ่ึงขณะนั้นยังไมไดเปนอาณาเขตเดียวกันกับเมืองไทย  เพื่อใหมีความ
สามัคคีปรองดอง  รวมกันปองกันอันตรายจากผูรุกราน  ดังปรากฏในรายวา  “เปนเดียวดาวแดนดล  
เผือก็แตงตนตรีมาตย  จําทูลศาสนส่ือถวาย  เตรียบตังวายดําเนิน  เจริญรสราชไมตรี  เผด็จไพรีรวม
มิตร  แดบพิตรโทไท  ขอเขือขาดเคียดไข  ขุนขอเข็ญความ   เทอญนา”๘  เปนการบริหาร
ประเทศชาติโดยนโยบายที่ชาญฉลาดยิ่ง 

 จํานงค  อดิวัฒนสิทธิ์  ไดใหความหมายของการเมืองไววา 

 การเมือง  คือ กิจกรรมทางสังคม  หรือความสัมพันธทางสังคมที่เกี่ยวของกับอํานาจ
สังคมมีแบบแผนตางๆ  ที่เกี่ยวกับกิจกรรม  หรือความสัมพันธทางอํานาจ  เชน  แบบ
แผนกําหนดวาใครเปนผูที่มีอํานาจ  การที่จะไดอํานาจมีกฎเกณฑวิธีการอยางไร  การ
แบงอํานาจกันอยางไร  มีวิธีการและขอบเขตในการใชอํานาจอยางไร  ตลอดจนแบบ

                                                 
 ๖ สุจิต  บุญบงการ,  มนุษยกับสังคม,  (กรุงเทพมหานคร : ฝายวิชาการ  
จุฬางกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๑),  หนา  ๒๒๖. 
 
 ๗ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 
๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร : นานมีบุคสพับลิเคชั่น, ๒๕๔๖),  หนา  ๑๑๖. 
 ๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลงพาย, 
(กรุงเทพมหานคร : คุรุสภาลาดพราว, ๒๕๔๕), หนา  ๑๓๕. 



 

๑๐๙

แผนในการสืบทอดหรือเปลี่ยนแปลง  อํานาจ  แบบแผนเหลานี้เรียกวา  สถาบัน
การเมือง  นักสังคมวิทยาถือวาสถาบันการเมืองเปนสวนหนึ่งของการจัดระเบียบสังคม  
ในฐานะเปนวิธีการควบคุมทางสังคมอยางเปนทางการ (Formal Social Control)๙

 

 สมเด็จพระนเรศวรทรงเล็งเห็นถึงความเปนระเบียบเรียบรอยของบานเมืองและความ
สงบสุขของประชาชนเปนสําคัญจึงไดคัดเลือกบุคคลที่จะมาเปนผูนําทั้งดานการบริหารงานและการ
เขาสูสนามรบ  เพื่อใหงานที่ไดมีพระบัณฑูรออกไปนั้นประสบความสําเร็จมากที่สุด  ดังจะเห็นได
จากการแต งตั้ งแมทัพนายกองผู เหมาะสมกับตํ าแหน งหน าที่ ที่ ได รับมอบหมาย   ดั ง 
พระพุทธพจนวา  “เมื่อฝูงโคขามน้ําไป  ถาโคจาฝูงไปตรง  โคทั้งฝูงก็ไปตรง...ในหมูมนุษย....ผูใด
ไดรับแตงตั้งใหเปนใหญ  ถาผูนั้นประพฤติชอบธรรม  ชาวเมืองนั้นก็จะประพฤติชอบธรรมตามไป
ดวย”๑๐  สถาบันการเมืองจึงมีสวนชวยในการจัดระเบียบสังคมอยางมาก 

 ดังนั้น  การเมือง  จึงมีความหมายโดยภาพรวมวา  การบริหารงานของภาครัฐเพื่อให
ประชาชนไดรับความสุข  ความมั่นคงปลอดภัยโดยมีการจัดระเบียบการปกครอง  ผูทําหนาที่
บริหารงานจึงเปนผูมีเกียรติและมีอํานาจ  มนุษยทุกคนจึงมีความเกี่ยวของกับการเมืองทั้งโดย
ทางตรงและทางออมตลอดชีวิต 

 วรรณคดีเร่ืองลิลิตตะเลงพายมีหลักธรรมที่เกี่ยวของกับการปกครองปรากฏหลายแหง  
หลักธรรมเหลานั้นมีสวนจัดระเบียบกลุมคนระดับผูบังคับบัญชาดานการปกครองของไทยใหดํารง
อยูในศีลธรรมอันดีงาม  ทําใหบานเมืองไมประสบเคราะหกรรมรายแรงใดๆ  ประชาชนตางไดรับ
ความสงบสุขรมเย็นถวนหนา  หลักธรรมที่เกี่ยวของกับการปกครองนั้นลวนใหคุณคากับสถาบัน
การเมืองมากมายดังจะกลาวเปนลําดับสืบไป 

 ๔.๑.๒  คุณคาของหลักธรรมท่ีมีตอสถาบันการเมืองการปกครอง 

 (๑)  ทศพิธราชธรรม 

                                                 
 ๙ จํานงค  อดิวัฒนสิทธิ์และคณะ, สังคมวิทยา, (กรุงเทพมหานคร : 
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๓๓),  หนา  ๑๐๑. 
 
 ๑๐ ขุ.ชา. (ไทย)  ๒๗/๑๓๕-๑๓๖/๑๘๔. 



 

๑๑๐

 คําวา  ราชธรรม  หรือ  ทศพิธราชธรรม  ความหมายที่แทจริง  คือ  “กิจวัตรที่พระราชา
ควรประพฤติ  คุณธรรมของผูปกครองบานเมืองและธรรมะของนักปกครอง”๑๑  มิไดหมายเพียง
พระมหากษัตริยเทานั้น  ยังรวมไปถึงกลุมชนที่อยูในชั้นปกครองบานเมืองทั้งหมด  “ตั้งแต
ประธานาธิบดี  นายกรัฐมนตรี  รัฐมนตรี  ผูวาราชการจังหวัด จนถึงกํานัน  ผูใหญบาน  จําตองมี
หลักธรรมขอนี้ เปนคติประจําใจอยู เสมอเพื่อเตือนตนเองให รูจักการเปนนักปกครองที่ดี  
ทศพิธราชธรรมจึงนับเปนธรรมะที่สําคัญที่สุดของผูปกครอง”๑๒

 พระพุทธศาสนาเปนศาสนาที่เกิดขึ้นเพื่อปฏิวัติระบบความเชื่อเร่ืองวรรณะของศาสนา
พราหมณ  ลักษณะการปฏิวัติของพระพุทธเจานั้นทรงใชอานุภาพพุทธธรรม  ไมใชอาวุธเปนการ
ปฏิวัติเงียบที่ไดผลยิ่งกวานักปฏิบัติทั่วโลก  ไมเพียงแตสอนอหิงสธรรมและสันติธรรมเทานั้น  
“พระองคยังทรงเคยแมกระทั่งเสด็จเขาสูสนามรบ  ทรงเขาแทรกแซง และทรงปองกันไมใหเกิด
สงครามดวยพระองคเอง  ดังปรากฏในตอนเสด็จไปหามญาติเรื่องการแยงน้ําในแมน้ําโรหิณีและ
การปองกันไมใหพระเจาอชาตศัตรูทรงใชกําลังโจมตีแควนวัชชี”๑๓  “พระพุทธศาสนาไมใช
การเมือง  แตพระพุทธศาสนาเปนศาสนาที่มีหลักธรรมคําสั่งสอนอันเปนจริยศาสตร  จริยธรรม
สําหรับเสนอใหนักบริหาร  นักปกครองและนักการเมืองนําไปปรับใชกํากับระบบการเมืองใหเปน
ระบบที่ประกอบดวยธรรมะ”๑๔  เพื่อใหการปกครองเกิดประโยชนอยางแทจริง  เปนผลใหการเมือง
มีวิวัฒนาการอยางเปนลําดับโดยมีหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเปนเครื่องยึดเหนี่ยว 

 บรรดาพระบุรพมหากษัตริยไทยนับตั้งแตกรุงสุโขทัยจนถึงรัตนโกสินทรก็ทรงดํารง
พระองคตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  “โดยทรงนําหลักธรรมคําสอนมาใชปกครอง

                                                 
 ๑๑ จํานงค  ทองประเสริฐ, รวมบทความสารคดีเชิงศาสนา  ปรัชญา
และประวัติศาสตร,  (กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก, ๒๕๔๗),  หนา  ๑๓๓. 
 ๑๒ ปรีชา  ชางขวัญยืน,   ทรรศนะทางการเม ืองของ
พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๐),  หนา  
๑๓๐. 
 
 ๑๓ ชูศักดิ์  ทิพยเกษรและคณะ,  พระพุทธเจาสอนอะไร, พิมพครั้งที่ 
๒ ,   ( ก ร ุง เ ท พ ม ห า น ค ร  :  
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐),  หนา  ๑๖๑. 
 ๑๔ ด นัย  ไชยโยธา ,  พระมหากษัตริ ย กั บพระพุทธศาสนาใน
ประวัติศาสตร,  (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๘),  หนา  ๘๒. 



 

๑๑๑

บานเมืองทําใหประชาชนมีศีลธรรม  บานเมืองมีความสงบสุข”๑๕  เพราะพระองคทรงเปน
พระมหากษัตริยที่ทรงมีพระราชศรัทธาเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาเปนอยางมาก  สมเด็จ 
พระนเรศวรมหาราชทรงเปนพระมหากษัตริยที่มีคุณูปการกับประเทศชาติอยางหาที่เปรียบมิได  
ทรงมีพระจริยาวัตรที่ประกอบดวยหลักทศพิธราชธรรม  ดังตอไปนี้ 

 ๑.  ทาน  มีพระราชกรณียกิจหลายแหงที่แสดงถึงการใหทานในแบบโลกิยะ  ดังเชน
การพระราชทานชีวิตใหแกหมูอํามาตย  การพระราชทานบําเหน็จใหกับแมทัพนายกองที่รวมทําศึก
สงครามและการพระราชทานทรัพยเพื่อทํานุบํารุงหัวเมืองตางๆ 

 ๒.  ศีล  ทรงบําเพ็ญกุศล  รักษาศีล  ๕  เนืองนิตย  รักษาขนบธรรมเนียมประเพณีของ
บานเมือง  งดเวนจากการกระทําความชั่ว  งดเวนการประหารชีวิตในวันพระแลวพระราชทานชีวิต  
ยกโทษใหกับหมูอํามาตยเปนการเปดโอกาสใหไดบําเพ็ญประโยชนตอบานเมืองตอไป  แสดงให
เห็นวาพระองคทรงงดเวนการประพฤติทุจริตมุงรักษาศีลอยางเครงครัด  การเขาสูสงครามก็เพราะ
ปองกันอาณาเขตและมุงบริหารบานเมืองใหมีความเรียบรอยดีงามตามแบบอยางของสังคมชาวพุทธ 
 ๓.  ปริจจาคะ  ทรงเสียสละความสุขสําราญในพระราชวัง  เขาสูสนามรบเพื่อกอบกูเอก
ราชคืนจากเมืองหงสาวดี  แมลําบากพระวรกายเพียงใดก็มิเคยทอถอย  หรือหวาดหวั่นพระทัย  มุง
ทํางานให สํา เร็จตามพระราชปณิธาน   นอกจากนั้นยังบริจาคปจจัย   ๔   เพื่อทํานุบํ า รุง
พระพุทธศาสนาและสมณพราหมณอยูเสมอๆ  นับเปนการเสียสละอยางหาที่สุดมิได 
 ๔. อาชชวะ  ทรงซื่อตรงตอพระราชกรณียกิจ  ผูใดทําผิดก็ตัดสินไปตามโทษานุโทษ  
ในยามเมืองไทยตกเปนเมืองขึ้นทรงปฏิบัติพระองคอยางเชลยศึกโดยมิไดเสียสัตย  เมื่อคร้ังที่ทราบ
ขาวการไมซ่ือสัตยของพระเจาหงสาวดีก็ทรงปฏิบัติตอบโดยการประกาศสงครามกอบกูเอกราชคืน 
 ๕.  มัททวะ  ทรงมีความออนโยนไมถื

                                                

อพระองค  เคารพกราบไหวบุคคลผูสมควร  
ทรงมีความเคารพและเชื่อฟงคําสั่งสอนของพระภิกษุเปนอยางมาก  ดังจะเห็นไดจากตอนสมเด็จ
พระนเรศวรใหจัดเตรียมสถานที่รับรองสมเด็จพระวันรัตผูเขาเฝาเพื่อขอพระราชทานอภัยโทษแก
หมูอํามาตย   
 ๖.  ตบะ  ทรงบําเพ็ญกุศล  รักษาศีลทุกๆ วันพระ  ทรงดํารงพระองคอยางมีความสุข
สําราญ  โดยรูจักระงับยับยั้งพระทัยไมใหหมกมุนในความสําราญนั้น  แมในยามศึกสงครามมิไดมี
ความรักความอาลัยตอพระมเหสีหรือนางสนม  ทรงมุงบําเพ็ญประโยชนเพื่อประเทศชาติเปนสําคัญ 

 
 ๑๕ จํานงค  ทองประเสริฐ,  รวมบทความสารคดีเชิงศาสนา  ปรัชญา  
และประวัติศาสตร, หนา  ๑๒๓. 



 

๑๑๒

 ๗.  อักโกธะ  ไมทรงกริ้วโกรธหรือใชพระราชอํานาจในทางผิด  แมในยามมีชัยชนะ
เหนือขาศึกทรงปลอยเชลยศึกเปนอิสระกลับบานเมือง โดยไมถือโทษโกรธแคน  เปนการบําเพ็ญ
อหิงสธรรม  ความไมเบียดเบียนเฉกเชนพระพรหม 
 ๘.  อวิหิงสา  ทรงเขาสูสนามรบเพราะปองกันบานเมืองเปนหลัก  มิไดมุงเบียดเบียน
บานเมืองของผูใด  แมในยามที่เมืองอ่ืนเขามารุกรานก็มิไดถือโทษโกรธพยาบาท ดังปรากฏในราย
วา  “ทาวธไปมีอาฆาต  เพื่อบใหขาดทางธรรม”๑๖  หลายครั้งที่ทรงรวมผูกมิตรยินยอมไมทํา
สงครามตอกัน  ทรงบริหารปกครองบานเมืองโดยมุงใหประชาชนมีมิตรไมตรีที่ดีตอกันและไม
เบียดเบียนกันใหเกิดความเดือดรอน 
 ๙.  ขันติ  ทรงมีความอดทนตอความเหนื่อยยากที่ตองเสด็จเขาสูสนามรบที่มีภยันตราย
นานัปการ  และทรงอดทนตอความพลัดพรากจากบุคคลอันเปนที่รัก โดยมิไดนําความเศราโศกเสีย
พระทัยมาเปนเครื่องปดกั้นความมุงหวังความปรารถนาและความสงบสุขรมเย็นของประเทศชาติ 
“ทรงเปนนักรบอาชีพที่มีความอดทนตอความหนาวรอน”๑๗ ความเจ็บปวดไดอยางยิ่ง 
 ๑๐.  อวิโรธนะ  ทรงวางพระองคอยางหนักแนนในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  
และตามกฎมณเฑียรบาล  ไมตัดสินหรือประพฤติทุจริตผิดจากธรรมเนียมปฏิบัติเหลานั้น  อันเปน
การปฏิบัติพระราชกรณียกิจอยางมั่นคงไมหวั่นไหวเอนเอียงหรือคลาดเคลื่อนจากธรรม 

 สมเด็จพระนเรศวรจึงไดรับการยกยองเชิดชูพระเกียรติวาทรงดํารงพระองคอยูในหลัก
ทศพิธราชธรรมอยางเนืองนิตยทั้งในยามสงครามและยามสงบสุข   ดังกวีไดยอพระเกียรติปรากฏ
ในโคลงบทที่  ๔๐๖  วา 

   ไปวางขัตติยวัตรเวน สักอัน 
  ทั่วทศพิธราชธรรม ทานสราง๑๘

 (๒)  จักรวรรดิวัตร  ๑๒ 

                                                 
 
 ๑๖ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,  ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๔. 
 
 ๑๗ ขุ.อป.  (ไทย)  ๓๒/๒๓๑/๖๘๕. 
 ๑๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๒. 



 

๑๑๓

 จักรวรรดิวัตรเปนหลักธรรมทางดานการปกครองที่มุงสรางกลุมชนทางดานการ
ปกครองใหรูจักยึดเหนี่ยวไวเปนกุศโลบายในทางการบริหาร  เปนที่พึ่งทางจิตใจ หรือจะเรียกวา  
“เปนวัตรปฏิบัติสําคัญของพระราชาที่ปรารถนาจะเปนพระมหาจักรพรรดิราช”๑๙  มีจุดประสงคเพื่อ
สอนใหผูนํารูจักการใชอํานาจเพื่อสรางสรรคความสงบสุขและความเปนอยูที่ดี  ผูทําหนาที่ปกครอง
ประชาชน  จําเปนตองเรียนรูการเสียสละความสุขสวนตัวไมแสวงหาความสําราญรื่นรมย  ฟุงเฟอ
จนเกินประมาณ  ทํางานเพื่อบําเพ็ญประโยชน บําบัดทุกขบํารุงสุขของประชาชนโดยไมทําให
ประชาชนตองผิดหวังหรือไดรับความเดือดรอน  ในยามที่ประชาชนประสบภัยพิบัติตองรูจักปลอบ
ประโลมจิตใจพวกเขา  รูจักการรวมสุขรวมทุกขกับพวกเขา  ไมปลอยใหตองผจญอยูกับความ
เดือดรอนตามลําพัง  ตองสงเคราะหปจจัย  ๔  เพื่อใหผูใตบังคับบัญชามีความเปนอยูที่ดีขึ้น  ส่ิง
สําคัญที่สุดของหลักธรรมนี้คือ  มีจุดมุงหมายใหผูนําไดเรียนรูถึงวิธีการใชอํานาจทางดานการ
บริหารการปกครองเพื่อประโยชนสุขของประชาชน และเปนที่พึ่งของพระราชาตางเมือง โดยการ
เขาพบปะสนทนาและปรึกษาหารือขอราชการกับประชาชนพลเมืองและสมณพราหมณผูสมบูรณ
ดวยขอวัตรปฏิบัติ  ทั้งนี้เพราะมุงใหผูนําไดบริหารจัดการไปตามแนวทางที่ถูกตอง  “ขงจื้อ  กลาววา  
ประชาชนเปรียบเหมือนหญา  ผูปกครองบานเมือง เปรียบเหมือนลม  ถาลมพัดไปทางไหน  หญาจะ
ลูเอนไปทางนั้น  ถาผูปกครองบานเมืองเปนผูมีศีลธรรม  ประชาชนก็จะมีศีลมีธรรมเอง”๒๐  กวีได
ป ร ะ พั น ธ 
ยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรมหาราชในเรื่องความเปนผูนําที่เปยมดวยคุณธรรมทั้ง  ๑๒  
ประการนี้  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๔๑๒  วา 

  จักรพรรดิวัตรวิริยางค ยุกดิ์เยี่ยง  แลฤๅ 
  ทวารทศพจนพากยแก กอเกื้อเผ่ือผล๒๑

                                                 
 ๑๙ มณีปน  พรหมสุทธิรักษ,  “พระมหาจักรพรรดิราช”,  ใน  วัน
สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ  สยามบรมราชกุมารี,  เนื่องในโอกาสวันสมเด็จ
พระเทพรัตนราชสุดาฯ  สยามบรมราชกุมารี  ครั้งที่  ๙  มหาวิทยาลัยศรีนครินท
รวิโรฒ  ประสานมิตร,  วันที่  ๗  พฤศจิกายน  พ.ศ.  ๒๕๓๘. 
 
 ๒๐ จํานงค  ทองประเสริฐ, รวมบทความสารคดีเชิงศาสนา ปรัชญา
และประวัติศาสตร, หนา  ๒๓๙. 
 ๒๑ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,  ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๔. 



 

๑๑๔

 ผูปกครองที่รูจักฝกฝนอบรมตนเองใหมีคุณธรรมตามหลักธรรมหัวขอนี้  ประเทศชาติ
บานเมืองจะมีผูปกครองที่ทรงคุณธรรม  นําความสงบสุขเจริญรุงเรืองมาสูประเทศ  และยังไดรับ
การเคารพนับถือจากผูใตปกครอง   ดังปรากฏในรายวา  “ทุกถวนไทยไพรฟา  พร่ังพรอม
หฤหรรย”๒๒  ทั้งนี้เพราะถือไดวารูจักการนําหลักธรรมมาประยุกตใชกับระบอบการปกครองแบบ
ประชาธิปไตย  ดังที่เรียกกันวา  “ธรรมาธิปไตย  การถือธรรมเปนใหญ”๒๓

 (๓)  ราชสังคหวัตถุ 

 เปนหลักธรรมสําหรับยึดเหนี่ยวจิตใจของประชาชน  ผูบริหารควรนําหลักธรรมขอนี้
มาเปนหลักในการบริหารจัดการทางดานการวางนโยบาย  อันจะเกิดการเสริมสรางคุณภาพชีวิตของ
ประชาชนใหมีความเปนอยูที่ดีขึ้น  ดวยการสรางงานสรางอาชีพที่สุจริตไมผิดศีลธรรมและ
สนับสนุนผลผลิตทั้งภาคเกษตรกรรมและอุตสาหกรรม  เปนการกระตุนเศรษฐกิจของประเทศใหมี
ความคลองตัวมากขึ้น  ผูนําตองชักจูงใหประชาชนดํารงชีวิตดวยระบบเศรษฐกิจพอเพียงไมใชจาย
ทรัพยเกินความจําเปนอันจะเปนการกอหนี้ใหกับครัวเรือนดวย  เมื่อเศรษฐกิจภายในครัวเรือนดี  
เศรษฐกิจระดับประเทศก็ดีตามไปดวย 

 ตามหลักการบริหารแลวผูนําตองรูจักการคัดเลือกบุคคลเขามาทํางานใหเกิดประโยชน
กับองคกรมากที่สุด  ภาครัฐหรือเอกชนตองรูจักการคัดเลือกหรือบรรจุบุคคลที่มีความสามารถใหมี
ความเหมาะสมกับตําแหนงที่ไดรับ  เปนการสงเสริมเพิ่มโอกาสใหกับคนดีมีความสามารถ  ปดกั้น
การรับเขาทํางานแบบอุปถัมภ  นําหลักคุณธรรมเขามาบริหารเพียงเทานี้ระบบการบริหารจัดการทั้ง
ภาครัฐและเอกชนก็จะดีขึ้น 

 คุณสมบัติของผูนําอีกประการหนึ่งก็คือ  ตองรูจักประสานประโยชนฉลาดในการ
แกไขปญหาทั้งเรื่องเล็กเรื่องใหญ  ตองเปนนักการทูตที่ชาญฉลาดมีวาจาดูดดื่มปลื้มใจ  ใชถอยคํา
อันประกอบดวยความไพเราะออนหวาน  ผอนหนักผอนเบาเขาใจสภาพปญหาของประชาชนได
เปนอยางดี  รูจักยกยองสงเสริมคนดีใหเปนที่ประจักษแกสังคม  ปราบปรามคนชั่วไมใหสรางความ
เดือดรอนใหกับประชาชน  และยังเปนการสรางความสมัครสมานสามัคคีขึ้นในหมูคณะ 

 ประการสุดทายผูนําตองสรางความมั่นใจใหกับประชาชนทางดานความปลอดภัย  ดวย
การระมัดระวังภัยอันเกิดจากอิทธิพลมืดหรือกลุมผูกอการรายที่สรางความไมสงบสุขใหกับ
ประเทศชาติ  กําจัดกลุมคนที่อยู เหนือกฎหมายรวมทั้งปราบปรามจับกุมกลุมผูเสพและผูคา
                                                 
 ๒๒ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๓๗. 
 ๒๓ องฺ.ติก. (บาลี) ๒๐/๔๗๙/๑๓๙., ขุ.ชา. (ไทย)  ๒๐/๔๗๙/๑๓๙. 



 

๑๑๕

ยาเสพติดทุกประเภทเพื่อใหประชาชนมีความเปนอยูอยางไมตองหวาดระแวงตอภัยอันตราย
ทั้งหลายทั้งปวงนั้น  ทั้งนี้  ภาครัฐตองกําหนดนโยบายใหประชาชนทุกคนมีสวนรวมในการรณรงค
ตอตานภัยอันตรายทั้งหลายทั้งปวงเหลานั้น  เพื่อเปนการเสริมสรางความมั่นคงปลอดภัยทางดาน
การเมืองของรัฐ๒๔  การจะปราบปรามกําจัดอาชญากรรมใหหมดไปนั้นตองอาศัยวิธีการตามหลัก
กูฎทันตสูตร๒๕  และจักกวัตติสูตร๒๖  วา  รัฐตองมีการปรับปรุงสภาพเศรษฐกิจของประชาชน  พืช
พันธุและเครื่องอํานวยความสะดวกอื่นๆ  รัฐบาลควรจัดหาใหแกเกษตรกร  เงินทุนจะตองจัดหา
ใหแกบรรดาพอคาและผูประกอบการธุรกิจ  คาจางแรงงานตองจัดสรรใหเพียงพอ  เมื่อประชาชน
ไดรับความชวยเหลือใหไดมีโอกาสหารายไดอยางพอเพียงเชนนั้น  “พวกเขาก็จะพากันพึงพอใจ  
ไมมีความกลัวใดหรือความกระวนกระวายใจ  และผลที่จะตามมาก็คือ ประเทศชาติจะมีแตความสุข  
ปราศจากอาชญากรรม”๒๗  วรรณคดีลิลิตตะเลงพายไดกลาวถึงลักษณะการปกครองที่ดีไวในโคลง
บทที่  ๔๑๑  วา 

   ไพบูลยสงเคราะหถวน ทวยชน 
  สังคฤหพัสดุผล เพิ่มพอง 
  บําเทิงธราดล โจรจืด  แลแฮ 
  ทวารเยาเปลาล่ิมปอง เปดไดโดยถวิล๒๘

 

 (๔)  ราชพละ  ๕ 

 เปนพลังของผูยิ่งใหญที่สามารถปกครองแผนดินได  พระมหากษัตริยหรือกลุมชน
ระดับปกครองจะมีชาติกําเนิดมาจากตระกูลช้ันสูงจึงไดรับการฝกอบรมทั้งทางสังคมและการศึกษา
มากกวากลุมชนช้ันลาง  ลักษณะของผูนําตองประกอบดวยสุขภาพรางกายที่มีความแข็งแกรง

                                                 
 
 ๒๔ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕/๔๕. 
 ๒๕ ที.สี. (ไทย) ๙/๓๒๓/๑๒๕-๑๕๐. 
 ๒๖ ที.ปฏิ. (ไทย) ๑๑/๘๐/๕๙-๘๒., สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๒๒๓/๑๕๕-๑๕๖., 
๑๙/๙๙๗/๔๘๘-๔๘๙., องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๔/๑๕๔. 
 ๒๗ ชูศักดิ์  ทิพยเกสรและคณะ,  พระพุทธเจาสอนอะไร,  หนา  ๑๕๖. 
 ๒๘ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,  ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๔๔. 



 

๑๑๖

สมบูรณมีพละกําลังความสามารถทางดานความคิดสติปญญาและความสามารถ  เพราะผูนําตอง
ทํางานหนักกวาผูใตบังคับบัญชา  เพื่อพัฒนาประเทศไปสูเปาหมายที่ไดกําหนดไว  ผูบริหารระดบันี้
จึงตองมีบริวารที่เปยมไดดวยคุณภาพมากไวชวยปฏิบัติงาน  ดังจะเห็นไดจากการที่พระบาทสมเด็จ
พระเจาอยูหัวทรงแตงตั้งองคมนตรีหลายสาขาวิชาชีพที่มีความเชี่ยวชาญเพื่อปรึกษาขอราชการใน
วิชาชีพนั้นๆ  ดวยเล็งเห็นถึงความคลองตัวของการทํางาน  นอกจากนั้น  “พระมหากษัตริยยังตองมี
สติปญญา”๒๙  ปรีชาสามารถเฉลียวฉลาด  หยั่งรูเหตุผลความเปนไปของสภาพปญหาบานเมือง  
สมเด็จพระนเรศวรทรงมีสมเด็จพระเอกาทศรถและหมูอํามาตยขาราชการที่มีฝมือเปยมไปดวย
คุณภาพหลายสาขาวิชาชีพไวคอยปรึกษาหารือในขอปญหาที่ตองระดมความคิด  เรื่องใดเกิดขึ้น
จําเพาะหนาก็สามารถเลือกใชขาราชการผูมีความถนัดเชี่ยวชาญในดานนั้นเปนอันดับแรกแลวทรง
กระจายงานออกไป  ดังจะเห็นไดจากตอนเสด็จเคลื่อนทัพ  ทรงใหอํามาตยที่มีความสามารถ
ทางดานโหราศาสตรทํานายทายทักหาฤกษยามที่เหมาะสมอันเปนการสรางขวัญกําลังใจแกกองทัพ  
ตอนตรัสปรึกษาเรื่องการทําศึกกับเมืองหงสาวดีในเมืองหรือนอกเมือง  และตอนปรึกษาหาอบุายแก
กลศึกทัพหนาของไทยที่สงออกไปลอลวงขาศึกแลวแตกพายกลับมา  เปนอุบายที่ลวงใหขาศึกเกิด
ความประมาทจนเสียกระบวนทัพ  ทัพไทยจึงเขารบทําลายขาศึกอยางงายดาย  ทั้งนี้ก็เพราะ
พระมหากษัตริยและหมูอํามาตยขาราชการรวมพลังเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน  ดังนั้น  คนไทยจึงถือ
วาพระราชาเปนประมุ

                                                

ขของประเทศ  “พระราชาจึงเปนจุดศูนยรวมใจของทวยราษฎร”๓๐  คนไทย
กับพระมหากษัตริยจึงตองมีอยูคูกันตลอดไปไมอาจแยกจากกันได  อันไดรับอิทธิพลจากหลักคํา
ส อ น ว า   “ร า ช า   มุ ขํ 
มนุสฺสานํ  พระราชาเปนหัวหนาของมนุษยทั้งหลาย”๓๑

 
 

 
 
 ๒๙ ไสว  มาลาทอง,  คูมือการศึกษาจริยธรรม, (กรุงเทพมหานคร : มหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ม.ป.ป.), หนา  ๑๗๖. 
 ๓๐ ฟน  ดอกบัว,  พระพุทธศาสนากับคนไทย, (กรุงเทพมหานคร : ศิล
ปาบรรณาคาร, ๒๕๔๒),  หนา  ๖๘. 
 ๓๑ วิ.มหา.  (บาลี)  ๕/๓๐๐/๘๕., ม.ม.  (บาลี)  ๑๓/๔๐๐/๓๘๖.,  ขุ.สุ.  
( บ า ลี )   ๒ ๕ / ๕ ๗ ๔ / ๔ ๔ ๙ . , 
วิ.มหา. (ไทย) ๕/๓๐๐/๑๓๒., ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๐๐/๔๙๙., ขุ.สุ. (ไทย)  ๒๕/
๕๗๔/๖๓๙. 



 

๑๑๗

 (๕)  ทิศ  ๖ 

 เปนการปฏิบัติหนาที่ตอบุคคลที่สัมพันธกับตนในสังคมใหเหมาะสมตามฐานะ  
ผูบังคับบัญชาตองรูจักศักยภาพและความสามารถในการทํางานของผูใตบังคับบัญชาเปนอันดับแรก  
เพื่อการมอบหมายงานใหทําจะไดไมเกิดความผิดพลาดมากจนเกินไป  เปนการมอบหมายงานใหทํา
ตามกําลังความสามารถ  เมื่อใชงานพอสมควรแลวผูบังคับบัญชาตองรูจักใหบําเหน็จสินจางรางวัล
ใหพอเพียงกับฐานะความเปนอยู  เพื่อเปนแรงจูงใจในการทํางาน  ในยามเจ็บปวยไขก็ควรใหการ
รักษาพยาบาล  ใหเบี้ยเล้ียงหรือสินน้ําใจพิเศษตามโอกาสอันควร 

 ฝายผูใตบังคับบัญชาเมื่อไดรับมอบหมายงานมาก็ไมควรเกียจคราน  ควรทํางานอยาง
ขยัน  มีความซื่อสัตย  เช่ือฟงและไมหลอกลวงนาย  เอาจริงเอาจังในหนาที่การงานของตน  ทําการ
งานใหเรียบรอยและพัฒนาฝมือใหดียิ่งขึ้นไป  หากมีขอผิดพลาดอันเกิดการการทํางานก็ควรแจง
บอกใหเจานายทราบโดยเร็วพลัน  ไมเก็บไวเปนความลับเพียงลําพังเพราะอาจเกิดความเสี

                                                

ยหาย
ใหแกองคกรได  ดังตอนทัพหนาของไทยเสียทีแกขาศึกศัตรู  หมูอํามาตยรีบรุดหนามากราบทูลให
ทัพหลวงของสมเด็จพระนเรศวรทรงทราบ  แลวรวมกันปรึกษาหารือแกไขสถานการณกลับรายให
กลายเปนดีในที่สุด  รูจักประมาณในการใชจาย  ตองรูใจผูบังคับบัญชา  ปฏิบัติตามคําสั่งและไมขัด
คําส่ังของผูบังคับบัญชา  ไมถือเอาสิ่งของกอนผูบังคับบัญชาอนุญาตประการสุดทายนําความดีงาม
ของเจานายไปสรรเสริญเปนการใหเกียรติผูบังคับบัญชาอีกประเภทหนึ่ง 

 หากผูปกครองประเทศไดรับการฝกฝนอบรมตามหลักธรรมดังกลาวมานี้  ประเทศชาติ
จะมีนักบริหาร  นักปกครอง  นักการเมืองที่เปนคนดี  มีคุณธรรม  อันจะนําพาชาติไปสูความ
เจริญกาวหนาทัดเทียมนานาประเทศ  ประชาชนทั่วทุกภูมิภาคตางจะไดรับความปติสุขและมอบ
ความเคารพรักนับถือตอผูนําเหลานั้นอยางสนิทใจ 

 หลักธรรมดังกลาวมา  เปนหลักธรรมที่เหมาะสําหรับนักปกครอง  นักบริหาร  และ
นักการเมืองโดยตรง  เปนหลักธรรมที่แสดงใหเห็นถึงลักษณะของผูนําที่ดี  สามารถนําประโยชน
สุขมาใหแกองคกรและประเทศชาติบานเมือง  หากบุคคลผูมีหนาที่บริหารปกครองตางมีหลักธรรม
เหลานี้ไวเปนคติประจําใจ  เชื่อไดวา  ประชาชนพลเมืองจะพลอยไดรับความสงบสุขอยางถวนหนา  
ดังปรากฏในรายตอนตนเรื่องวา  “ศรีอโยธยารมเยศ  พิเศษสุขบําเทิง  สําเริงราชสถาน  สําราญราช
สถิต  พิพิธโภคสมบัติ  พิพัฒนโภคสมบูรณ  พูนพิภพดับเข็ญ  เย็นพิภพดับยุค”๓๒  ประเทศชาติจะ

 
 



 

๑๑๘

พัฒนาทัดเทียมกับนานาประเทศไดอยางรวดเร็ว  เยาวชนคนรุนหลังจะมีวิวัฒนาการทางดาน
ความคิดสติปญญา  ฉลาดรอบคอบสามารถนําพาบานเมืองใหหลุดพนจากสภาพปญหาตางๆ  ที่
กําลังเกิดขึ้นอยูในปจจุบันไดอยางแนนอน 

๔.๒  ดานครอบครัว 

 ๔.๒.๑  ความหมายของครอบครัว 

 รศ.สุพัตรา  สุภาพ  ไดใหความหมายของ  “ครอบครัว” ไววา  “ครอบครัวประกอบดวย
บุคคลตั้งแต  ๒  คนขึ้นไป ที่มีความสัมพันธกันทางเพศดวยการเปนสามีภรรยาโดยมีลูกหรือไมมีก็
ได”๓๓

 รศ.ดร.จํานงค  อดิวัฒนสิทธิ์  ไดใหความหมายไววา  “ครอบครัว  หมายถึง  กลุมบุคคล
กลุมหนึ่ง  ประกอบดวยบิดามารดาและบุตร  ซ่ึงอาจจะสืบจากสายโลหิตหรือจากการรับเปนบุตร
บุญธรรมก็ได”๓๔

 รศ.ดนัย  ไชยโยธา  ใหความหมายวา  “ครอบครัวเกิดขึ้นเพื่อสนองความตองการทาง
เพศรสของมนุษย  ซ่ึงจัดเปนการสนองความตองการทางชีววิทยาและความตองการทางสังคม
มนุษย”๓๕

 ทัศนีย  ทองสวาง  กลาววา  “ครอบครัวเปนสถาบันทางสังคมที่สําคัญที่สุด  ซ่ึง
ประกอบดวยบุคคลตางเพศตั้งแต  ๒  คนขึ้นไป  มีความสัมพันธทางเพศซึ่งกันและกัน  อาจมีบุตร

                                                                                                                                            
 ๓๒ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,  ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑. 
 
 ๓๓ สุพัตรา  สุภาพ, สังคมและวัฒนธรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร : 
ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๑๘), หนา  ๒๓. 
 ๓๔ จํานงค  อดิวัฒนสิทธ์ิ,  สังคมวิทยาตามแนวพุทธศาสตร,  
(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๕),  หนา  ๘๑. 
 ๓๕ ด นั ย   ไ ช ย โ ย ธ า ,  สั ง ค ม  วั ฒ น ธ ร ร ม แ ล ะ ป ร ะ เ พ ณี ไ ท ย , 
(กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร,๒๕๔๖),  หนา  ๘๔. 



 

๑๑๙

ดวยกันโดยการสืบสายเลือดหรือมีบุตรบุญธรรมโดยกฎเกณฑของสังคมก็ไดและมีความผูกพันกัน
ทางเศรษฐกิจและสังคมที่ดี”๓๖

 พจนานุกรม  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  ไดใหความหมายไววา  “ครอบครัว  คือ  
สถาบันพื้นฐานของสังคมที่ประกอบดวยสามีภรรยาและหมายความรวมถึงลูกดวย”๓๗

 ดังนั้น  ครอบครัวจึงมีความหมายโดยสรุปวา  กลุมบุคคลตั้งแต  ๒  คนขึ้นไป  อัน
ประกอบดวย  บิดา  มารดาและบุตรธิดา  มีความสัมพันธใกลชิดกันโดยสายโลหิต  เปนสถาบันแรก
ที่มีความรับผิดชอบในการอบรมสั่งสอนสมาชิกในครอบครัวใหเปนคนดีของสังคม  โดยการปฏิบัติ
อยูในระเบียบวินัยตามแบบแผนของจารีตประเพณีและวัฒนธรรมอันดีงามของชาติ 

 วรรณคดีเรื่องลิลิตตะเลงพายนี้  มีเนื้อหาเกี่ยวของกับการทําหนาที่ของบุคคลใน
ครอบครัวปรากฏหลายแหง  และมีหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาสอดแทรกอยูในเนื้อหานั้นดวย  
กวีไดกลาวถึงลักษณะการดําเนินชีวิตแบบครอบครัวใหญของทั้งสองเมืองไวอยางงดงาม  โดยตาง
สอนใหบุตรธิดามีความรักสมัครสมานสามัคคีและรูจักการอํานวยประโยชนในดานตางๆ  แก
ครอบครัวและบานเมือง  หลักการประพันธเชนนั้นนับไดวามีประโยชนกับสถาบันครอบครัวอยาง
มาก  ทั้งนี้  เพราะมองเห็นถึงความสัมพันธอยางรักใครหวงใยกันของบิดามารดาทั้งในยามปกติสุข
และในยามศึกสงคราม  หลักการดังกลาวนี้สามารถนํามาประยุกตใชกับสังคมไทยในยุคปจจุบันซึ่ง
อาจจะเรียกไดวาเปนยุคโลกาภิวัตน  เพราะการรับขอมูลขาวสารทั่วโลกมีความรวดเร็วเปนอยาง
มาก  ดังจะไดกลาวอธิบายเปนลําดับตอไป 

 ๔.๒.๒  คุณคาของหลักธรรมท่ีมีตอสถาบันครอบครัว 

 (๑)   ทิศ  ๖ 

 สถาบันครอบครัวเปนสถาบันแรกของสังคมมนุษย  แมจะเปนสถาบันที่มีขนาดเล็กที่
สุดแตก็มีความสําคัญมากที่สุดเชนกัน  ครอบครัวนั้นจะประกอบดวยสามีภรรยาและเมื่อมีบุตร  ก็
เปล่ียนสถานภาพเปนบิดามารดา  จึงจะเปนครอบครัวที่ครบบริบูรณได  “ครอบครัวเปนสถาบันที่

                                                 
 ๓๖ ทัศนีย  ทองสวาง,  สังคมไทย,  (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, 
๒๕๓๗),  หนา  ๙๘. 
 ๓๗ ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรม  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.  
๒๕๔๒,  หนา  ๒๒๐. 



 

๑๒๐

อบรมบมนิสัยใหบุตรหลานเปนคนดีของสังคมและยังเปนสถาบันที่สรางความมั่นคงใหแก
ประเทศชาติในดานการเมือง  เศรษฐกิจ  สังคมและวัฒนธรรม”๓๘

 ในวรรณคดีลิลิตตะเลงพายมีเนื้อความที่เกี่ยวของกับเรื่องครอบครัวทั้งของเมือง 
หงสาวดีและกรุงศรีอยุธยาเปนการสงเคราะหเกื้อกูลกัน  ทําหนาที่ของบิดามารดาและบุตรไดอยาง
สมบูรณ  ดังตอนสมเด็จพระนเรศวรและสมเด็จพระเอกาทศรถไดรวมกันประกอบพิธีถวายพระ
เพลิง  ทําบุญอุทิศสวนกุศลใหกับสมเด็จพระธรรมราชา  เปนการแสดงออกถึงหนาที่ของบุตรที่พึง
กระทําตอบิดามารดาในยามที่เสียชีวิตแลว  นับเปนการแสดงความกตัญูกตเวทีที่ควรนํามาเปน
แบบอยางแกสังคมไทยปจจุบันยิ่ง  ดังปรากฏในรายวา 

 ปางบดินทรบิตุราช  พระบาทสูสวรรคต  จึ่งเอารสโทไท  ธใหกอบการเมรุมาศ  โดย
ขนาดบูรพประเพณี  สองกษัตรียถวายเพลิง  เถกิงการมหรสพ  คํารบถวนสัตวาร  เปน
มเหาฬารพันลึก  อธึกทานอํานวย  ทวยเนืองเนกบรรพชิต  เปนนิรามิษบรรณา  ทูลบา
ทาสนองนบ  พระศพราชบิตุรงค๓๙

 ตอนพระมหาอุปราชเสด็จออกรบพระเจาหงสาวดีไดอวยชัยใหพรเพื่อเปนการ
เตือนสติไมใหประมาทขาศึก  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๒๗  วา 
   สงครามความเศิกซึ้ง แสนกล 
  จงพออยายินยล แตตื้น 
  อยาลองคะนองตน ตามชอบ  ทํานา 
  การศึกลึกเลหพื้น ลอเล้ียวหลอกหลอน๔๐

 ปจจุบันสังคมไทยไดมีการสั่งสอนอบรมบุตรธิดาใหตั้งอยูในคุณธรรมโดยเฉพาะความ
กตัญูกตเวที  “คนไทยสวนมากมักใหความเคารพนับถือผูใหญ  ใครมีบุญคุณก็จําไวและหาทาง
ตอบแทน”๔๑  เปนการเนนใหเห็นถึงความรูจักบุญคุณของผูที่ไดกระทําไวแกตนเองกอน  

                                                 
 
 ๓๘ วิมล  จิโรจพันธุและคณะ,  วิถีไทย, (กรุงเทพมหานคร : แสงดาว, 
๒๕๔๘),  หนา  ๕๔. 
 ๓๙ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,  ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๒. 
 
 ๔๐ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๑. 
 ๔๑ ฟน  ดอกบัว, พระพุทธศาสนากับคนไทย,  หนา  ๖๙. 



 

๑๒๑

นอกจากนั้น  บิดามารดายังตองสั่งสอนใหตั้งอยูในความไมประมาทมัวเมาอบายมุขทั้งหลายที่
เกิดขึ้นในยุคเทคโนโลยี  ครอบครัวไทยจึงมักมีความอบอุนอันเกิดจากความรักที่มีตอกันชวยเปน
ภูมิคุมกันไมใหบุตรธิดาเขาไปเกี่ยวของกับปญหาสังคม  และยังชวยเปนแบบอยางที่ดีใหกับเยาวชน
ที่ไดเจริญเติบโตขึ้น 

 ปจจุบันผูปกครองทั้งหลายไดนําบุตรธิดามารวมโครงการกับวัด  โดยมีพระภิกษุสงฆ
รวมกับหนวยงานของภาครัฐเขามามีสวนรวมในการอบรมศีลธรรมจริยธรรมใหแกเยาวชน  โดย
การเปดคายพุทธบุตร  คายศีลธรรมตามสถานที่ตางๆ  อันเปนการชวยเหลือสังคมอีกทางหนึ่ง  การ
นําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเขามาแกไขปญหาของสังคม  จึงมีความจําเปนตอชุมชนอยางมาก  
นับไดวา  สังคมไทยไดมีการสอนศีลธรรมตั้งแตระดับเยาวชนจนถึงระดับชนชั้นปกครอง  ทิศหก
เปนหลักการพัฒนาจริยธรรมทั้งสองอยาง  คือ  จริยธรรมสวนบุคคลเพราะไดแสดงหนาที่ของ
บุคคลตางๆ  ที่พึงปฏิบัติตอกันและกันทําใหบุคคลแตละคนมีคุณภาพที่ดี  คือ  “เมื่อบุคคลมีคุณภาพ
ปฏิบัติตามหนาที่โดยสมบูรณแลวก็สงผลใหสังคมสวนรวมมีความสุขรมเย็น”๔๒  “หลักทิศ  ๖  นี้  
ชาวยุโรปเล่ือมใสมากวาจะสามารถแกปญหาสังคมได  เพราะไดกําหนดหนาที่ใหบุคคลทุกประเภท
ในสังคมควรปฏิบัติตอกันในทางที่ดีงามไมมีการกดฝายใดฝายหนึ่งลงไป”๔๓

 (๒)  มงคล  ๓๘ 

 มงคล  ๓๘  เปนหลักธรรมอันเพียบพรอมดวยวิถีชีวิตทุกแงทุกมุม  “ตั้งแตช้ันตนจนถึง
ช้ันสุดยอด  ไมมีหมวดธรรมอื่นใดที่เปนตํารับชีวิตอยางครบถวนเหมือนอยางนี้อีกแลว”๔๔  กวีได
นําหลักมงคลชีวิตเขามาประพันธสอดแทรกไวเพื่อยกระดับจิตใจของผูอานใหสูงขึ้น  เปนการ

                                                 
 ๔๒ พระมหาประพันธ  สุวรรณมณี,  “ศึกษาวิเคราะหหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมหนังตะลุงในจังหวัดนครศรีธรรมราช”,  
วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต,  (สาขาวิชาศาสนาเปรียบเทียบ : 
มหาวิทยาลัยมหิดล), ๒๕๔๓,  หนา  ๙๔. 
 ๔๓ คูณ  โทขันธ, พุทธศาสนากับสังคมและวัฒนธรรมไทย, 
(กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, 
๒๕๔๕),  หนา  ๑๖๙. 
 
 ๔๔ ปน  มุทุกันต,  มงคลชีวิตประมวลทางกาวหนาตามแนว
พระพุทธศาสนา  ภาคที่ ๓, 
(กรุงเทพมหานคร : ๒๕๓๑),  หนา  ก. 



 

๑๒๒

เรียนรูบทบาทของตัวละครปนกับหลักธรรมไปพรอมๆ  กัน  โดยเริ่มจากการไมคบคนพาล  ใหรูจัก
คบบัณฑิตเรื่อยไปจนถึงการอธิษฐานปรารถนาใหไดบรรลุพระอรหันต 

 หลักมงคลนี้ไดสะทอนถึงหลักในการอบรมสั่งสอนบุคคลภายในครอบครัวไดเปน
อยางดี  ดังตอนพระบิดาสั่งสอนพระมหาอุปราชใหรูจักกลอุบายในการทําศึก  รูจักเลือกคบคน  
บริหารคนเพื่อปองกันการหลงผิดในอุบายของขาศึกศัตรู  ดังปรากฏในโคลงบทที่  ๒๗  วา 

   สงครามความเศิกซึ้ง แสนกล 
  จงพออยายินยล แตตื้น 
  อยาลองคะนองตน ตามชอบ  ทํานา 
  การศึกลึกเลหพื้น ลอเล้ียวหลอกหลอน๔๕

 การสอนใหรูจักการเคารพกราบไหวบุคคลที่มีความอาวุโสมากกวาตนเองอันเปน
วัฒนธรรมอันดีงาม  ดังตอนสมเด็จพระนเรศวรเขากราบถวายบังคมพระบิดากอนการถวาย 
พระเพลิง  มีปรากฏในรายวา   “สองกษัตรียถวายเพลิง  เถกิงการมหรสพ  คํารบถวนสัตวาร  เปน
มเหาฬารพันลึก  อธึกทานอํานวย  ทวยเนืองเนกบรรพชิต  เปนนิรามิษบรรณา  ทูลบาทา สนองนบ  
พระศพราชบิตุรงค”๔๖  และพระมหาอุปราชเขาไปถวายบังคมพระบิดาเพื่อทูลลาและขอพรกอน
ออกทัพเขาสูสนามรบ  ดังปรากฏในรายวา  “ยุรยาตรอยางไกรสร  จากศีขรคูหา  ลีลายังวังราช  ไหว
บัวบาทบิตุรงค  ขอลาองคทานไท  ไปเผด็จดัสกรให  เหือดเสี้ยนศึกสยาม  ส้ินนา”๔๗  “ทําให
มองเห็นเปนภาพสะทอนสอนใหเยาวชนในปจจุบันนี้มีความกตัญู  ออนนอมถอมตนตอผูใหญ  
ใหเกียรติแกผูอาวุโส”๔๘  กลายเปนบุคคลที่นารักใคร  ผูใดประสบพบเห็นก็มักกลาวคําชื่นชมใน
กิริยามารยาทที่ไดรับการฝกฝนอบรมสั่งสอนมาจากครอบครัวที่ดี 

 

 ครอบครัวจึงมีสวนสําคัญในการอบรมสั่งสอนบุตรธิดาภายในตระกูลใหตั้งอยูในหลัก
มงคล  ๓๘  ประการนี้  และหลักธรรมขอนี้ก็มีสวนทําใหสถาบันครอบครัวไทย  ดํารงอยูใน

                                                 
 ๔๕ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,  ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๑๑. 
 ๔๖ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๒. 
 ๔๗ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๑๐. 
 ๔๘ ณรงค  เส็งประชา,  วิถีไทย,  (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, 
๒๕๔๔),  หนา  ๖๕. 



 

๑๒๓

ความสุขความเจริญตามสมควรแกอัตภาพ  นับไดวาหลักมงคลนี้มีประโยชนแกสมาชิกใน
ครอบครัวและสังคมอยางมาก 

 (๓)  ไตรลักษณ 

 เปนหลักธรรมที่สําคัญอยางยิ่งอีกอยางหนึ่งในพระพุทธศาสนา  เพราะเปนหลักที่
แสดงถึงหลักความเปนจริงตามธรรมชาติ  ไตรลักษณเปนสัจจธรรมอันแทจริงที่อยูคูกับโลกมนุษย  
เปนการแสดงความธรรมดาของชีวิตและสรรพสิ่งวา  ทุกชีวิตและสรรพสิ่งที่เกิดมายอมมีเหตุปจจัย
นํามาใหเกิด  และตองเปนไปตามเหตุปจจัยเหลานั้น  หลักธรรมขอนี้เปนการสอนใหทุกชีวิตมี
สติปญญารูเทาทันกับความเปนไป  เปนการเตือนสติไมใหประมาทมัวเมาในโลกมายา 

 ในวรรณคดีลิลิตตะเลงพาย  ไดกลาวถึงเรื่องความทุกขที่เกิดขึ้นเพราะการพลัดพราก
จากบุคคลอันเปนที่รัก  กวีไดมุงเนนใหทุกคนไดทราบวา  มนุษยทุกคนที่เกิดมายอมมีอันเปนไป
ตามกาลเวลาและตามความเปนจริ ง     ดังตอนตน เรื่ องก็พบการสวรรคตของสมเด็ จ 
พระมหาธรรมราชา  พระมหากษัตริยของไทย  อันแสดงใหเห็นถึงความไมเที่ยงแทแนนอนของ
ชีวิต  และตอนพระมหาอุปราชเคลื่อนทัพดวยความไมพรอมทางดานจิตใจจึงเกิดความทุกขเศรา
โศกเสียใจจากการพลัดพรากจากบานเมืองและนางสนมอันเปนที่รักจนตองสิ้นพระชนมบนคอชาง  
เปนการบรรยายเหตุการณใหมองเห็นถึงความไมแนนอนของชีวิตไดเปนอยางดี  “ไตรลักษณนี้จึง
สอนใหรูจักการใชชีวิตและความเปนไปของสรรพสิ่งตามสภาพความเปนจริง  เปนการสอนใหรูจัก
การวางทาทีตอชีวิตและสรรพสิ่ง  ทําใจใหได  ปลงใจใหได  เมื่อสรรพสิ่งเปลี่ยนแปลง  เสื่อมสลาย
หรือแตกดับไป”๔๙  ชีวิตของคนเรามีความหมุนเวียนเปลี่ยนผันไปอยูตลอดเวลา 

 หลักไตรลักษณที่กวีไดนํามาประพันธสอดแทรกไวในวรรณคดีลิลิตตะเลงพายนี้  เปน
เครื่องเตือนใจใหสติแกบุคคลทั่วไปวาชีวิตของคนเรานั้นไมสามารถจะหลีกหนีความเปนจริงของ
ชีวิตไปได  มีพบกันก็มีจากกัน  เปนการฝกตนใหรูจักกับสัจธรรมของโลก  เปนการฝกใหมี
สติปญญารูเทาทันกับความผันแปรของธรรมชาติ  เพื่อจะไดดํารงชีวิตอยูอยางมีความสุข 

 

 

                                                 
 
 ๔๙ เกษม  ขนาบแกว, หลักธรรมในพระพุทธศาสนาที่ปรากฏใน
วรรณกรรมหนังตะลุง, (ภาควิชาภาษาไทย  คณะวิชามนุษยศาสตรและ
สังคมศาสตร : วิทยาลัยครูสงขลา, ๒๕๓๖),  หนา  ๖๗. 



 

๑๒๔

 (๔)  กรรม 

 คนไทยสวนใหญเชื่อเรื่องบุญ-บาป  เชื่อผลของกรรม  “กรรมทําใหคนแตกตางกัน”๕๐  
และยังมีผลใหคนตองรับกรรมที่ตนเองไดทําไวอีกดวย  เปนการชดใชกรรมที่ไดกระทําไวในอดีต  
นอกจากจะมีความเชื่อเรื่องกรรมในอดีตที่มีใหผลในปจจุบันและอนาคตแลว  ยังมีความเชื่อวา  
กรรมที่ทําในปจจุบันจะสามารถบันดาลใหตนไดพนบวงกรรมที่ไดรับนั้นอีกดวย 

 ในวรรณคดีเร่ืองลิลิ

                                                

ตตะเลงพาย  ไดกลาวถึงลักษณะของกรรมไวเปนกรรมที่ใหผลใน
ปจจุบันแบบทันตาเห็นและกรรมที่ตองการใหเกิดขึ้นในอนาคต  ดังตอนที่สมเด็จพระนเรศวรและ
สมเด็จพระเอกาทศรถไดรวมกันบําเพ็ญกุศลกรรมใหกับพระราชบิดาดวยการถวายทานครั้งยิ่งใหญ
แกพระภิกษุสงฆทั้งหลายดวยมุงหวังอุทิศสวนกุศลแผไปใหแกพระราชบิดา  “สังคมไทยเมื่อคนใน
ครอบครัวเสียชีวิตมักใหความสําคัญกับการจัดงานศพ  โดยจัดงานบําเพ็ญกุศลศพอยางใหญโต  เพื่อ
เปนการใหเกียรติแกผูลวงลับไปแลว  ทั้งยังเปนการแสดงความจงรักภักดี  ความเคารพนับถือ”๕๑  
ตอนมีชีวิตอยูเคยเคารพนับถืออยางไร  เมื่อลวงลับดับขันธไปแลวก็ควรมีความเคารพนับถือเชนเคย
ไมเปลี่ยนแปลง  ครอบครัวไทยจึงมักมีคําสอนบุตรหลานใหบํารุงเลี้ยงดูบิดามารดาในยามมีชีวิตอยู
ใหมีความสุขมากที่สุด  ไมใหดุดาวากลาวหรือตบดีบิดามารดา  เพราะมีความเชื่อวาจะทําใหไดรับ
ผลกรรม  คือ  “เกิดเปนเปรต  มีจักรกรดพัดอยูบนศีรษะ  โลหิตไหลอยูโทรมกายรองไหรองครวญ
ครางทั้งกลางวันกลางคืน”๕๒ ซ่ึงตรงกับชาดกในพระพุทธศาสนาหลายเรื่องที่กลาวถึงการไมเชื่อฟง
พ อ แ ม แ ล ว ไ ด รั บ ค ว า ม ลํ า บ า ก ใ น ภ า ย ห ลั ง 
แตปจจุบันนี้เชื่อวา  “ผูที่ดาพอแมจะไมมีใครคบคาสมาคม  จึงหาความเจริญไมได”๕๓

 สังคมไทยจึงเนนเรื่องกรรมเปนหลักในการดําเนินชีวิต  ทําใหทุกคนตางเกรงกลัวผล
กรรมที่จะเกิดขึ้น  เปนอุบายวิธีที่ทําใหคนไทยมีความเอื้อเฟอเผ่ือแผจิตใจงดงามโอบออมอารีตอคน

 
 
 ๕๐ ฟน  ดอกบัว, พระพุทธศาสนากับคนไทย,  หนา  ๕๙. 
 ๕๑ พระธรรมวโรดม (บุญมา  คุณสมฺปนฺโน),  ระเบียบปฏิบัติของชาว
พุทธ, (กรุงเทพมหานคร : อาทรการพิมพ, ๒๕๓๙),  หนา  ๑๔๙. 
 ๕๒ พร  รัตนสุวรรณ,  นรก-สวรรค  ภาคนรก, พิมพครั้งที่ ๔, 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๔๒), หนา  ๔๐๔. 
 ๕๓ ณรงค  เส็งประชา, วิถีไทย,  (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, 
๒๕๔๔),  หนา  ๙๓. 



 

๑๒๕

ทั่วไป  ตางรวมกันทําหนาที่ของตนเองอยางเรียบรอย  โดยมุงหวังใหไดรับผลกรรมดีมีชีวิตที่
ประสบแตความสุข  กรรมจึงเปนตัวกําหนดบทบาทของสมาชิกในครอบครัวใหรูจักรักใครปองดอง
กัน  อยูรวมกันอยางสมานสามัคคีไมมีการทะเลาะกัน 

 

 สถาบันครอบครัวนับเปนสถาบันแรกที่สรางบุคลากรไดดีที่ สุดสถาบันหนึ่ง  
หลักธรรมที่ไดกลาวมาจึงเปนหลักธรรมที่สมาชิกภายในครอบครัวตองชวยกันยึดถือปฏิบัติรวมกัน  
อันจะเปนการสรางความสัมพันธความสมานสามัคคีที่ดีตอกัน  เร่ืองความรักความผูกพันใน
ครอบครัวของคนไทย  ถาจะเปรียบความสัมพันธที่เรามีอยูในแตละครอบครัววาเปรียบประดุจกาว
หรือส่ิงที่เชื่อมโยงใหเรามีความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน  รักใครสามัคคีกัน  มองทุกคนในสังคม
ประดุจพี่นองปรารถนาดีตอกันและพรอมที่จะเสียสละเพื่อความอยูรอดของแตละครอบครัวแลว  
ความผูกพันนี้จะเปนผลสืบตอไปยังสังคมที่ใหญขึ้นไปจากครอบครัวไปถึงหมูบาน  ตําบล  อําเภอ  
จังหวัดในที่สุดก็ถึงประเทศชาติ  “เมื่อแตละหนวยยอยมีคุณลักษณะที่รักใครกลมเกลียวกันอยางนี้
แลว  ก็เปนหลักประกันไดวาประเทศชาติจะไมมีวันสูญสลายไป  จะคงเปนชาติไทยตลอดกาล
นาน”๕๔  ปญหาสังคมจะลดนอยเบาบางลงไปพรอมกันดวย  จากสภาพการณเชนนี้ทําใหสังคมมี
การพัฒนาเจริญกาวหนาไปไดอยางรวดเร็ว  ทั้งนี้  เพราะประเทศชาติมีบุคลากรที่เปยมลนดวย
คุณภาพและศักยภาพตั้งแตระดับครอบครัวขึ้นไป 

๔.๓  ดานประเพณี 

 ๔.๓.๑  ความหมายของประเพณี 

 เสฐียรโกเศศ  กลาวไววา  “ประเพณี  คือ  ความประพฤติของคนสวนรวมที่ถือกันเปน
ธรรมเนียม  หรือเปนระเบียบแบบแผนเปนพิมพเดียวกัน”๕๕

                                                 
 
 ๕๔ วัชรี  รมยะนันทน, “ความสัมพันธในครอบครัวและความสัมพันธ
ฉันครูและศิษยในวรรณคดีไทย”,  ภาษาและวรรณคดีไทย, ปที่ ๗  ฉบับที่  ๓  ( 
ธันวาคม  ๒๕๓๓ ) :  ๒๒-๓๑ . 
 ๕๕ เสฐียรโกเศศ,  การศึกษาเรื่องประเพณีไทย, (พระนคร : รุงเรือง
ธรรม, ๒๕๐๕),  หนา  บทคํานํา. 



 

๑๒๖

 แปลก  สนธิรักษ  กลาวไววา  “ประเพณี  เปนเรื่องของพิธีการที่ปฏิบัติกันสืบๆ  มา  มี
เปลี่ยนแปลงแกไขบาง  คงไวบาง  ประเพณียอมแสดงถึงสัญลักษณของชาติ  ไมวาชาติใด  ภาษาใด  
ตองมีประเพณีประจําชาติของตน”๕๖

 พระยาอนุมานราชธน  กลาววา  “ประเพณี  หมายถึง  ความประพฤติที่ชนหมูหนึ่งอยู
ในที่แหงหนึ่งถือเปนแบบแผนกันมาอยางเดียวกันและสืบตอกันมา  ถาใครในหมูประพฤติออกนอก
แบบก็ผิดประเพณีหรือจารีตประเพณี”๕๗

 รศ.ดร.ดนัย  ไชยโยธา  ไดใหความหมายวา  “ประเพณี  หมายถึง  แบบความคิด  ความ
เชื่อ  การกระทํา คานิยม  ทัศนคติ  ศีลธรรม  จารีต  ระเบียบแบบแผนและวิธีการกระทําสิ่งตางๆ  
การประกอบพิธีกรรมที่กระทําในโอกาสตางๆ”๕๘

 ทัศนีย  ทองสวาง  กลาวไววา  “ประเพณีไทย  เปนเครื่องแสดงถึงวิถีชีวิตและจิตใจของ
คนไทยทั้งในอดีตและปจจุบันนี้วามีความเปนอยู  และความเปนมาอยางไร  ประเพณีไทยสวนมาก
ไดรับอิทธิพลจากศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ”๕๙

 ผศ.วิมล  จิโรจพันธุและคณะ  กลาวไววา  “ประเพณีเกิดจากทัศนคติ  คานิยมของคน
ไทยในสังคม  ทําใหเกิดความคิดและความเชื่อตอส่ิงหนึ่งสิ่งใด  ความเชื่อทําใหเกิดการกระทําที่คน
ในสังคมนั้นเขาใจวา  จะชวยใหพนทุกขและไดรับความสุขจากการที่เรากระทํา  คือ  พิธีกรรม
นั่นเอง”๖๐

                                                 
 ๕๖ แปลก  สนธิรักษ, พิธีกรรมและประเพณี, (กรุงเทพมหานคร : การ
ศาสนา, ๒๕๓๓),  หนา  ๑๗๘. 
 ๕๗ พระยาอนุมานราชธน, วัฒนธรรมและประเพณีตางๆ  ของไทย
, (กรุงเทพมหานคร : ราชบัณฑิตยสถาน,  ๒๕๑๔),  หนา  ๓๗. 
 
 ๕๘ ดนัย  ไชยโยธา, สังคม  วัฒนธรรมและประเพณีไทย,  หนา  ๑๑๗. 
 ๕๙ ทัศนีย  ทองสวาง,  สังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, 
๒๕๓๗),  หนา  ๙๓. 
 ๖๐ วิมล  จิโรจพันธุและคณะ,  วิถีไทย, (กรุงเทพมหานคร : ๒๕๔๘),  
หนา  ๘๕. 



 

๑๒๗

 พจนานุกรม  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  ไดใหความหมายไววา  “ประเพณี  คือ  ส่ิงที่
นิยมถือประพฤติปฏิบัติสืบๆ  กันมาจนเปนแบบแผน  ขนบธรรมเนียม  หรือจารีตประเพณี”๖๑

 ดังนั้น  ประเพณี  จึงหมายถึง  แบบแผน  พิธีการ  การกระทํา  ความเชื่อ  คานิยมและ
ทัศนคติของกลุมชนกลุมหนึ่งที่รวมกันประพฤติปฏิบัติยึดถือกันสืบทอดกันมาเปนลําดับจน
กลายเปนวัฒนธรรมประจําชาติ 

 ในวรรณคดีเร่ืองลิลิตตะเลงพาย   ไดกลาวถึงประเพณีอันดีงามของไทยไวหลาย
ประการ เชน  การถวายพระเพลิงพระบรมศพ  การตัดไมขมนาม  เปนตน ประเพณีเหลานี้มีสวน
สําคัญที่ทําใหสังคมไทยไดยึดถือปฏิบัติกันสืบมา  แมวาประเพณีบางอยางนั้นจะไมไดกระทํากัน
แลวในปจจุบัน  แตก็นับไดวาเปนภูมิปญญาของบรรพบุรุษที่ไดกระทําไวเปนแบบอยางแกอนุชน
คนรุนหลัง  ประเพณีเหลานั้นมักมีหลักธรรมสอดแทรกไวเพื่อเปนคติสอนใจใหแกผูปฏิบัติ  นับได
วาเปนอุบายวิธีที่แยบยลตอการสั่งสอนประชาชน ดังจะไดกลาวเปนลําดับสืบไป 

 

 

 

 ๔.๓.๒  คุณคาของหลักธรรมท่ีมีตอประเพณี 

 (๑)  ไตรลักษณ 

   เปนหลักธรรมที่แสดงใหเห็นถึงความไมเที่ยงแทแนนอนของสรรพสิ่ง  ประเพณีของ
ไทยก็มีความเปลี่ยนแปลงไปตามวิวัฒนาการของโลกที่เจริญกาวหนามากขึ้นทุกวัน    ประเพณีที่
ปรากฏในวรรณคดีลิลิตตะเลงพาย  คือตอนสมเด็จพระนเรศวรเตรียมยกทัพออกรบทรงรับสั่งให
โหรหาฤกษงามยามดีกอน  ดังปรากฏในรายวา  “ธใหโหรหามหุติฤกษ  ซ่ึงจะเบิกหยุหบาตรา  จึ่ง
พระโหราผูรูโศลก  หลวงญาณโยคโลกทีป  รีบคํานวณทํานาย  ถวายพยากรณแกไท  ทาวธไดจตุ
รงคโชค  อาจปราบโลกลาญรงค  เชิญบาทบงสุเสด็จคลา  จากอโยธยายามเชา  เขารวิวารมหันต  วัน
สิบเอ็ดขึ้นค่ํา  ย่ํารุงสองนาฬิกา  เศษสังขยาหาบาท  ในบุษยมาสดฤษถี  ศรีสวัสดีฤกษอุดม”๖๒  แลว

                                                 
 ๖๑ ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรม  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พ.ศ.  
๒๕๔๒, หนา  ๖๖๓. 
 



 

๑๒๘

ใหกระทําพิธีตัดไมขมนามตามราชประเพณีที่ไดกระทําสืบมา  ดังปรากฏในรายวา  “ฝายชีพอทวิชา
ชาติ  ราชปุริโสดม  พรหมพิทยาจารย  เบิกโขลนทวารโดยกระทรวง  ปวงละวาเซนไก  ไขวสรวง
พลีผีสาง  พลางธสงแสงอาชญา  แดหลวงมหาวิชัย  ใจทระนงองอาจ  ยาตรตัดไมขมนาม  ตาม
ตํารับไสยเพท”๖๓  การทําพิธีนี้เปนประเพณีที่ประเทศไทยไดรับการปฏิบัติกันมาอยางยาวนาน
หลายชั่วอายุคนโดยมีจุดประสงคเพื่อเปนการปลุกขวัญกําลังใจใหแกหมูทหาร  เปนจิตวิทยาในการ
สรางกําลังใจแรงจูงใจใหทหารเกิดความฮึกเหิม  กลาหาญ  ไมเกรงกลัวหรือหวาดกลัวขาศึกศัตรู   
ในอดีตประเพณีนี้นับไดวามีความสําคัญตอการออกรบเปนอยางมากเปนเหมือนศูนยรวมแหงความ
สามัคคี  “เพราะประเพณีเกิดจากการรวมใจในการปฏิบัติของสมาชิกในสังคม”๖๔  ทําใหสังคมมี
ระเบียบวิธีปฏิบัติไปในแนวทางอันเดียวกัน 

 ปจจุบันประเพณีเหลานี้ไมมีปรากฏใหเห็นอีกแลว  เปลี่ยนแปลงไปตามสภาพ
บานเมืองที่มีการแบงปนอาณาเขตการปกครองอยางเดนชัด  ไมมีการทําสงครามตอกัน  ไมมี
ประเทศใดรุกรานกัน  เปลี่ยนแนวคิดจากการทําสงครามแบบใชอาวุธเปนสงครามเศรษฐกิจแทน  
ธรรมชาติของวัฒนธรรมประเพณีนั้นยอมมีการเกิด  ดับและการเปลี่ยนแปลงได  ประเพณีใดถา
สังคมไมยอมรับ  ประเพณีนั้นยอมจะสูญหายไปในที่สุด  แมพยายามอนุรักษเชนไรก็ตาม
ขณะเดียวกัน  “ประเพณีใดที่คนยังถือปฏิบัติกันอยูแมหาคุณคาที่ชัดเจนไมพบก็ตองถือวายังคงเปน
ประเพณีหรือวัฒนธรรมอยูตอไปจนกวาคนในสังคมจะละทิ้งไมปฏิบัติตามประเพณีนั้น”๖๕  อาจจะ
กลาวไดวา  “วรรณคดีเปนพฤติกรรมสังคม”๖๖  เปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมประเพณี 

                                                                                                                                            
 ๖๒ สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,  ลิลิตตะเลง
พาย,  หนา  ๖๐. 
 ๖๓ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๙๘. 
 ๖๔ วิจิตรา  ขอนยาง,  “การศึกษาประเพณีจากวรรณกรรมนิทาน
พื้นฐานอีสาน”,  วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, สาขาวิชาภาษาไทย, 
(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ), ๒๕๓๒, หนา ๔๑-๔๒. 
 
 ๖๕ ดนัย  ไชยโยธา, สังคม  วัฒนธรรมและประเพณีไทย,  หนา  ๑๒๔. 
 ๖๖ ดวงมน  จิตรจํานงค,  “คุณคาและลักษณะเดนของวรรณคดีสมัย
รัตนโกสินทรตอนตน (พ.ศ. ๒๓๒๕- พ.ศ. ๒๓๙๔)”, ภาษาและวรรณคดีไทย, ป
ที่  ๙  ฉบับที่ ๒ (ตุลาคม  ๒๕๓๕) : ๑-๑๘. 



 

๑๒๙

 (๒)  มงคล 

 เปนหลักธรรมที่เพียบพรอมไปดวยลักษณะการดําเนินชีวิตใหถูกตองตามครรลอง
ธรรมและยังเปนหลักการสรางศีลธรรมจริยธรรมขั้นพื้นฐานใหกับประชาชนในสังคม  มงคลสูตรนี้
มีทั้งหลักการดําเนินชีวิตในขั้นงายที่สุดจนถึงขั้นยากที่สุด  “ในอดีตคนไทยมีความรูสึกขาดความ
มั่นคงในชีวิตหรือไรเสถียรภาพทางใจทําใหผูคนพากันหันเขาหาอํานาจเหนือธรรมชาติ ดวยเหตุนี้
พระพุทธศาสนาที่เนนบุญฤทธิ์วิทยาคมจึงมีอิทธิพลอยางสูง”๖๗

 ในวรรณคดีเรื่องลิลิตตะเลงพายไดกลาวถึงหลักมงคลไวหลายประการ  เชน  การ
กระทําความกตัญูกตเวที  ดังจะเห็นไดจากตอนการถวายพระเพลิงพระบรมศพพระธรรมราชา
นับเปนประเพณีเกี่ยวกับการตายที่สังคมไทยใหความสําคัญเปนอยางมาก  เพราะเปนการทําความดี
ตอบแทนแกผูลวงลับเปนโอกาสสุดทายที่บุตรธิดาจะพึงกระทํากตัญูกตเวทีได  ประเพณีการ
ทําบุญหนาศพมักจัดกัน  ๕๐  วัน  ๑๐๐  วัน  ซ่ึงการทําบุญเชนนี้เนื่องจากมีความเชื่อวา  “ผลบุญจะ
สงผลใหผูตายไดรับความสุขความสบายบนสรวงสวรรคเชนเดียวกับตอนที่มีชีวิตอยูและมีการ
ทําบุญกรวดน้ําใหแกคนตายพรอมกับเจากรรมนายเวรเพื่ออุทิศสวนบุญกุศลและขอใหอโหสิกรรม
ที่ไดกระทํารวมกันมา”๖๘  ตามลักษณะประเพณีของชาวพุทธมักมีการบําเพ็ญกุศลศพอยางสมเกยีรติ
ของผูลวงลับคือถามีเกียรติยศสูงมากก็ยิ่งตองจัดงานใหยิ่งใหญสมเกียรติมากตามไปดวย 

 สวนการฟงธรรมตามกาลนั้นมีปรากฏในตอนสมเด็จพระนเรศวรเขากราบนมัสการ
พระมหาเถระคันฉองและตอนสมเด็จพระวันรัต  วัดปาแกวมาแสดงธรรมโปรดสมเด็จพระนเรศวร  
เปนการฟงธรรมตามกาลอันสมควร และการพบเห็นสมณะ  ประเพณีนี้มีความสําคัญอยางยิ่ง  ตั้งแต
เกิดจนถึงเสียชีวิตมักมีการอาราธนาพระสงฆเทศนาสั่งสอนอยูเนืองๆ  การฟงธรรมจึงเปนเหมือน
การเตือนสติไมใหประมาทมัวเมาในอบายมุขทั้งหลาย  ดังตอนสมเด็จพระวันรัต  เขาเฝาสมเด็จพระ
นเรศวรเพื่อเตือนสติไมใหประหารชีวิตหมูอํามาตยเปนการหามปรามไมใหกระทําความชั่ว  ชักนํา
ใหดํารงอยูแตในกุศลผลบุญอันเปนความดีที่ชาวพุทธควรขวนขวายกระทําใหมาก  ปจจุบันนี้  การ

                                                 
 ๖๗ สายชล  สัตยานุรักษ,  พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมือง ใน
ร ัช ส ม ัย พ ร ะ บ า ท ส ม เ ด ็จ 
พระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๕๒),  (กรุงเทพมหานคร : มติชน,  
๒๕๔๖),  หนา  ๖๑. 
 ๖๘ ประภาพร  ธนกิตติเกษม,  “ประเพณีในสาสนสมเด็จ”, 
วิทยานิพนธปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต,  (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย
นเรศวร),  ๒๕๔๒,  หนา  ๑๒๓. 



 

๑๓๐

แสดงธรรม  การฟงธรรมเปนประเพณีที่มีความเกี่ยวของกับวิถีชีวิตของคนไทยอยางแยกไมออก
แลว  ดังจะเห็นไดจากการจัดประเพณีเทศนมหาชาติ  การฟงธรรมในวันธัมมัสสวนะ  คนไทยจึง
นิยมทําบุญกัณฑเทศนเปนจํานวนมาก  เขาทํานองวา  “ประเพณีมิใหขาด  ศาสนามิใหเวน”  “การ
แสดงธรรมเปนกิจที่พระสงฆตองคนควาหาธรรมาธิบายในพระไตรปฎกและยังเปนการสงเสริมให
พระสงฆเอาใจใสศึกษาภาษามคธเปนสําคัญอีกดวย”๖๙  ดังนั้น  “ประเพณีจึงเปนสิ่งดีงามสมควร
ไดรับการอนุรักษและสงเสริมใหมีการสืบทอดกันตอไป”๗๐  เพราะประเพณีลวนมีคติขอเตือนใจ
และคําสอนแฝงอยู 

 ความสัมพันธระหวางพระพุทธศาสนากับสังคมไทยนั้นนับไดวาเปนวิถีชีวิตของคน
ไทยที่มีความเกี่ยวเนื่องตอกันอยางขาดเสียมิได  ในฐานะที่พระพุทธศาสนาเปนสถาบันที่มี
ความสําคัญตอวิถีชีวิตของไทย  พระพุทธศาสนาจึงทําหนาที่เสมือนเปนรากเหงาแหงความเปนชาติ
และเอกลักษณของชาติไทยทั้งดานสังคม  การเมืองและวัฒนธรรม 

 วัฒนธรรมประเพณีที่เกิดขึ้นมักมีวิวัฒนาการมาจากพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาเปน
สวนใหญ  ดังนั้น  วัฒนธรรมประเพณีทุกประเภทจึงมีหลักธรรมคําสอนของพระพุทธศาสนา
สอดแทรกไวอยูเสมอ  ทั้งนี้ก็เพื่อส่ังสอนใหประชาชนรูจักคิดพิจารณาเก็บเนื้อหาสาระอันเปน
ประโยชนจากกิจกรรมนั้นๆ  นําไปเปนแนวทางในการดําเนินชีวิตประจําวัน  และเพื่อสรางสังคม
ใหเกิดความสุขตามขนบธรรมเนียมประเพณีของไทย  วรรณคดีเปนการแสดงออกของความเจริญ
ทางดานจิตใจและสติปญญาของคนจึงนับเปนวัฒนธรรมหรือเครื่องแสดงความเจริญสาขาหนึ่งของ
ชนในชาติ  ชาติที่เจริญแลวเทานั้นที่จะสามารถผลิตวรรณคดีขึ้นมาเปนสมบัติประจําชาติของตนได  
“วรรณคดีเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมก็เพราะวรรณคดีเปนเครื่องแสดงออกหรือเครื่องชี้ของความ
เจริญในชาติ  แสดงใหเห็นวาชนในชาติมีความเจริญทางสติปญญาสามารถนําภาษามาตกแตงให
เปนเรื่องเปนราวที่อานสนุก  มีความไพเราะซาบซึ้ง  เปนเครื่องยังจิตใจใหสดชื่นเปนอาหารแหงใจ
คูกับภักษาหารคืออาหารทางกายที่หลอเ ล้ียงชีวิตใหดํารงคงอยู”๗๑  ดังนั้น   “การศึกษา
                                                 
 
 ๖๙ พิมาน  แจมจรัส,  วันสวรรคตของ  ๖๖  กษัตริย,  พิมพครั้งที่  ๕,  
(กรุงเทพมหานคร : อุษาการพิมพ, ๒๕๔๗),  หนา  ๔๒๑. 
 ๗๐ ดนัย  ไชยโยธา,  สังคม  วัฒนธรรมและประเพณีไทย,  หนา  ๑๒๓. 
 ๗๑ ศักดิ์ศรี  แยมนัดดา, “วรรณคดีไทยในฐานะที่เปนสวนหน่ึงของ
วัฒนธรรมและวิถีชีวิตของคนไทย”,  ภาษาและวรรณคดีไทย, ปที่  ๘  ฉบับพิเศษ  
(สิงหาคม-ธันวาคม ๒๕๓๔) : ๒๘-๓๕. 



 

๑๓๑

ขนบธรรมเนียมประเพณีในวรรณคดีไทยจึงเปนการศึกษาเพื่อความเปนไทยอยางแทจริง  เพราะผล
ที่ไดจากการศึกษาทําใหเกิดภาพสะทอนถึงขนบธรรมเนียมประเพณี  ความคิด  ความเชื่อของคน
ไทยในอดีตที่ยึดถือและปฏิบัติกันสืบมา”๗๒

 คุณคาของหลักธรรมในลิลิตตะเลงพายที่มีตอสังคมไทยนี้  ผูศึกษาไดคนพบวามีปรากฏ
ทั้งหมด  ๓  ดาน  คือ  ๑.  ดานการเมืองการปกครอง  ๒.  ดานครอบครัว  ๓.  ดานประเพณี  ในแต
ละดานแบงหลักธรรมออกเปนหัวขอตามความเหมาะสมกับสภาพการณของสังคมปจจุบัน  ดาน
การเมืองการปกครองจะมีหลักธรรมที่เหมาะสําหรับผูบริหารบานเมืองตั้งแตระดับลางขึ้นไปจนถึง
ระดับสูงสุด  เพื่อสะทอนใหมองเห็นภาพพระจริยาวัตรอันงดงามของสมเด็จพระนเรศวรที่ทรง
ปกครองบานเมืองใหรมเย็นเปนสุข  สรางความสมานสามัคคีใหประชาชนภายในชาติดวย
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ดานครอบครัวพบหลักธรรมที่เหมาะสําหรับการกระทําปฏิสัมพันธ
ตอกันของสมาชิกภายในครอบครัวอันเปนการสรางความรักความผูกพันตามหลักของทิศ  ๖  และ
ดานประเพณีพบพระราชพิธีเกี่ยวกับการออกรบและประเพณีที่เกี่ยวกับการบําเพ็ญบุญกุศลซ่ึง
ประเพณีบางอยางมีการเปลี่ยนแปลงไปตามสภาพการณหรือวิวัฒนาการของบานเมือง  ทําให
มองเห็นวาสรรพสิ่งในโลกตองเปลี่ยนแปลงไปไมคงทนถาวรเปนไปตามกฎของไตรลักษณอันเปน
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา 

                                                 
 
 ๗๒ จิราภรณ  ภัทราภานุภัทร, สถานภาพการศึกษาเรื่องคติความเชื่อ
ของไทย, (กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,  ๒๕๒๘),  หนาคํานํา. 



บทท่ี  ๕ 

สรุปและเสนอแนะ 

 

๕.๑  สรุป 
 จากการศึกษาหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรมที่ปรากฏในวรรณคดีเร่ืองลิลิตตะเลง
พาย   ของสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส  วัดพระเชตุพน  มีเนื้อหาสาระพอ
สรุปได  ดังตอไปนี้ 

 ๕.๑.๑  ดานโคลงเรื่องและองคประกอบของวรรณคดี  พบวา  วรรณคดีเร่ืองลิลิตตะเลง
พายนี้  กวีทรงประพันธในระยะเวลาที่มีการปฏิสังขรณวัดพระเชตุพน  อาจจะเปนไปไดวาทรง
นิพนธมาหลายปจนมาสําเร็จในป พ.ศ. ๒๓๗๕  มีรูปแบบการประพันธเปนลิลิตสุภาพอัน
ประกอบดวยรายสุภาพและโคลงสุภาพ  โดยมีวัตถุประสงคเพื่อยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวร
มหาราชตามประวัติศาสตรที่ไดมีการบันทึกไวในพงศาวดาร  ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม)  กวีทรงนํา
การรบครั้งสําคัญคือการกระทํายุทธหัตถีระหวางสมเด็จพระนเรศวรกับพระมหาอุปราชมาเรียงรอย
ถอยคําประพันธใหเกิดมโนภาพที่มีอรรถรส  กําหนดบทบาทใหกับตัวละครนับเปนกลวิธีที่กวีเนน
ใหเกิดความโดดเดนในแตละดานของตัวละคร และยังไดเพิ่มบทนิราศเกี่ยวกับการเดินทัพ  การจัด
ทัพที่มีความไพเราะทั้งดานการเลือกใชถอยคําและการแสดงอารมณโศกเศราเสียใจ  เพราะการพลัด
พรากจากบานเมืองและนางสนมอันเปนที่รัก  เปนความรักที่เจือดวยกิเลสราคะอันเปนวิสัยของ
ปุถุชน  อาจนํามาซึ่งความสุขและความทุกขที่ไมยั่งยืนของชีวิต  เปนการกําหนดบทบาทของพระ
มหาอุปราชใหมีความนาสงสารปนความสลดใจที่ตองส้ินพระชนมบนคอชาง  ทรงแสดงใหเห็นวา
ความทุกขของมนุษยไมไดเกิดขึ้นเพราะความรักเสมอไปยังมีสาเหตุอ่ืนอีกและไดประพันธบทสดุดี
พระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรที่ทรงนําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวทาง
จิตใจในการปกครองบานเมืองทั้งยามสงบและยามศึกสงคราม 

 ๕.๑.๒  จากการศึกษาหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณคดีลิลิต
ตะเลงพาย  พบวา  มีหลักธรรมที่ปรากฏในวรรณคดี  ทั้งหมด  ๘  หมวด  สามารถแบงออกเปน  ๓  
ลักษณะใหญๆ  คือ  เนื้อความสวนใหญเปนเรื่องที่เกี่ยวกับการปกครองบานเมือง  สมัยกรุงศรี
อยุธยาที่มีการทําสงครามเพื่อประกาศอิสรภาพจากประเทศพมา  จึงพบหลักธรรมสําหรับนัก
ปกครองที่ดี  สามารถปกครองแผนดินโดยธรรมและยังประโยชนสุขใหเกิดแกประชาชน  ไดแก 
ทศพิธราชธรรม  จักรวรรดิวัตร ๑๒  ราชสดุดีหรือราชสังคหวัตถุ  ราชพละ  ๕ สวนหลักธรรมที่



 

๑๓๐

เปนคําสอนทางดานความประพฤติของมนุษยที่ควรปฏิบัติตอกันในสังคม  ไดแก  ทิศ  ๖  มีปรากฏ
เพียงการทําหนาที่ของบิดามารดากับบุตร  สามีกับภรรยา  เจานายกับบาว  พระภิกษุกับคฤหัสถ  
แ ล ะ ม ง ค ล   ๓ ๘   มี ป ร า ก ฏ เ พี ย ง   ๑ ๕   ป ร ะ ก า ร   คื อ 
๑. การไมคบคนพาล  ๒. การคบแตบัณฑิต  ๓. การบูชาคนที่ควรบูชา  ๔. การไดส่ังสมบุญไวใน
ปางกอน  ๕. ความเปนผูมีศิลปะ  ๖. วาจาสุภาษิต  ๗. การบํารุงมารดาบิดา  ๘. การสงเคราะหญาติ  
๙ .  ค ว า ม ไ ม ป ร ะ ม า ท ใ น ธ ร ร ม   ๑ ๐ .  ค ว า ม เ ค า ร พ   ๑ ๑ .  ค ว า ม ถ อ ม ต น 
๑๒. ความกตัญู  ๑๓. ความอดทน  ๑๔. การพบเห็นสมณะ  และ  ๑๕. การสนทนาธรรมตามกาล  
และหลักธรรมที่เปนหลักสัจธรรมมีความสําคัญตอชีวิตของมนุษยและสรรพสัตวทั้งปวง  ไดแก  
ไตรลักษณ  กรรม  หลักธรรมที่พบเหลานี้เปนหลักธรรมที่มีความสําคัญตอการนําไปประยุกตกับ
ชีวิตประจําวันของบุคคลทุกระดับชั้น  ตั้งแตกลุมชนผูทําหนาที่ปกครองบานเมืองจนถึงประชาชน
ทั่วไป  นับไดวาเปนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ทรงคุณคาควรแกการประพฤติปฏิบัติเพื่อการ
ดํารงรักษาไวเพื่ออนุชนรุนหลังสืบตอไป 

 ๕.๑.๓  ดานคุณคาของหลักธรรมที่นํามาประยุกตใชกับการเมืองการปกครอง  พบวา  
สมเด็จพระนเรศวรทรงมีหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเปนเครื่องกํากับ  เปนอุบายวิธีในการ
บริหารบานเมือง  ทรงเปนพระมหากษัตริยที่มีพระราชศรัทธามั่นคงในบวรพระพุทธศาสนาอยาง
แนวแน  ทรงเปนพระมหากษัตริยที่อุทิศพระองคเพื่อพระพุทธศาสนาปฏิบัติพระราชกรณียกิจ
ปกครองอาณาประชาราษฎรทั่วพระราชอาณาจักรไทย  ใหบังเกิดความรมเย็นเปนสุขโดย
ทศพิธราชธรรมจริยา  นับไดวาคุณคาของหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนามีสวนชวยให
ระบอบการปกครองในเมืองไทยมีความเปนเสถียรภาพมาก 

 หลักธรรมที่มีคุณคาทางดานครอบครัว  พบวา  สถาบันครอบครัวเปนสถาบันแรกที่ทํา
หนาที่อบรมสั่งสอนคุณธรรมจริยธรรมใหแกบุตรหลาน  โดยนําหลักธรรมที่เกี่ยวกับความประพฤติ
ในสังคมของมนุษย  ไดแก  ทิศ ๖  มงคล  ๓๘  ไตรลักษณและกรรม  เขามาชวยเปนแนวทางอบรม
เพื่อใหเกิดทัศนคติที่ดีตอผูอ่ืน  เมื่อสมาชิกภายในครอบครัวรวมกันปฏิบัติจะทําใหเกิดความสมาน
สามัคคีปรารถนาดีตอกันและเปนการสรางความรักความผูกพันในครอบครัว  อันจะเปนผล
สืบเนื่องไปยังสังคมใหญ 

 หลักธรรมที่มีคุณคาทางดานประเพณี  พบวา  ประเพณีที่เกิดขึ้นในเมืองไทยมาจาก
พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาเปนสวนใหญ  ชาวไทยมีความเชื่อความศรัทธาในสิ่งที่มองไมเห็น
เปนอันดับแรก  เมื่อบานเมืองเจริญกาวหนามากขึ้น  ประเพณีบางอยางก็เส่ือมสลายหายไปตามกฎ
ของไตรลักษณ  ประเพณีไทยจึงมักมีหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเขาไปสอดแทรกไวเสมอเพื่อ

 



 

๑๓๑

เปนคติเตือนใจใหประชาชนไดยึดถือเปนแนวทางในการดําเนินชีวิต  หลักธรรมที่มีคุณคาตอ
ประเพณี  ไดแก  ไตรลักษณและมงคล  ๓๘ 

๕.๒ ขอเสนอแนะ 

 การศึกษาวิจัยในครั้งนี้เปนการศึกษาภาพรวมของหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรมที่
มีปรากฏในลิลิตตะเลงพายดานตางๆ  อันจะเปนแนวทางเพิ่มประโยชนใหแกผูสนใจในดาน
ประวัติศาสตร  โบราณคดี  วรรณคดี  รวมทั้งสามารถนําหลักธรรมไปประยุกตใชในการบริหารการ
ปกครองตามหลักทศพิธราชธรรม  จักรวรรดิวัตรหรือครองเรือนตามหลักมงคล  ๓๘  ประการและ
ทิศ  ๖  อนึ่ง  วรรณคดีเร่ืองลิลิตตะเลงพายนี้  ผูวิจัยมีความเห็นวายังมีแนวทางที่จะศึกษาคนควาวิจัย
ใหละเอียดและกวางขวางตอไปไดอีกมาก  ดังตอไปนี้ 

 ๑.  ควรศึกษาวิเคราะหลิลิตตะเลงพายในแนวสังคมวิทยา 
 ๒.  ควรศึกษาอิทธิพลของหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่มีตอวรรณคดีสมัย
รัตนโกสินทร 
 ๓.  ควรศึกษาความสัมพันธของหลักธรรมในลิลิตตะเลงพายกับวรรณคดีไทยในแตละ
ยุคสมัย 
 ๔.  ควรศึกษาวิเคราะหคุณธรรมในตัวละครที่ปรากฏในวรรณคดีไทย 

 



 

บรรณานุกรม 

๑.  ภาษาบาลี-ภาษาไทย : 

 ก.  ขอมูลปฐมภูมิ 
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   . พระไตรปฎกภาษาไทย  ฉบับมหาจุฬาลงกรณาชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร : 
โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ๒๕๓๙. 

สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส. ลิลิตตะเลงพาย. กรุงเทพมหานคร : คุรุสภา
ลาดพราว. ๒๕๔๕. 

 ข. ขอมูลทุติยภูมิ 

(๑)  หนังสือ : 

กรมศิลปากร. ตําหนักวาสุกรี. กรุงเทพมหานคร : อมรินทร  พร้ินติ้ง  กรุพ,  ๒๕๓๓. 
  . วรรณคดีสัญจัย. พระนคร : ศิวพร, ๒๕๐๓. 
เกษม  ขนาบแกว. หลักธรรมในพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมหนังตะลุง. สงขลา : 

ภาควิชาภาษาไทย  คณะวิชามนุษยศาสตรและสังคมศาสตร  วิทยาลัยครูสงขลา. 
๒๕๓๖. 

คณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ. สํานักงาน. ๒๐๐ ป สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุ
ชิตชิโนรส. กรุงเทพมหานคร : อมรินทร พร้ินติ้ง กรุป, ๒๕๓๓. 

คึกฤทธิ์  ปราโมช,  ม.ร.ว. สมบัติไทย. กรุงเทพมหานคร : เจริญวิทยการพิมพ, ๒๕๒๔. 
คูณ  โทขันธ. พุทธศาสนากับสังคมและวัฒนธรรมไทย.  (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, 

๒๕๔๕. 
จิราภรณ ภัทราภานุภัทร. สถานภาพการศึกษาเรื่องคติความเชื่อของไทย. กรุงเทพมหานคร : 

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๘. 
จํานงค   ทองประเสริฐ .   รวมบทความสารคดี เชิงศาสนา   ปรัชญา  และประวัติศาสตร .  

กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก, ๒๕๔๗. 



 

๑๓๓

จํานงค   อดิวัฒนสิทธิ์ .  สังคมวิทยาตามแนวพุทธศาสตร .   กรุงเทพมหานคร  : มหาจุฬา 
ลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๕. 

จํานงค  อดิวัฒนสิทธิ์และคณะ. สังคมวิทยา. กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๓๓. 

เจือ  สตะเวทิน.  ประวัติวรรณคดีไทย.  กรุงเทพมหานคร : คุรุสภา, ๒๔๙๕. 
ชลดา  เรืองรักษลิขิต.  ตะเลงพาย  ศรีมหากาพย.  กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก.๒๕๔๑. 
ชัยวัฒน  อัตพัฒน  และทวี  ผลสมภพ. หลักพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัย

รามคําแหง, ๒๕๓๑. 
ชูศักดิ์  ทิพยเกษรและคณะ.  พระพุทธเจาสอนอะไร. พิมพคร้ังที่ ๒.  กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐. 
ณรงค  เส็งประชา. วิถีไทย.  กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๔. 
ณัฐวุฒิ  สุทธิสงคราม. พระประวัติและพระนิพนธของสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุ

ชิตชิโนรส. พิมพคร้ังที่ ๒.  พระนคร : คลังวิทยา, ๒๕๑๕. 
ดนัย  ไชยโยธา. สังคม  วัฒนธรรมและประเพณีไทย.  กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๖. 
 .   พระมหากษัตริย กับพระพุทธศาสนาในประวัติศาสตร .  กรุงเทพมหานคร  : 

โอเดียนสโตร,  ๒๕๔๘. 
 .  การเมืองและการปกครองของไทย. กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๘. 
ทัศนีย  ทองสวาง.  สังคมไทย.  กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร,  ๒๕๓๗. 
เทือก  กุสุมา  ณ อยุธยาและ โมรี  พิเศษกุล. ประวัติวรรณคดี. กรุงเทพมหานคร : คุรุสภา, ๒๕๑๑. 
ธรรมเกียรติ  กันอริ.  ธรรมาภิบาลกับคอรัปชั่นในสังคมไทย. กรุงเทพมหานคร : สถาบันวิถีทรรศน, 

๒๕๔๖. 
นอมนิจ  วงศสุทธิธรรม. วรรณกรรมกรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส. กรุงเทพมหานคร : 

มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๓. 
นิตยา  กาญจนะวรรณ. วรรณกรรมอยุธยา.  กรุงเทพมหานคร : รามคําแหง, ๒๕๑๕. 
นิพนธ  สุขสวัสดิ์.  วรรณคดีไทยเก่ียวกับประวัติศาสตร. กรุงเทพมหานคร : พิฆเณศ, ๒๕๒๐. 
  . วรรณคดีเก่ียวกับพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพพิฆเนศ, ๒๕๒๑.  
บุญเหลือ  เทพยสุวรรณ, ม.ล. วิเคราะหรสวรรณคดีไทย. พิมพคร้ังที่ ๓. กรุงเทพมหานคร : ศยาม, 

๒๕๔๓. 
ประพัฒน  ตรีณรงค.  สมเด็จพระสังฆราชแหงกรุงรัตนโกสินทร. กรุงเทพมหานคร : อุดมศึกษา, 

๒๕๑๗. 



 

๑๓๔

ประสิทธิ์   กาพยกลอน .  แนวทางศึกษาวรรณคดี  : ภาษากวี   การวิ จักษณและวิจารณ . 
กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๑. 

ปรีชา  ชางขวัญยืน.  ทรรศนะทางการเมืองของพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : โครงการตํารา  
คณะอักษรศาสตร  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๐. 

ปน   มุทุกันต .   มงคลชีวิตประมวลทางก าวหน าตามแนวพระพุทธศาสนา   ภาคที่  ๓ . 
กรุงเทพมหานคร : ๒๕๓๑. 

เปลื้อง  ณ  นคร.  ประวัติวรรณคดีไทย  สําหรับนักศึกษา. พิมพคร้ังที่ ๘. กรุงเทพมหานคร : ไทย
วัฒนาพานิช, ๒๕๒๓. 

  . อานวรรณคดี. กรุงเทพมหานคร : รวมสาสน, ๒๕๑๕. 
  . ประวัติวรรณคดีไทยสําหรับนักศึกษา. พิมพคร้ัง ๘. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนา

พานิช, ๒๕๒๓. 
แปลก  สนธิรักษ.  พิธีกรรมและประเพณี. กรุงเทพมหานคร : การศาสนา, ๒๕๓๓. 
พร  รัตนสุวรรณ.  นรก-สวรรค ภาคนรก. พิมพครั้งที่ ๔. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพวิญญาณ, 

๒๕๔๒. 
พรพรรณ  ธารานุมาศ.  วรรณคดีไทยสมัยรัตนโกสินทร. กรุงเทพมหานคร : เรืองศิลป, ๒๕๒๔. 
พระเทพเวที  (ประยุทธ  ปยุตฺโต). กรณีสันติอโศก. พิมพคร้ังที่  ๔. กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธ

ธรรม, ๒๕๓๑. 
พระเทพสิทธิมุนี (โชดก  ป.๙). มงคล  ๓๘. พิมพคร้ังที่ ๘. กรุงเทพมหานคร : การพิมพพระนคร, 

๒๕๒๖. 
พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับประมวลธรรม. พิมพคร้ังที่ ๑๐. 

กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก. ๒๕๔๕. 
  . พจนานุกรมพุทธศาสน  ฉบับประมวลศัพท.  พิมพครั้งที่ ๙. กรุงเทพมหานคร : มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
  . พุทธธรรม  ฉบับปรับปรุงแกไขและขยายความ. พิมพคร้ังที่ ๑๐. กรุงเทพมหานคร : 

สหธรรมิก, ๒๕๔๖. 
  . ธรรมนูญชีวิต : พุทธจริยธรรมเพื่อชีวิตท่ีดีงาม. พิมพครั้งที่ ๔๖. กรุงเทพมหานคร : 

สหธรรมิก, ๒๕๔๕. 
  . ภาษาวรรณกรรมและวัฒนธรรมไทย ทามกลางความเปลี่ยนแปลงของโลก. พิมพครั้ง

ที่ ๒. กรุงเทพมหานคร : เคล็ดไทย, ๒๕๓๘. 



 

๑๓๕

พระธรรมวโรดม (บุญมา  คุณสมฺปนฺโน).  ระเบียบปฏิบัติของชาวพุทธ. กรุงเทพมหานคร : อาทร
การพิมพ, ๒๕๓๙. 

พระพุทธวรญาณ   (มงคล   วิโรจโน).   เก็บเล็กผสมนอย   ฉบับสมบูรณ .  พิมพคร้ังที่   ๒ . 
กรุงเทพมหานคร: สหธรรมิก, ๒๕๔๘. 

พระเมธีธรรมาภรณ  (ประยูร  ธมฺมจิตฺโต). มองสังคมไทย. พิมพคร้ังที่ ๒.  กรุงเทพมหานคร : 
อมรินทรพร้ินติ้งกรุพ,  ๒๕๓๖. 

พระยาอนุมานราชธน .   วัฒนธรรมและประเพณีต างๆ   ของไทย .  กรุง เทพมหานคร  : 
ราชบัณฑิตยสถาน.  ๒๕๑๔. 

พระราชวรวงศเธอ  กรมหมื่นพิทยาลงกรณ. สามกรุง. ธนบุรี: รุงวัฒนา, ๒๕๑๔. 
พิมาน  แจมจรัส.  วันสวรรคตของ  ๖๖  กษัตริย.  พิมพครั้งที่  ๕.  กรุงเทพมหานคร : อุษาการพิมพ, 

๒๕๔๗. 
ฟน  ดอกบัว.  พระพุทธศาสนากับคนไทย.  กรุงเทพมหานคร : ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๔๒. 
ยุพร  แสงทักษิณ. วรรณคดียอพระเกียรติ. กรุงเทพมหานคร: คุรุสภาลาดพราว, ๒๕๓๗. 
ราชบัณฑิตยสถาน.  พจนานุกรม  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พ.ศ.  ๒๕๔๒.  กรุงเทพมหานคร : นาน

มีบุคสพับลิเคชั่นส,  ๒๕๔๖. 
  .  พจนานุกรม   ศัพทศาสนาสากล   อังกฤษ -ไทย   ฉบับราชบัณฑิตยสถาน . 

กรุงเทพมหานคร : ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๒. 
วนิดา  ตรงยางกูรและ  มาตยา  อิงคนารถ. ประวัติศาสตรนิพนธ. พิมพครั้งที่ ๔. กรุงเทพมหานคร : 

ภาควิชาประวัติศาสตร  คณะมนุษยศาสตร  มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๐. 
วศิน  อินทสระ. หลักกรรมและการเวียนวายตายเกิด. กรุงเทพมหานคร : มหามกุฎราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๕. 
วัชรี  รมยะนันทน.  ลิลิตและนิราศ. กรุงเทพมหานคร : พิฆเณศ, ๒๕๑๗. 
วัดพระเชตุพนฯ.  โคลงดั้นเรื่องปฏิสังขรณวัดพระเชตุพน. กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก. ๒๕๔๗. 
วิมล  จิโรจพันธุและคณะ.  วิถีไทย. กรุงเทพมหานคร : แสงดาว, ๒๕๔๘. 
สภากาชาดไทย.  พุทธภาษิต  ฉบับรวมเลม. กรุงเทพมหานคร : มหามกุฎราชวิทยาลัย,๒๕๔๖. 
สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ. ชีวิตและงานของสุนทรภู. พระนคร : บรรณศิลป, ๒๕๑๖. 
  . ประวัติบุคคลสําคัญ. กรุงเทพมหานคร : เจริญกิจ, ๒๕๑๗. 
สมเด็จพระญาณสังวร (เจริญ  สุวฑฺฒโน). ทศบารมีทศพิธราชธรรม. กรุงเทพมหานคร : ชวนพิมพ, 

๒๕๓๒. 



 

๑๓๖

สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ  สยามบรมราชกุมารี .  ทศบารมี ในพุทธศาสนาเถรวาท . 
กรุงเทพมหานคร : มหามกุฎราชวิทยาลัยในพระบรมราชูปถัมภ, ๒๕๒๕. 

สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิราญาณวโรรส. จดหมายเหตุพระราชพิธีบรมราชาภิเษก
สมเด็ จพระรามาธิบดี   ศรีสินทรมหาวชิ ร าวุ ธพระมงกุฎ เกล า เจ าอยู หั ว . 
กรุงเทพมหานคร : เทพนิมิตการพิมพ, ๒๕๑๘.  

สมเด็จพระสังฆราชเจา  กรมหลวงวชิรญาณวงศ. ความรูเร่ืองพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : 
มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕. 
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ประวัต ิ
สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส 

 สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส  ประสูติ ณ  วันเสาร  เดือนอาย  
ขึ้น  ๕  ค่ํา  ปจอ  จุลศักราช ๑๑๕๒  ตรงกับวันที่  ๑๑  ธันวาคม  พุทธศักราช  ๒๓๓๓  “เมื่อประสตูิ
นั้นพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราชมีพระชนมายุ  ๕๓  พรรษา  ครองราชยสมบัติ
มาแลว  ๘  ป”๑  เปนสมเด็จพระสังฆราชองคที่  ๗  แหงกรุงรัตนโกสินทรและ “เปนเชื้อพระวงศ
พระองคแรกแหงกรุงรัตนโกสินทรที่มีสมณศักดิ์สูงสุดในทางพระพุทธศาสนา”๒  มีพระนามเดิมวา  
พระองคเจาวาสุกรี  ตามสมุดประวัติราชสกุลวงศบันทึกไววาสมเด็จพระพนรัตน  วัดพระเชตุพน  
เ ป น ผู ตั้ ง ชื่ อ ถ ว า ย   เ ป น พ ร ะ ร า ช โ อ ร ส อ ง ค ที่   ๒ ๘   ใ น พ ร ะ บ า ท ส ม เ ด็ จ 
พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราชและเจาจอมมารดาจุย  ธิดาของพระราชาเศรษฐี  ซ่ึงมีตําแหนง
บังคับบัญชาชาวจีนในเมืองไทยและเปนตําแหนงนายอากรอันมั่งคั่ง  “เจาจอมมารดาจุยเปนพระ
สนมโท  ตอมาเปนทาวทรงกันดาล  หัวหนาผูรักษาพระคลังใน  ในรัชกาลที่  ๒  และรัชกาลที่ ๓”๓  
ซ่ึ ง เ ป น ตํ า แ ห น ง ใ ห ญ แ ล ะ เ ป น ที่ ไ ว ว า ง พ ร ะ ร า ช ห ฤ ทั ย ใ น พ ร ะ บ า ท ส ม เ ด็ จ 
พระเจาอยูหัว  เจาจอมมารดาจุยถึงแกอสัญกรรมเมื่อปใดไมปรากฏ  เขาใจวาคงในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวนั่นเอง 

                                                 
 
 ๑ สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ,  ๒๐๐ ป สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิต
ชิโนรส, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทร  พร้ินติ้ง  กรุป, ๒๕๓๓), หนา  ๒๔. 
 ๒ ชลดา  เรืองรักษลิขิต,  ตะเลงพาย  ศรีมหากาพย, (กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก,๒๕๔๑),  หนา  
๖. 
 ๓ เสาวณิต  วิงวอน,  วิเคราะหพระนิพนธ  สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, 
(กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก,  ๒๕๔๐),  หนา  ๑. 



 

๑๔๒

 พระเจาลูกยาเธอพระองคเจาวาสุกรี  ทรงผนวชเปนสามเณรเมื่อพระชนมมายุ ๑๒  
พรรษา  เมื่อวันขึ้น  ๘  ค่ํา  เดือน  ๘  ปจอ  พ.ศ.  ๒๓๔๕  ทรงเปนหางนาคหลวงคูกับพระองค
เจาชายฉัตร  (ซ่ึงตอมาไดรับพระราชทานบรรดาศักดิ์เปนกรมหมื่นสุรินทรรักษ)  ในคราวที่กรม
พระราชวังหลัง

                                                

  (เจาฟากรมพระอนุรักษเทเวศร  พระเจาหลานเธอ  ในรัชกาลที่  ๑) ทรงผนวชเปน
พระภิกษุ  โดยมีสมเด็จพระสังฆราช  (สุก)  เปนพระอุปชฌาย  ทั้งนี้  โดยทรงผนวช  ณ  วัดพระศรี
สรรเพ็ชญ  (วัดพระศรีรัตนศาสดาราม)  คร้ันผนวชแลวจึงเสด็จไปประทับอยู  ณ  วัดพระเชตุพน
วิมลมังคลารามและทรงศึกษาพระปริยัติธรรม  อักษรสมัยทั้งไทย  ขอมและมคธ  โบราณคดี  
ตลอดจนวิธีทําเลขยันต  จากสํานักของสมเด็จพระพนรัตน  (แกว)   อธิบดีสงฆวัดพระเชตุพน  ผูมี
ค ว า ม รู ภ า ษ า บ า ลี แ ต ก ฉ า น จ น ไ ด รั บ ม อ บ ห ม า ย ใ ห เ ป น แ ม ก อ ง ชํ า ร ะ 
พระตําราสัททาวิเสส  (ตําราไวยากรณและอธิบายศัพทภาษาบาลี)  เมื่อคร้ังที่มีการสังคายนา
พระไตรปฎกในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก  และเปนผูนิพนธหนังสือภาษาบาลี
หลายเรื่อง  เชน  สังคีติยวงศ  (ตํานานสังคายนา)  จุลยุทธกาลวงศ  (พงศาวดารกรุงศรี-อยุธยา) และ
มหายุทธกาลวงศ  (พงศาวดารมอญเรื่องราชาธิราช)  นอกจากนี้  สมเด็จพระพน-รัตนยังมีช่ือเสียง
ในดานการเทศนมหาชาติกัณฑนครกัณฑ  โดยไดทําหนาที่ถวายเทศนกัณฑนครกัณฑแด
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกเปนประจํา  ในขณะเดียวกันก็ไดประสิทธิ์ประสาท
วิชาการตางๆ  แดศิษย  คือ  สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสพระองคนี้อยางไม
ปดบังอําพราง  ทําใหสมเด็จฯ  ทรงมีความเคารพนับถือในพระอาจารยนี้มาก  “สมเด็จพระพนรัต
นมรณภาพในตนรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย”๔  และดวยเหตุที่สามเณรวาสุกรี
ไดทรงศึกษาอยางใกลชิดพระอาจารยดวยความวิริยะอุตสาหะ  จึงทรงไดรับการถายทอดวิทยาการ
สาขาตางๆ  อยางละเอียดลึกซึ้งซึ่งรวมถึงทรงสืบทอดทํานองการเทศนมหาชาติกัณฑนครกัณฑจาก
พระอาจารยดวย  และไดทรงเทศนมหาชาติกัณฑนครกัณฑถวายพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว
พระองคตางๆ  เร่ือยมาจนถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว  ดวยเหตุผลตางๆ  เหลานี้

 
 
 ๔ พระมหาวิง  อาจใจ, “การศึกษาวิเคราะหหลักจริยธรรมจากพระนิพนธในสมเด็จพระมหาสมณเจา 
กรมพระปรมานุชิตชิโนรส”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (สาขาวิชาจริยศาสตรศึกษา  บัณฑิตวิทยาลัย :
มหาวิทยาลัยมหิดล),  ๒๕๔๓,  หนา  ๘๕. 



 

๑๔๓

พระองคจึงทรงมีพระปรีชาญาณ  ทรงฉลาดรอบรูในวิทยาการตางๆ  “อันเปนปจจัยสําคัญที่ทําให
ทรงเปนนักปราชญคนสําคัญแหงกรุงรัตนโกสินทรในเวลาตอมา”๕

 ในระหวางที่พระองคทรงบรรพชาเปนสามเณรในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟาจุฬาโลก  ไดเสด็จไปนมัสการพระพุทธบาท  จังหวัดสระบุรี  สุนทรภูกวีเอกของไทยทาน
หนึ่งไดกลาวถึงพระองคเจาวาสุกรีในคราวนั้นไวในนิราศพระบาทวา 
  เจาเณรนอยเสด็จมาดูนารัก พระกลดหักทองขวางกางถวาย 
 พี่เหลียวพบหลบตกเจียนลงตาย กรตะกายกลิ้งกอนศิลาตาม 
 เปนบุญจริงจับกิ่งสะแกได ในจิตใจบอกเจ็บดังเหน็บหนาม 
 กําลังอายก็ซังตายพยายาม ลงเลียบตามตีนเขาลําเนาไพร๖

 พระองคเจาวาสุกรีทรงเปนเจานายที่มีพระอัธยาศัยออนโยนละมุนละมอม  ดังจะเหน็
ไดจากกลอนที่สุนทรภูกลาวไว  แมจะทรงเปนพระโอรสของพระเจาแผนดินแตก็มิทรงถือพระองค  
คงจะทรงเปนเด็กที่นารัก  “เพราะตามปกติแลวเจานายที่ยังทรงพระเยาวอยูนั้นมักจะซนและถือ
พระองคเปนสวนมาก  แตพระองคเจาวาสุกรีหาเปนเชนนั้นไม”๗

 พระองคเจาวาสุกรีทรงเปนสามเณรตลอดมา  เมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด-ฟา
จุฬาโลกสวรรคตนั้น  พระองคมีพระชนมายุไดเพียง  ๑๙  พรรษาเทานั้น  พระองคไดผนวชเปน
พระภิกษุในสมัยรัชกาลที่  ๒  ปมะแม  พุทธศักราช  ๒๓๕๔  สมเด็จพระสังฆราช  (สุก) เปนพระ
อุปชฌาย  สมเด็จพระพนรัตน  ซ่ึงเปนอาจารยของพระองคเปนพระกรรมวาจาจารย  เมื่อผนวชแลว
ไดรับพระสมณฉายาวา  สุวัณณรังสี  และยังคงประทับอยูในวัดพระเชตุพนนั่นเอง  เพราะพระ
ราชวงศเห็นวา  พระอาจารยเปนผูมั่นคงในพระศาสนา  ปฏิบัติตามพระธรรมวินัยอยางเครงครัด  
และยังทรงความรูยอดเยี่ยมอีกหลายอยาง 

                                                 
 ๕ กุลนิจ  คณะฤกษ, “การศึกษารายยาวมหาเวสสันดรชาดก พระนิพนธสมเด็จพระมหาสมณเจา กรม
พระปรมานุชิตชิโนรส”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (สาขาวิชาภาษาไทย  : มหาวิทยาลัยศิลปากร),  ๒๕๔๒,  
หนา  ๒๕. 
 
 ๖ สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ชีวิตและงานของสุนทรภู, (พระนคร : บรรณศิลป, ๒๕๑๖),  หนา  
๑๓๕. 
 ๗ นันทนา  วัฒนสุข, “บทบาทของสมเด็จพระมหาสมณเจา  ในสมัยกรุงรัตนโกสินทรเกี่ยวกับทํานุ
บํารุงพระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต,  (แผนกวิชาประวัติศาสตร บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย),  ๒๕๑๖,  หนา  ๖๙. 



 

๑๔๔

 ภายหลังจากที่ผนวชเปนพระภิกษุไดเพียง  ๓  พรรษา  สมเด็จพระพนรัตนก็ถึงแก
มรณภาพ  โดยยังมิทันโปรดแตงตั้งใหพระเถระรูปใดเปนผูปกครองคณะสงฆวัดพระเชตุพน สืบ
แทน  ประจวบกับใกลกําหนดพระราชทานพระกฐิน  พระสงฆในวัดพระเชตุพนจึงเตรียมจะ
อปโลกนพระกฐินถวายพระราชาคณะที่รองลงมา  ครั้นพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยจึง
ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ  แตงตั้งพระนองยาเธอ  พระองคเจาวาสุกรี  เปนอธิบดีสงฆวัดพระเชตุ
พนซ่ึงสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ  ไดทรงสันนิษฐานวา  ในเวลา
เดียวกันนั้นคงจะทรงตั้งใหเปนพระราชาคณะดวย  สมเด็จกรมพระยาดํารงฯ  ทรงอธิบายตอไปวา  
แตเดิมประเพณีการแตงตั้งเจานายที่ทรงผนวชใหเปนพระราชาคณะเปนแตเพียงพระราชทานพัด
แฉกเทานั้น  พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  ทรงตั้งพระองคเจา-วาสุกรีเปนพระราชา
คณะก็คงจะเปนทํานองเดียวกัน  และทรงตั้งเมื่อวันเสด็จไปพระราชทานพระกฐินนั่นเอง  ขณะเดยีว
ก็รับสั่งใหครองวัดและรับสั่งใหครองกฐินในปนั้นดวย  พระองคเจา-วาสุกรีถวายพระพรวา  ไมได
เตรียมทองอปโลกนไว  มีรับสั่งใหองคอ่ืนวาแทนไดจึงกลายเปนธรรมเนียมในวัดพระเชตุพน  
ตั้งแตนั้นมาวา  พระราชาคณะผูจะครองกฐินไมตองวาอปโลกน  ใหองคที่  ๒  รองลงมาวา
อปโลกนแทน  พระองคเจาวาสุกรีทรงเปนอธิบดีสงฆที่มีพรรษานอย  “นับเปนครั้งแรกที่พระเจา
แผนดินในสมัยกรุงรัตนโกสินทรทรงแตงตั้งพระบรมวงศานุวงศเปนพระราชาคณะ”๘

 สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส  ทรงรับกรมครั้งแรกในรัชกาล
ที่  ๒  เมื่อราวปชวด  พุทธศักราช  ๒๓๕๙  เปนกรมหมื่นนุชิตชิโนรส  ศรีสุคตขัติยวงศ  สมณศักดิ์
เทียบเทาพระราชาคณะชั้นสามัญ  ซ่ึงกรมหมื่นนุชิตชิโนรสดํารงพระยศนี้อยูจนสิ้นรัชกาล
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  ในขณะที่ดํารงพระอิสริยยศเปนกรมหมื่นอยูนี้  ไดทรงทํา
หนาที่เปนพระอาจารยของเจานายหลายพระองค  อาทิ  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว  
พระบาทสมเด็จพระปนเกลาเจาอยูหัว  สมเด็จเจาฟาฯ  กรมพระยาบําราบปรปกษ  กรมหมื่นไกรสร
วิชิต  และกรมหลวงวงษาธิราชสนิท  โดยเฉพาะพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวเมื่อทรง
ผนวชเปนพระภิกษุนั้น  ทรงเคารพเลื่อมใสในสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส
เปนอยางยิ่งดวยทรงนับถือเปนพระอาจารย  แมวาจะมีพระชนมายุแกกวาพระองคเพียง  ๑๔  
พรรษาก็ตาม  แตก็ตั้งอยูในฐานะเปนพระปตุลา 

 เมื่อพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวขึ้นครองราชย  ระหวางป  พ.ศ. ๒๓๗๔-
๒๓๗๘  ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ  ใหปฏิสังขรณวัดพระเชตุพน  โดยมีพระราชประสงคใหวัด

                                                 
 
 ๘ เรื่องเดียวกัน.  หนา  ๗๐. 



 

๑๔๕

พระเชตุพน  เปนแหลงรวบรวมวิทยาการทั้งปวงจึงโปรดใหจารึกความรูในแขนงวิชาตางๆ  ลงบน
แผนศิลาและประดิษฐานไวตามพระระเบียงและผนังทั่วบริเวณวัด  การปฏิสังขรณวัดพระเชตุพน  
ในครั้งนั้น  กรมหมื่นนุชิตชิโนรสฯ  ทรงมีบทบาทสําคัญในการทรงพระนิพนธตําราตางๆ  เชน  
ตําราฉันทวรรณพฤติมาตราพฤติ  โคลงภาพฤๅษีดัดตน  โคลงภาพคนตางภาษาเปนตน  ตลอดจน
ทรงมีภารกิจในการควบคุมกํากับการบูรณะดังที่ทรงบันทึกรายละเอียดไวในพระนิพนธเร่ืองโคลง
ดั้นปฏิสังขรณวัดพระเชตุพน  การปฏิสังขรณคร้ังนี้  พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไดทรง
สรางตําหนักองคหนึ่งถวายกรมหมื่นนุชิตชิโนรสฯ  มีนามวา  ตําหนักวาสุกรี  เดิมเรียกวา  “ตําหนัก  
หรือตําหนักจันท  ที่เรียกวา  ตําหนักจันท  เพราะมีตนจันทอยูหนาตําหนัก  ๑  ตน”๙  ซ่ึงกรมหมื่นนุ
ชิตชิโนรส  ไดประทับ  ณ  ตําหนักนี้เร่ือยมาตราบจนสิ้นพระชนม 

 ในรัชกาล เดี ยวกันนี้ ไดทรงพระกรุณาโปรดเกล าฯ   ใหรวมวัดในแขวง
กรุงเทพมหานครเขาดวยกัน  จัดขึ้นเปนคณะกลางอีกคณะหนึ่ง  ใหกรมหมื่นนุชิตชิโนรสดํารง
ตําแหนงเจาคณะกลางทรงบังคับบัญชาเสมอพระราชาคณะ  มีอํานาจในการบังคับบัญชาดูแลวัด
ตางๆ  รวมทั้งสิ้น  ๖๑  พระอารามดวยกัน  และในฐานะเจาคณะกลางกรมหมื่นนุชิตชิโนรสฯ  ยังมี
ภารกิจอีกประการหนึ่งนั่นก็คือ  การถวายวิสัชนาพระราชปุจฉาของพระมหากษัตริยรวมกับ
พระราชาคณะองคอ่ืนๆ  ตามประเพณีที่สืบกันมาตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยา  นอกจากนี้กรมหมื่น-นุ
ชิตชิโนรสยังไดทรงคิดออกแบบพระพุทธรูปปางตางๆ  เพิ่มขึ้นอีกจํานวน  ๓๗  ปาง  โดยไดทรง
ศึกษาหาความรูจากพระอิริยาบถตางๆ  ตามที่ปรากฏในพระคัมภีรตางๆ  และไดทรงรวบรวมตํารา
การสรางพระพุทธรูปปางตางๆ  ไวเพื่อเปนตนแบบในการสรางพระพุทธรูปในยุคหลัง 

 คร้ันเมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวเสด็จขึ้นครองราชยสมบัติ  ในป พ.ศ.  
๒๓๙๔  ไดทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ  ใหตั้งพระพิธีมหาสมณุตมาภิเษกที่วัดพระเชตุพน  ทรง
เล่ือนกรมหมื่นนุชิตชิโนรสฯ  เปนกรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส  เมื่อวันศุกร  เดือน  ๙  ขึ้น  ๕  
ค่ํา  ปกุน  พุทธศักราช  ๒๓๙๔  ดังมีขอความตอนหนึ่งในสําเนาประกาศวา : 

 กรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส  ศรีสุคตขัตติยวงศ  บรมพงศาธิบดีจักรีบรมนาถ  
ปฐมพันธมหาราชวรังกูร  ปรเมนทรนเรนสูรสัมมานาภิสักกาโรดมสถาน  อริยสมศีลา
จารพิเศษมหาวิมล  มงคลธรรมเจดียยุตมุตวาทีสุวีรมนุญอดุลยคุณคุณาธาร  มโหฬาร
เมตตยาภิธยาศรัย  ไตรปฏกกลาโกศล  เบญจปดลเศวตฉัตร  สิริรัตนโนปลักษณ  
มหาสมุณุตตมาภิเศกาภิสิต  ปรมุกฤษฐสมณศักดิ์ธํารงมหาสังฆ ปรินายก  พุทธศาสน
ดิลกโลกุตตมมหาบัณฑิต  สุนทรวิจิตรปฏิภาณไวยัติญาณมหากระวี  พุทธาทิศรี

                                                 
 ๙ กรมศิลปากร, ตําหนักวาสุกรี, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทร  พร้ินติ้ง  กรุพ, ๒๕๓๓), หนา  ๑๕. 



 

๑๔๖

รัตนตรัยคุณารักษ  เอกอรรคมหาอนาคาริยรัตน  สยามาทิโลกยปฏิพัธ  พุทธบริษัท
เนตรสมณคณินทราธิเบศรสกลพุทธจักโรปการกิจ  สฤษดิศุภการมหาปกโมกข
ประธานวโรดมบรมนาถบพิตร  เสด็จสถิต ณ วัดพระ  เชตุพนวิมลมังคลาราม ราช
วรมหาวิหาร  พระอารามหลวง  กรุงเทพมหานคร๑๐

 กรมพระปรมานุชิตชิโนรสทรงไดรับสถาปนาขึ้นเปนสมเด็จพระมหาสมณะ
พระองคแรกในสมัยรัตนโกสินทร  ทรงดํารงตําแหนงสกลมหาสังฆปริณายกในรัชกาลที่  ๔  ได
เพียง  ๒  พรรษาเทานั้น  พระองคก็ส้ินพระชนมดวยพระโรคชรา  เมื่อวันศุกร  เดือนอาย  ขึ้น ๙  ค่ํา  
ปฉลู  จุลศักราช  ๑๒๑๕  เวลา  ๑๕.๐๐  น.  ตรงกับวันที่  ๙  ธันวาคม  พุทธศักราช ๒๓๙๖  สิริรวม
พระชนมายุได  ๖๔  พรรษา  ในฐานะที่ทรงเปนประมุขสงฆที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวทรงเลื่อมใสศรัทธาเปนอยางมาก  จึงไดทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหอัญเชิญพระศพจาก
วัดพระเชตุพน  ไปประดิษฐาน  ณ  พระเมรุที่ทองสนามหลวง  แลวพระราชทานเพลิงศพ  เมื่อวัน
เสารที่  ๘  เมษายน  ขึ้น  ๑๑  ค่ํา  เดือน  ๕  พุทธศักราช  ๒๓๙๗  เมื่อพระราชทานเพลิงศพเสร็จ
เรียบรอยแลวโปรดใหเชิญพระอัฐิไปประดิษฐานไว  ณ พระตําหนักวาสุกรี  วัดพระเชตุพนและ
โปรดใหมีตําแหนงพระฐานานุกรมเพื่อรักษาพระอัฐิ  เมื่อถึงวันเขาพรรษาทุกปพระองคจะเสด็จ
พระราชดําเนินยังวัดพระเชตุพน  เพื่อถวายพุมบูชาพระอัฐิและเมื่อเสด็จพระราชดําเนินถวายผาพระ
กฐิน  ณ  วัดพระเชตุพน  ก็จะโปรดเกลาฯ  ใหอัญเชิญพระอัฐิไปประดิษฐานในพระอุโบสถเพื่อทรง
สั ก ก า ร บู ช า แ ล ะ ท อ ด ผ า ไ ต ร ป   “โ ป ร ด ฯ 
ใหพระฐานานุกรมพระอัฐิสดับปกรณเปนประเพณีที่สืบทอดมาตั้งแตรัชกาลที่ ๔ จนถึงรัชกาล
ปจจุบัน”๑๑

 ในวันที่  ๑๒  เมษายน  พุทธศักราช  ๒๔๖๔   รัชกาลที่  ๖  พระบาทสมเด็จ 
พระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวไดทรงสถาปนาสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสขึ้น
เปน  “สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส”๑๒  มีสรอยพระนามคงเดิมตามที่ปรากฏ

                                                 
 
 ๑๐ สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ , ประวัติบุคคลสําคัญ,  (กรุงเทพมหานคร  : เจริญกิจ , 
๒๕๑๗),  หนา  ๒๙๐-๒๙๑. 
 
 ๑๑ ณัฐวุฒิ  สุทธิสงคราม, พระประวัติและพระนิพนธของสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมา
นุชิตชิโนรส,  พิมพคร้ังที่  ๒  (พระนคร : คลังวิทยา,  ๒๕๑๕),  หนา  ๒๑๙. 
 ๑๒ นอมนิจ  วงศสุทธิธรรม, วรรณกรรมกรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส, (กรุงเทพมหานคร : 
มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๓),  หนา  ๑๑. 



 

๑๔๗

ในพระสุพรรณบัฏคร้ังทรงสถาปนาในรัชกาลที่  ๔  ดังปรากฏขอความตอนหนึ่งในประกาศ
สถาปนาสมเด็จพระมหาสมณเจา  ดังตอไปนี้ 

 อนึ่ง  เมื่อไดทรงสถาปนาสมเด็จพระมหาสมณเจาพระองคปจจุบันฉะนี้แลว  จึงทรง
พระราชดําริถึงสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระปรมานุชิตชิโนรส กับสมเด็จพระ
เจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ  ผูไดทรงรับมหาสมณุตมาภิเษกเปนม
หาสังฆปรินายกปธานาธิบดีสงฆมาแตอดีตกาลก็มีคุณูปการในทางพุทธศาสนกิจ  ณ  
สมัยนั้นมาเปนอยางยิ่ง  สมควรจะสถาปนาพระสมณศักดิ์ขึ้นไวเชนเดียวกัน  จึงทรง
พระกรุณาโปรดเกลาฯ  ใหสถาปนาเปลี่ยนคํานําพระนามสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ
ทั้งสองพระองคนั้นเปนสมเด็จพระมหาสมณเจาตั้งแตบัดนี้สืบไปดวย๑๓

 ในรัชกาลปจจุบัน  พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวโปรดเกลาฯ  พระราชทานฉัตร ๕  
ช้ัน  แขวนเหนือมณฑปบรรจุพระอัฐิ  เมื่อวันที่  ๒๕  ตุลาคม  พ.ศ.  ๒๕๐๒  ปตอมาคือ พ.ศ.  
๒๕๐๓   ชุ มนุ มภ าษ าไทย   คณะอั กษรศ าสตร   จุ ฬ าล งกรณ มหาวิ ท ย าลั ย ร ว มกั บ 
วัดพระเชตุพนจัดงาน  “วันกรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส”  ในวันที่  ๑๑  ธันวาคม  อันตรงกับ
วันประสูติเปนประจําทุกปจนถึงปจจุบัน  ในป  พ.ศ.  ๒๕๐๖  วัดพระเชตุพนรวมกับชุมนุม
ภาษาไทย   คณะอักษรศาสตร   จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยและบรรดาศิษยานุศิษย   นําโดย
ศาสตราจารยหมอมราชวงศสุมนชาติ  สวัสดิกุล และหมอมราชวงศคึกฤทธิ์  ปราโมช  ไดรวมกัน
จัดหลอพระรูปสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสขนาดเทาพระองคจริง  
ประดิษฐานไว  ณ  ตําหนักวาสุกรี  เพื่อใหประชาชนทั่วไปไดมีโอกาสเขาไปกราบนมัสการและ
ถวายสักการะ 

 พ.ศ. ๒๕๓๒  องคการศึกษาวิทยาศาสตรและวัฒนธรรมแหงสหประชาชาติ 
(ยูเนสโก)  ประกาศยกยองสมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชิโนรสเปนบุคคลดีเดน
ทางดานวัฒนธรรมระดับโลก  ประจําปพุทธศักราช  ๒๕๓๓  ตามมติที่ประชุมสมัยสามัญ คร้ังที่ 
๒๕  ณ  สํานักงานใหญยูเนสโก  กรุงปารีส  ประเทศฝรั่งเศส  ชักชวนใหประเทศสมาชิกรวมจัด
กิจกรรมฉลองเนื่องในวันคลายวันประสูติครบ  ๒๐๐  ป  ในวันที่  ๑๑  ธันวาคม  พ.ศ.  ๒๕๓๓  
และไดกําหนดใหวันที่  ๑๑  ธันวาคมของทุกปเปน  “วันกรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส”๑๔  

                                                 
 ๑๓ ราชกิจจานุเบกษา, พุทธศักราช ๒๔๖๔,  เลม  ๓๘,  หนา  ๑๐-๑๒. 
 
 ๑๔ สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ, ๒๐๐ ป สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิต
ชิโนรส , (กรุงเทพมหานคร :  อมรินทรพร้ินติ้ง  กรุพ  จํากัด,  ๒๕๓๓),  หนา  ๓. 



 

๑๔๘

นับเปนบุคคลสําคัญระดับโลกพระองคที่  ๗  ของไทยและทรงเปนพระภิกษุรูปแรกของไทยที่
ไดรับการประกาศยกยองพระเกียรติคุณเชนนี้  สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระปรมานุชิตชโินรส
ไดรับการยกยองวาทรงเปนนักปราชญในทางวรรณคดีและพระพุทธศาสนา  ทรงเปน  นักอักษร
ศาสตรที่รูคําศัพทมาก  ยอมแสดงวาทรงมีความคิด  ความรูกวางขวาง  เชน  เร่ืองลิลิตตะเลงพายมี
คําศัพทที่เกี่ยวกับเครื่องอาวุธยุทธภัณฑ  เครื่องแตงมา  แตงชาง  ศัพทที่แสดงความรูสึกนึกคิด  ทั้ง
คําไทยแทและคําโบราณมาก  “งานนิพนธของพระองคจึงเต็มไปดวยความรูความคิดคติธรรมและ
หลักปรัชญาตางๆ  ตลอดจนความรูทางภาษาศาสตร อักษรศาสตร ยุทธศาสตร  ประวัติศาสตรและ
โบราณคดี”๑๕  ความโดดเดนทางดานวรรณคดียอมเปนที่ประจักษชัดแลววาพระองคทรงเปน
อัจฉริยะบุคคลที่ไดรับการยกยองทั้งในระดับประเทศและระดับโลก. 
 

                                                 
 ๑๕ นันทนา  วัฒนสุข, “บทบาทสมเด็จพระมหาสมณเจา ในสมัยกรุงรัตนโกสินทรเกี่ยวกับทํานุบํารุง
พระพุทธศาสนา”,  ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต,  หนา  ๙๘. 



ภาคผนวก ข 

หมวดธรรมที่ปรากฏในลิลิตตะเลงพาย 

 
๑.  ทศพิธราชธรรม 

 ทศพิธราชธรรม หมายถึงธรรมสําหรับพระเจาแผนดิน  เปนคุณสมบัติของผูปกครองที่
ดี  สามารถปกครองแผนดินโดยธรรม  และยังประโยชนสุขใหเกิดแกประชาชน  จนเกิดความชื่น
ชมยินดี  เปนธรรมที่มีมาตั้งแตสมัยพุทธกาลและเปนที่ยึดถือปฏิบัติกันสืบๆ  มา  ดังจะเห็นไดจาก
ทศพิธราชธรรมที่ปรากฎใน  “มหาหังสชาดก”  วา 

 “เราพิจารณาเห็นอนาคตอันยาวนานก็หาไม  พญาหงส  
เราดํารงอยูในธรรม  ๑๐  ประการ  จึงไมสะดุงกลัวตอ
ปรโลก  คือ  ๑. ทาน  ๒. ศีล  ๓. การบริจาค ๔. ความซื่อตรง  
๕. ความออนโยน ๖. ความเพียร  ๗. ความไมโกรธ ๘. ความ
ไมเบียดเบียน  ๙. ความอดทน ๑๐. ความไมคลาดธรรม”๑

 ๑.  ทาน  การใหปนสิ่งของ  ใหกําลังกาย  ชวยทํากิจการตางๆ  ใหกําลังความคิด  
แนะนําในกิจการ  ใหกําลังปญญา  ใหความรูเพราะเหตุวาพระมหากษัตริยทรงอยูในฐานะของ
ผูปกครอง  “นอกจากจะตองเอื้อเฟอแบงปนสิ่งของใหแกผูอยูใตปกครองแลว  ยังตองใหคําสั่งสอน
ช้ีแนะใหความรูและความคิดพรอมกันดวย  เสมือนบิดาปกครองบุตรจําเปนตองอบรมสั่งสอนบุตร  
เพื่อใหบุตรสามารถดําเนินชีวิตอยูในสังคมไดอยางถูกตอง”๒ ผูปกครองจะตองไมละโมบยึดติดใน
ทรัพยสมบัติ  ควรสละทรัพยสมบัตินั้นๆ  เพื่อความกินดีอยูดีของประชาชน 

 ๒.  ศีล  ความประพฤติดีงาม  คือสํารวมกายทวารและวจีทวาร  ประกอบแตกายสุจริต  
รักษากิตติคุณใหเปนตัวอยาง  และเปนที่เคารพนับถือของประชาราษฎร  มิใหมีขอท่ีใครจะดูแคลน  
นอกจากนั้นยังมีความหมายถึงเจตนาที่จะตองตั้งมั่นอยูในเบญจศีล  งดเวนจากเวร  ๕  ประการ  คือ  

                                                 
 
 ๑ ขุ.ชา.  (ไทย)  ๒๘/๑๗๕-๑๗๖/๑๑๒. 
 ๒ สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี, ทศบารมี
ในพุทธศาสนาเถรวาท, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฎราชวิทยาลัยในพระบรม
ราชูปถัมภ, ๒๕๒๕),  หนา  ๑๓๗. 



 

๑๔๙

ปาณาติบาต  อทินนาทาน  กามมิจฉาจาร  มุสาวาท  สุราเมรยปมาทฐาน  อันมีความหมายถึงทาง
ธรรม  สวนในดานการปกครองบานเมืองนั้น  ศีล  มีความหมายถึง  การไมประพฤติผิดกฎหมาย  
จารีตประเพณีของบานเมือง  พระมหากษัตริยที่อยูในศีลยอมทําใหผูอยูใตการปกครองอยูเปนสขุไม
เดือดรอน 

 ๓.  ปริจจาคะ  การบริจาค  คือ  การเสียสละความสุขสําราญเปนตน  ตลอดจนชีวิตของ
ตนเพื่อประโยชนสุขของประชาชนและความสงบเรียบรอยของบานเมือง  จะเห็นไดวา  คําวา  
“ทาน”  และ  “ปริจจาคะ”  มักจะมีความหมายใกลเคียงกัน  แตอยางไรก็ตาม  คําทั้งสองนี้มี
ความหมายที่แตกตางกัน  กลาวคือ  “ทาน”  คือ  การใหในลักษณะจําเพาะเจาะจงตัวผูรับโดยหวัง
ผลในภพนี้และภพหนา  ซ่ึงยังมีตัณหาและความโลภกํากับอยู  แต  “ปริจจาคะ”  เปนการใหแบบไม
จําเพาะเจาะจงตัวผูรับ  เพื่อบรรเทาความโลภและความตระหนี่เปนสําคัญ   

 ๔.  อาชชวะ  ความซื่อตรง  คือ  ซ่ือตรงทรงสัตยไรมารยา  ปฏิบัติภารกิจโดยสุจริต  มี
ความจริงใจไมหลอกลวงประชาชน  นอกจากนี้แลวยังหมายถึง  ความเปนผูมีอัธยาศัยซ่ือตรงและ
สุจริต  ไมประพฤติหลอกลวงหรือคิดคดทรยศตอบุคคลหรือองคกรอันรวมถึงมิตรสหายดวย  
พระมหากษัตริยตองมีความซื่อตรงตอการปฏิบัติหนาที่การงานทั้งหลาย ตอหลักศีลธรรมและหลัก
กฎหมาย  เพื่อใหประเทศชาติเกิดความสงบสุข 

 ๕.  มัททวะ  ความออนโยน  คือ  มีอัธยาศัย  ไมเยอหยิ่งหยาบคายกระดางถือองค  มี
ความงามสงาเกิดแตทวงทีกิริยาสุภาพนุมนวล  ละมุนละไม  ใหไดความจงรักภักดี  แตมิขาดยําเกรง  
เปนผูมีความออนโยนไมดื้อดึงมีสัมมาคารวะออนนอมตอผูใหญ  ผูเจริญ  ผูเสมอกันหรือแมแตผูต่ํา
กวา  วางตนเสมอกันไมแสดงความกระดางดูหมิ่นผูอ่ืนดวยอํานาจมานะเพราะชาติ  โคตร  ยศ  
ทรัพย  เปนตน  สําหรับพระมหากษัตริยจําเปนตองมีความออนโยนไมดื้อดึง  มีความออนนอมตอผู
เจริญวัยและเจริญโดยคุณ 

 ๖.  ตบะ  ความทรงเดช  คือ  แผดเผากิเลสตัณหา  มิใหเขามาครอบงําย่ํายีจิต ระงับ
ยับยั้งขมใจได  ไมยอมใหหลงใหลหมกมุนในความสุขสําราญและความปนเปรอ  มีความเปนอยู
สม่ําเสมอหรืออยางสามัญ  มุงมั่นแตจะบําเพ็ญเพียร  ทํากิจใหบริบูรณ  ในทางพุทธศาสนา  
หมายถึง  พระมหากษัตริยจะตองมีพระวิริยะอุตสาหะในการตั้งมั่นอยูในศีลธรรม  เมื่อถึงเวลาอัน
ควรก็เสด็จออกผนวชเปนตน  ความหมายโดยทั่วไปเปนการกําจัดความเกียจครานและการทาํหนาที่
มุงกิจอันดีที่พึงกระทํา  ในลัทธิพราหมณ  ตบะของพระมหากษัตริย  คือ  การคุมครองไพรฟา
ประชาชน  ฉะนั้น  พระมหากษัตริยจึงตองมีความเพียรเอาพระราชหฤทัยใสในการปกครองพระ
ราชอาณาเขตและประชาชน 



 

๑๕๐

 ๗.  อักโกธะ  ความไมโกรธ  คือ  ไมกร้ิวกราดลุอํานาจความโกรธ  จนเปนเหตุให
วินิจฉัยความและกระทําการตางๆ  ผิดพลาดเสียธรรม  มีเมตตาประจําใจไวระงับความเคืองขุน 
วินิจฉัยความและกระทําการดวยจิตอันราบเรียบเปนตัวของตัวเอง  สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ  
สยามบรมราชกุมารีไดทรงอธิบายไววา  “อักโกธะ”  อาจเทียบไดกับ  “ศีลบารมี”  ในทศบารมี  
เพราะเปนการปฏิบัติเพื่อรักษากาย  วาจาใหเรียบรอย  แตมีขอแตกตางกันคือศีลบารมีเปนการ
บําเพ็ญเพื่อยกระดับจิตใจใหไดบรรลุธรรมขั้นสูง  แตอักโกธะเปนการปฏิบัติเพื่อใหบานเมืองสงบ
สุข 

 ๘.  อวิหิงสา  ความไมเบียดเบียน  คือ  ไมบีบคั้นกดขี่  เชน  เก็บภาษีขูดรีด  หรือเกณฑ
แรงงานเกินขนาด  ไมหลงระเริงอํานาจ  ขาดความกรุณา  หาเหตุเบียดเบียนลงโทษอาชญาแก
ประชาราษฎรผูใด  เพราะอาศัยความอาฆาตเกลียดชัง  พระมหากษัตริยจะตองมีพระราชหฤทัยที่
ประกอบดวยพระเมตตา  ทรงปกครองประชาชนดั่งบิดาปกครองบุตร  ไมทรงเบียดเบียนผูใดให
ไดรับความลําบาก  ไมเพียงแตหมายถึงการไมทําใหผูใดเดือดรอนเทานั้น  แตยังหมายถึง  การ
พยายามสงเสริมสันติภาพดวยการงดเวนและปองกันสงครามรวมทั้งทุกสิ่งที่เกี่ยวของกับการใช
ความรุนแรงและการทําลายลางชีวิต 

 ๙.  ขันติ  ความอดทน  คือ  อดทนตองานที่ตรากตรํา  ถึงจะลําบากกายนาเหนื่อยหนาย
เพียงไรก็ไมทอถอย  ถึงจะถูกยั่วถูกหยันดวยคําเสียดสีถากถางอยางใด  ก็ไมหมดกําลังใจ  ไมยอม
ละทิ้งกรณียที่บําเพ็ญโดยชอบธรรม  มีความอดทนตอโลภะ  โทสะ  โมหะ  โดยไมแสดงวาจาชั่ว
รายตามอํานาจของโลภะ   โทสะ   โมหะ   อดทนตอทุกขเวทนาและถอยคําที่ไมชอบใจ  
พระมหากษัตริยจะตองมีพระราชหฤทัยกลาหาญ สามารถรักษาพระราชหฤทัยและพระอาการทาง
กาย  วาจา  ใหสงบเรียบรอย  จึงจะปกครองแผนดินใหเปนสุขได 

 ๑๐.  อวิโรธนะ  คือ  ความไมคลาดธรรม  หมายถึง  การวางตัวเปนหลักหนักแนนใน
ธรรมคงที่ไมมีความเอนเอียงหวั่นไหว   เพราะถอยคําที่ดีรายลาภสักการะหรืออิฏฐารมณ  
อนิฏฐารมณใดๆ  สถิตมั่นในธรรม  ทั้งในสวนยุติธรรม  คือ  ความเที่ยงธรรมในการตัดสินคดีความ  
เปนตน  นิติธรรม  คือ  ระเบียบแบบแผนหลักการปกครอง  ตลอดจนขนบธรรมเนียมประเพณีอันดี
งามไมประพฤติใหคลาดเคลื่อนวิบัติไป  ไมเปนปฏิปกษ  ไมขัดตอเจตจํานงของประชาชน  ไม
ขัดขวางมาตรการใดๆ  อันจะเอื้ออํานวยตอสวัสดิภาพของประชาชน  กลาวอีกนัยหนึ่ง  คือ  
ปกครองประเทศโดยสมัครสมานน้ําใจกับประชาชน 
 

๒.  จักรวรรดิวัตร ๑๒ 



 

๑๕๑

 จักรวรรดิวัตร  หมายถึง  ธรรมเนียมการทรงบําเพ็ญพระราชกรณียกิจของพระเจา
จักรพรรดิ เปนวัตรปฏิบัติสําคัญของพระราชาที่ปรารถนาจะเปนพระมหาจักรพรรดิราช 
 พระมหากษัตริยหรือพระจักรพรรดิตามคติความเชื่อของพุทธศาสนา  หมายถึง  พระ
ธรรมราชาหรือพระราชาผูทรงธรรม  ทรงเปนผูยังจักรของพระองคใหหมุนดวยธรรม  ดังขอความ
ในรถการวรรคที่ ๒  แหงจักกวัตติสูตร  อังคุตตรนิกาย  ติกนิบาตวา 

พระเจาจักรพรรดิผูทรงธรรม  เปนธรรมราชาในโลกนี้  ทรงอาศัยธรรมเทานั้น  
สักการะธรรม  เคารพธรรม  นอบนอมธรรม  เชิดชูธรรม  ยกยองธรรม  มีธรรมเปน
ใหญ ทรงจัดการรักษาปองกันและคุมครองชนภายในโดยธรรมฯ๓

 คุณสมบัติของพระเจาจักรพรรดิเปนคุณสมบัติทางพระพุทธศาสนา  จักกวัตติสูตร
กลาวไว  ๔  ประการ  สวนในอรรถกถาจักกวัตติสูตรแบงจักรวรรดิวัตรเปน  ๑๒  ประการ๔ ไดแก 

 ๑.  อนฺโตชนสฺมึ  พลกายสฺมึ สงเคราะหชนภายในและพลกายกองทหาร 
 ๒.  ขตฺติเยสุ สงเคราะหกษัตริยเมืองขึ้นทั้งหลาย 
 ๓.  อนุยนฺเตสุ สงเคราะหเหลาเชื้อพระวงศ  ผูตามเสด็จ

เปนราชบริพาร 
 ๔.  พฺราหฺมณคหปติเกสุ คุมครองพราหมณและคฤหบดีทั้งหลาย 
 ๕.  เนคมชานปเทสุ คุมครองชาวราษฎรพื้นเมืองทั้งหลาย 
 ๖.  สมณพฺราหฺมเณสุ คุมครองเหลาสมณพราหมณ 
 ๗.  มิคปกฺขีสุ คุมครองเนื้อนกที่เอาไวสืบพันธุ 
 ๘.  อธมฺมการปฏิกฺเขโป หามปรามมิใหมีการประพฤติการอันผิด

ธรรม 
 ๙.  อธนานํ  ธนานุปฺปทานํ ทํานุบํารุงผูขัดสนไรทรัพย 
 ๑๐.  สมณพฺราหฺมเณ  อุปสงฺกมิตฺวา  ปฺหาปุจฺฉนํ  เขาไปหาและสอบถามปญหากะ

สมณพราหมณ 
 ๑๑.  อธมฺมราคสฺส  ปหานํ เวนความกําหนัดในกามโดยอาการไมเปน

ธรรม 
                                                 
 
 ๓ องฺ.ติก.  (ไทย)  ๒๐/๑๔/๑๕๔. 
 ๔ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑/๘๐/๕๙-๘๒.,  สํ.ม. (ไทย)  ๑๙/๒๒๓/๑๕๕-๑๕๖.,  
องฺ.ติก.  (ไทย)  ๒๐/๑๔/๑๕๔. 



 

๑๕๒

 ๑๒.  วิสมโลภสฺส  ปหานํ เวนโลภกลา  ไมเลือกควรไมควร 

 

 

 

๓.  มงคล  ๓๘ 
 มงคล  หมายถึง  “ส่ิงที่ทําใหมีโชคดี  ตามหลักพระพุทธศาสนา  หมายถึง  ธรรมที่
นํามาซึ่งความสุขความเจริญ  เรียกเต็มวา  อุดมมงคล”๕  ในมงคลทีปนี  หมายถึง  สาเหตุที่ทําใหถึง
ค ว า ม เ จ ริ ญ ด ว ย ม นุ ษ ย ส ม บั ติ   ส ว ร ร ค ส ม บั ติ แ ล ะ นิ พ พ า น ส ม บั ติ เ ป น ม ง ค ล  
สวนพจนานุกรม  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พุทธศักราช ๒๕๔๒  ไดใหความหมายไววา  “มงคลคือ
เหตุที่นํามาซึ่งความเจริญ  แบงออกเปน  ๓๘  ประการ  มีปรากฏในมงคลสูตร”๖  ดังตอไปนี้ 

 ๑.  การไมคบคนพาล ๒.  การคบแตบัณฑิต 
 ๓.  การบูชาคนที่ควรบูชา ๔. การอยูในถ่ินที่เหมาะสม 
 ๕.  การไดส่ังสมบุญไวในปางกอน ๖.  การตั้งตนไวชอบ 
 ๗.  ความเปนพหูสูต ๘.  ความเปนผูมีมีศิลปะ 
 ๙.  วินัยที่ศึกษามาดี ๑๐.  วาจาสุภาษิต 
 ๑๑.  การบํารุงมารดาบิดา ๑๒.  การสงเคราะหบุตร 
 ๑๓. การสงเคราะหภรรยา ๑๔.  การงานที่ไมอากูร 
 ๑๕.  การใหทาน ๑๖.  การประพฤติธรรม 
 ๑๗.  การสงเคราะหญาติ ๑๘.  การงานที่ไมมีโทษ 
 ๑๙.  การงดเวนจากบาป ๒๐.  การเวนจากการดื่มน้ําเมา 
 ๒๑.  ความไมประมาทในธรรม ๒๒.  ความเคารพ 

                                                 
 
 ๕ พระธรรมปฎก  (ป.อ.ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสน  ฉบับ
ประมวลศัพท,  พิมพครั้งที่ ๙, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๓),  หนา  ๒๑๐-๒๑๑. 
 ๖ ขุ.ขุ. (ไทย)  ๒๕/๑-๑๓/๖-๘., ขุ.สุ.  (ไทย)  ๒๕/๒๖๑-๒๗๒/๕๖๑-
๕๖๓. 



 

๑๕๓

 ๒๓.  ความถอมตน ๒๔.  ความสันโดษ 
 ๒๕.  ความกตัญู ๒๖.  การฟงธรรมตามกาล 
 ๒๗.  ความอดทน ๒๘.  ความเปนคนวางาย 
 ๒๙.  การพบเห็นสมณะ ๓๐.  การสนทนาธรรมตามกาล 
 ๓๑.  การเผาผลาญกิเลส ๓๒.  การประพฤติพรหมจรรย 
 ๓๓.  การเห็นอริยสัจ ๓๔.  การทํานิพพานใหแจง 
 ๓๕.  จิตของผูที่ถูกโลกธรรมถูกตองแลว ๓๖.  จิตไมเศราหมอง  
  ไมหวั่นไหว 
 ๓๗.  จิตปราศจากธุลี ๓๘.  จิตเกษม 
 

๔.  ไตรลักษณ 

 ไตรลักษณ  เรียกอีกอยางหนึ่งวา  สามัญลักษณะ  คือ  อาการที่เปนเครื่องกําหนดหมาย  
๓  อยาง  อันใหรูถึงความเปนจริงของสภาวธรรมทั้งหลายที่เปนอยางนั้นๆ  ตามธรรมดาของมัน  มี  
๓  ประการ๗  คือ   
  (๑)  อนิจจตา  ความเปนของไมเที่ยง 
  (๒)  ทุกขตา  ความเปนทุกข 
  (๓)  อนัตตตา  ความเปนของไมใชตน 

 พระธรรมปฎก  ไดขยายความหมายของไตรลักษณไวในพุทธธรรม๘  ดังนี้ 

 ๑.  อนิจจตา  ความไมเที่ยง  ความไมคงที่  ความไมยั่งยืน  ภาวะที่เกิดขึ้นแลวเสื่อม
สลายไป  โดยมีอรรถแหงอนิจจตาเปน  ๔  นัย  หมายความวา  เปนอนิจจังลักษณะคือไมเที่ยงเพราะ
มีเหตุผล  ๔  อยาง  คือ 
  ๑.๑  อุปฺปาทวยปฺปวตฺติโต  เพราะเปนไปโดยการเกิดและการสลาย  คือการ
เกิดๆ  ดับๆ  มีแลวก็ไมมี 
                                                 
 
 ๗ องฺ.ติก.  (ไทย)  ๒๐/๑๓๗/๓๘๕. 
 ๘ พระธรรมปฎก  (ป.อ.ปยุตฺโต),  พุทธธรรม  ฉบับปรับปรุงและ
ขยายความ,  พิมพครั้งที่ ๑๐,  (กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก, ๒๕๔๖),  หนา  
๖๘. 



 

๑๕๔

  ๑.๒  วิปริณามโต  เพราะเปนของแปรปรวน  คือ  เปลี่ยนแปลง  แปรสภาพไป
เร่ือยๆ 
  ๑.๓  ตาวกาลิกโต  เพราะเปนของชั่วคราว  อยูไดช่ัวขณะๆ 
  ๑.๔  นิจฺจปฏิกฺเขปโต  เพราะแยงตอความเที่ยง 

 ๒.  ทุกขตา  ความเปนทุกข  ภาวะที่ถูกบีบคั้นดวยการเกิดขึ้นและสลายตัว  ภาวะที่
กดดัน  เพราะปจจัยที่ปรุงแตงใหมีสภาพเปนอยางนั้นเปลี่ยนแปลงไป  จะทําใหคงอยูในสภาพนั้น
ไมได  หรือความพึงพอใจเต็มที่แกผูอยากดวยตัณหา  และกอใหเกิดทุกขแกผูเขาไปยึดตัวตัณหา
อุปาทาน  ไดแก 
  ๒.๑  ทุกขทุกขตา  หรือ  ทุกขทุกข  ทุกขที่เปนความรูสึกทุกข  ไดแก  ความ
ทุกขทางกายและความทุกขทางใจ  อยางที่เขาใจกันโดยสามัญ  ตรงตามชื่อและตามสภาพ 
  ๒.๒  วิปริณามทุกขตา  หรือ  วิปริณามทุกข  ทุกขเนื่องดวยความผันแปร  
หรือทุกขที่แฝงอยูในความแปรปรวน  ไดแก  ความรูสึกสุขหรือสุขเวทนา  ซ่ึงเมื่อวาโดยสภาวะที่
แทจริงก็เปนเพียงทุกขในระดับหนึ่งหรือในอัตราสวนหนึ่ง  สุขเวทนานั้น  จึงเทากับเปนทุกขแฝง
หรือมีทุกขตามแฝงอยูดวยตลอดเวลาซึ่งจะกลายเปนความรูสึกทุกขหรือกอใหเกิดทุกขขึ้นได
ในทันทีที่เมื่อใดก็ตามสุขเวทนานั้นแปรปรวนไป 
  ๒.๓  สังขารทุกขตา  หรือ  สังขารทุกข  ทุกขตามสภาพสังขาร  คือสภาวะของ
สังขารทุกสิ่งทุกอยาง  หรือส่ิงทั้งหลายทั้งปวงที่เกิดจากเหตุปจจัย  ไดแกขันธ  ๕  ทั้งหมด  เปนทกุข  
เพราะมีเหตุผล  ๔  อยาง  คือ 
  (๑)  อภิณฺหสมฺปติปฬนโต  เพราะมีความบีบคั้นอยูตลอดเวลา 
  (๒)  ทุกฺขมโต   เพราะ เปนสภาพที่ทนไดยาก   คือคงทนอยูไมไหว   
หมายความวา  คงทนอยูในสภาพเดิมไมไดจะตองเปลี่ยนแปลงหมดสภาพไป 
  (๓)  ทุกฺขวตฺถุโต  เพราะเปนที่ตั้งแหงทุกข  คือ  เปนที่รองรับของความทุกข
หรือเปนสิ่งที่กอใหเกิดทุกข 
  (๔)  สุขปฏิกฺเขปโต  เพราะแยงตอความสุข  คือ  โดยสภาวะของมันเอง  ก็
ปฏิเสธความสุขหรือกีดกันความสุขอยูในตัว 

 ๓.  อนัตตา  ความเปนอนัตตา  ความไมใชตัวตนความไมมีตัวตนที่แทจริงของมันเอง  
เปนอนัตตาเพราะมีเหตุผล  ๔  อยาง  คือ 

  (๑)  สุฺญโต  เพราะเปนสภาพวางเปลาคือ  ปราศจากตัวตนที่เปนแกน 



 

๑๕๕

  (๒)  อสฺสามิกโต  เพราะเปนสภาพไรเจาของ  คือ  ไมเปนตัวตนของใครและ
ไมเปนของตัวตนใดๆ  ไมมีตัวตนอยูตางหากที่จะเปนเจาของครอบครองสังขารธรรมทั้งหลาย 
  (๓)  อวสวตฺตนโต  เพราะไมเปนไปในอํานาจ  คือไมอยูในอํานาจของใคร  
ไมขึ้นตอผูใดไมมีใครมีอํานาจบังคับมัน 
  (๔)  อตฺตปฏิกฺเขปโต  เพราะแยงตออัตตา  คือ  โดยสภาวะของมันเองก็ปฏิเสธ
อัตตาอยูในตัว 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

๕.  กรรม 
 คําวา  “กรรม”  แปลตามศัพทวา  การงานหรือการกระทํา  แตในทางพระพุทธศาสนามี
ความหมายวา  “การกระทําที่ประกอบดวยเจตนาหรือการกระทําที่เปนไปดวยความจงใจ”๙  คือ  ทํา
ดวยความจงใจหรือจงใจทําดีก็ตาม  ช่ัวก็ตาม  สามารถเปนไปไดทั้งสองฝาย  คือ  การกระทําฝายดี  
เรียกวา  กรรมดี  ฝายช่ัวเรียกวา  กรรมชั่ว  การกระทําที่จะจัดวาเปนกรรมนั้นจะตองประกอบดวย
เจตนาเปนหลักใหญ  เวนเจตนาเสียแลวการกระทํานั้นหาเปนกรรมไม    ฉะนั้น  กรรมเกิดขึ้นเพราะ
การกระทําที่ประกอบดวยเจตนา   สวนการกระทําที่ปราศจากเจตนาทานจัดวาเปนเพียงกริิยา  เพราะ
ไมไดมุงถึงผลที่จะไดรับหรือติดตามมาภายหลังการกระทํานั้น  เปนการเคลื่อนไหวที่ดําเนินไป
ตามปกติเทานั้น  ความหมายของกรรมยังแยกแยะออกเปนประเด็นสําคัญไดดังนี้คือ 

 ก.   กรรม  หมายถึง  กิจกรรมของมนุษย  คือการประกอบอาชีพ  หนาที่การงาน การ
ดําเนินชีวิตดวยกิจการตางๆ อันเปนสาเหตุใหชีวิตดํารงอยูไดอยางเปนปกติสุขในสังคม  ดังพระ
พุทธพจนที่ปรากฏในวาเสฏฐสูตรวา 
                                                 
 
 ๙ องฺ.ฉกฺก.  (ไทย)  ๒๒/๓๓๔/๔๖๓. 



 

๑๕๖

 บุคคลจะชื่อวาเปนคนชั่ว  เพราะชาติก็หาไม  จะชื่อวาเปนพราหมณเพราะชาตกิห็า
ไม  ที่แทช่ือวาเปนคนชั่วเพราะกรรม ช่ือวาเปนพราหมณเพราะกรรม เปนชาวนา
เพราะกรรม  เปนศิลปนเพราะกรรม  เปนพอคาเพราะกรรม  เปนคนรับใชเพราะกรรม  
แมเปนโจรก็เพราะกรรม  แมเปนทหารก็เพราะกรรม  เปนปุโรหิตเพราะกรรม  แมเปน
พระราชาก็เพราะกรรม ....โลกยอมเปนไปเพราะกรรม หมูสัตวยอมเปนไปเพราะกรรม  
สัตวทั้งหลายถูกผูกไวในกรรมเหมือนล่ิมสลักของรถที่กําลังแลนไปฉะนั้น 

 ข.  กรรม  หมายถึง  กระบวนการแหงชีวิตของปจเจกบุคคลที่ปรุงแตงโครงสรางวิถี
ชีวิตอันไดแก  สังขาร  ที่แปลวา  สภาพที่แตงจิตใหเปนกุศล  อกุศลหรืออัพยากฤตโดยมีเจตนาเปน
ตัวนําจึงสามารถรวมความไดวาสังขารก็คือเจตนาทั้งหลาย 

 ค.  กรรม  หมายถึง  เจตนา  เจตจํานง  ความจงใจ  ความมีเสรีภาพในการกระทําซึ่ง
เปนเครื่องกํ าหนดทิศทางการกระทําของมนุษย   ดังปรากฏพระพุทธพจนว า  เจตนาหํ 
ภิกฺขเว  กมฺมํ  วทามิ  เจตยิตฺวา  กมฺมํ  กโรติ  กาเยน  วาจาย  มนสา  แปลวา  ภิกษุทั้งหลาย  เรากลาว
เจตนาวาเปนกรรม  บุคคลจงใจแลวจึงกระทําดวยกาย  ดวยวาจา  ดวยใจ 

 ง.  กรรม  หมายถึง  การกระทําของบุคคลผูดําเนินชีวิตอยูในโลกนี้  เปนบทบาทที่ตอง
แสดงออกทางกาย  วาจา  หรือความประพฤติที่เปนไปตามบทบาทในสังคมอันไดแก  การพูด  การ
กระทํา  การนึกคิด  ซ่ึงบุคคลผูนั้นจะตองมีความรับผิดชอบตอการแสดงออกนั้นๆ  เพราะผลของ
การกระทําที่แสดงออกมานั้นบุคคลจะพึงไดรับทั้งในปจจุบันและอนาคต 

 เร่ืองกรรมนี้เปนหลักใหญในทางพระพุทธศาสนา  เพราะมีจุดมุงหมายใหมนุษย  ทุก
คนมุงแสวงหาความดี  มุงกระทํากรรมดีหรือกุศลกรรม  อันจะนําความสุขมาใหในภายภาคหนา  
พระพุทธศาสนาจึงไดเนนใหมีการสอนเรื่องกรรมอยางมาก  ดังจะเห็นไดจากพระพุทธพจนวา  กมฺ
มุนา  วตฺตตี  โลโก  แปลวา  สัตวโลกยอมเปนไปตามกรรม  ดังนั้น  สังคมไทยจึงไดรับการปลูกฝง
ใหมีความเชื่อเร่ืองกรรมกันอยางยิ่ง  ดังที่ปรากฏขอความตอนหนึ่งในพระราชปรารภของ
พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่  ๗  แหงกรุงรัตนโกสินทรอันแสดงใหเห็นถึง
ความสําคัญของความเชื่อเร่ืองกรรม  ดังนี้ 

 ความเชื่อในเรื่องกรรม  ขาพเจาเห็นวาเปนของประเสริฐยิ่ง  ควรเพาะใหมีขึ้นในใจ
ของคนทุกคนและถาคนทั้งโลกเชื่อมั่นในกรรมแลว  มนุษยในโลกจะรับความสุขใจ
ขึ้นมาก  เปนส่ิงที่ทําใหคนขวนขวายทําแตกรรมดีโดยหวังผลที่ดี  เรื่องวัฏสงสารและ
กรรมนี้เปนของตองมีความเชื่อ  เพราะเปนของที่นาเชื่อกวาความเชื่ออีกหลายอยาง  
ขาพเจาเชื่อแนวา  ถาคนเราเชื่อกรรมจริงๆ  แลวควรจะไดรับความสุขใจไมนอย  โดย



 

๑๕๗

ที่ไมทําใหรูสึกทอถอยอยางไร  ขาพเจาเห็นวา  เราควรพยายามสอนเด็กใหเขาใจและ
ใหเชื่อมั่นในกรรมเสียแตตนทีเดียว  ยิ่งใหเชื่อมากเทาไรยิ่งดี  ควรใหฝงเปนนิสัย
ทีเดียว๑๐

 กรรมเปนหลักธรรมที่สําคัญตามหลักของธรรมชาติของมนุษยเพราะมีความเกี่ยวของ
กับชีวิตประจําวันของมนุษย  คือสําคัญตอการกระทําทั้งทางกาย  วาจาและใจ  กรรมเปนตัวกําหนด
บทบาทอํานาจหนาที่ของมนุษยใหมีความแตกตางกัน  สามารถบันดาลใหมนุษยประสบความสุข
ความสําเร็จในชีวิตได  เพราะกรรมเปนตัวปรุงแตง  สรางสรรค  ควบคุมและทําลายสภาพความ
เปนอยูของมนุษย 

 กรรมเกิดขึ้นไดทั้ง  ๓  ทาง  คือ  กาย  วาจาและใจ  ในบรรดากรรมทั้ง  ๓ อยางนั้น  
พระพุทธศาสนาถือวากรรมทั้งหลายทั้งปวงจะเกิดขึ้นก็ดวยใจคิดมีมโนกรรมสําคัญที่สุด เพราะ
มโนกรรมเปนจุดเริ่มตนและเปนตัวกําหนดบทบาทของการกระทําทั้งหลาย  มนุษยกอนจะทําสิ่งใด
มักจะเริ่มตนที่ความคิดเปนอันดับแรกตอมาก็มีการพูด  การกระทําเกิดขึ้นในภายหลัง  ไมวา
พฤติกรรมนั้นจะเปนไปในทางดี  หรือช่ัว  มักจะเริ่มตนที่มโนกรรมทั้งนั้น  ดังพระพุทธพจนที่วา 

 ธรรมทั้งหลายมีใจเปนหัวหนา  มีใจเปนใหญ  สําเร็จดวยใจ  ถ

                                                

าคนมีใจดี  ก็จะพูดดี
หรือทําดีตามไปดวย  เพราะความดีนั้น  สุขยอมติดตามเขาไป  เหมือนเงาติดตามตัวเขา
ไป  ฉะนั้น๑๑

 กรรมนั้นสามารถจําแนกออกไดหลายประเภท  เมื่อจําแนกตามคุณภาพหรือตามธรรม
ที่เปนมูลเหตุ  สามารถแบงไดเปน  ๒  อยาง๑๒  คือ 

 (๑)  อกุศลกรรม  กรรมที่เปนอกุศล  การกระทําที่ไมดี  กรรมชั่ว  หมายถึงการกระทําที่
เกิดจากอกุศลมูล  อันไดแก  โลภะ  ความโลภ  โทสะ  ความโกรธ  และโมหะ  ความหลง 
 (๒)  กุศลกรรม  กรรมที่เปนกุศล  การกระทําที่ดี  กรรมดี  หมายถึง  การกระทําที่เกิด
จากกุศลมูล  อันไดแก  อโลภะ  ความไมโลภ  อโทสะ  ความไมโกรธ  และอโมหะ  ความไมหลง 

 
 
 ๑๐ วศิน  อินทสระ,  หลักกรรมและการเวียนวายตายเกิด, 
(กรุงเทพมหานคร : มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕),  หนา  ๓๗๙. 
 
 ๑๑ ขุ.ธ.  (ไทย)  ๒๕/๒/๒๔. 
 ๑๒ องฺ.ติก.  (ไทย)  ๒๐/๔๔๕/๑๓๑,๕๕๑/๓๓๘. 



 

๑๕๘

 กรรมเมื่อจําแนกตามทวาร  คือทางที่ทํากรรม  หรือพฤติกรรมที่แสดงออกของกรรม  
สามารถจัดไดเปน  ๓  อยาง๑๓  คือ 
 (๑)  กายกรรม  การกระทําทางกาย  หรือกรรมที่เกิดจากกาย 
 (๒)  วจีกรรม  การกระทําทางวาจา  หรือกรรมที่เกิดจากวาจา 
 (๓)  มโนกรรม  การกระทําทางใจ  หรือกรรมที่เกิดจากความนึกคิด 

 กรรมเมื่อจําแนกตามสภาพที่สัมพันธกับวิบากหรือการใหผล  สามารถจัดไดเปน  ๔  
ประการ๑๔  คือ 

 (๑)  กรรมดํามีวิบากดํา  คือ  กายสังขาร  วจีสังขาร  และมโนสังขารที่ไมมีการ
เบียดเบียนคือผลของกรรมกอใหเกิดความทุกข  อันไดแก  การประพฤติลวงละเมิดศีล  ๕ 
 (๒)  กรรมขาว  มีวิบากขาว  คือ  กายสังขาร  วจีสังขาร  และมโนสังขาร  ที่ไมมีการ
เบียดเบียน  คือผลของกรรมที่ไดกระทําแลวนําความสุขมาให  อันไดแกการประพฤติตามหลักกุศล
กรรมบถ  ๑๐ 
 (๓)  กรรมทั้งดําทั้งขาว  มีวิบากทั้งดําทั้งขาว  คือ  กายสังขาร  วจีสังขาร  และมโน
สังขาร  ที่ไมมีการเบียดเบียนบาง  ที่มีการเบียดเบียนบาง  คือ  ผูกระทํากรรมยอมไดรับผลของ
กรรมเปนความสุขและความทุกขคละเคลากันไป  ไมไดรับเฉพาะความสุข  หรือทุกขอยางเดียว
เร่ือยไป 
 (๔)  กรรมไมดําไมขาว  มีวิบากไมดําไมขาว  คือ  เจตนาที่เปนไปเพื่อความสิ้นกรรม  
ทั้งสามขางตนหรือโดยองคธรรม  ไดแก  โพชฌงค  ๗  หรือมรรคมีองค  ๘ 

 กรรมทั้ง  ๓  ประเภทดังที่ไดกลาวมานี้เปนกรรมที่ไดจัดไวในพระไตรปฎกซึ่งเปน
คัมภีร ช้ันตนของพระพุทธศาสนา  เปนการอธิบายกรรมตามแนวของพระไตรปฎก  โดยมี
จุดมุงหมายใหมนุษยเขาใจเรื่องกรรม  และเขาใจถึงความเปนไปแหงชีวิตของตนเองไมวาจะมีความ
เปลี่ยนแปลงในทางกาวหนาหรือทางถดถอยและไมวาจะเลื่อนสถานภาพทางสังคมสูงขึ้นหรือต่ําลง
ก็ตาม  ทั้งนี้ขึ้นอยูกับกรรมของตนเปนตัวกําหนดบทบาท  ฉะนั้น  กรรมจึงเปนตัวกําหนด
สถานภาพของบุคคลอยางหนึ่งและพระพุทธศาสนาจึงพิจารณาวา  กรรมนี้เปนปจจัยอยางหนึ่งที่
ชวยสนับสนุนใหสูงขึ้นหรือต่ําลง 

                                                 
 ๑๓ ม.ม.  (ไทย)  ๑๓/๕๗/๕๕. 
 ๑๔ ม.ม.  (ไทย)  ๑๓/๘๑/๗๙. 



 

๑๕๙

 นอกจากคัมภีรพระไตรปฎกแลวยังมีคัมภีรช้ันอรรถกถาที่ไดจําแนกแยกแยะกรรมไว
เปนหมวดหมูอีก  เชน  ในคัมภีรวิสุทธิมรรคไดมีการแบงกรรมไวอีกแบบหนึ่ง  ซ่ึงปจจุบันมีความ
นิยมนับถือและเปนที่รูจักมาก  โดยมีลักษณะการแบงกรรมไวเปน  ๓  หมวด  หมวดละ  ๔  รวม
เปน  ๑๒  จึงนิยมเรียกกันวา  กรรม  ๑๒  คือ 

 หมวดที่  ๑  จําแนกตามเวลาที่ใหผล  มี  ๔  อยาง  คือ 

 (๑)  ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม  กรรมที่ใหผลในปจจุบันคือ  ภพนี้  หมายถึง  การใหผล
ของกรรมในขณะที่ผูกระทํากรรมยังมีชีวิตอยู  คือ  บันดาลผลกรรมใหเกิดขึ้นหลังจากที่ไดกระทํา
กรรมไปแลว  ซ่ึงอาจจะกลาวไดวา  กรรมชนิดนี้มีอํานาจในการใหผลกอนส้ินอายุขัย 
 (๒)  อุปชชเวทนียกรรม  กรรมใหผลในภพที่จะไปเกิด  คือ  ในภพหนา  หมายถึง  
กรรมที่ไดกระทํายังใหผลไมทันในชาติปจจุบันไดอยางเต็มที่  เมื่อมีโอกาสในชาติหนึ่งหลังจากนี้
แลว  กรรมจะบันดาลผลใหเกิดขึ้นทันที  ดังนั้น  ผูกระทํากรรมตองไดรับผลกรรมทันทีในชาติหนา
ซ่ึงเปนชาติตอจากปจจุบัน 
 (๓)  อปราปริยเวทนียกรรม  กรรมที่ใหผลในภพตอๆ  ไป  หมายถึง  การใหผลของ
กรรม  ซ่ึงบางครั้งระบุแนนอนตายตัวไมไดวาจะใหผลในชาติใด  แตโดยมากมักใหผลภายใน  ๗  
ชาติ  ดังนั้น  กรรมจึงคอยโอกาสเพื่อใหผลในชาติใดชาติหนึ่ง 
 (๔)  อโหสิกรรม  กรรมเลิกใหผลหรือไมมีผลอีกแลว  หมายถึง  การใหผลของกรรม
บางอย างได ยุติลง   เมื่ อ อํานาจของผลกรรมไมสามารถใหผลกรรมได   ตัวอย าง เชน 
พระองคุลีมาล  กอนอุปสมบทไดกระทํากรรมไวมากมาย  พออุปสมบทแลวยังมีเศษกรรมเหลืออยู
จึ ง ไ ด รั บผลกรรมพอควรแล ว ผลของกรรมก็ หมดลง เ มื่ อพระอ งคุ ลี ม า ล ได บ ร ร ลุ 
พระอรหันต 

 หมวดที่  ๒  จําแนกตามการใหผลตามหนาที่  ๔  อยาง  คือ 

 (๕)  ชนกกรรม  กรรมแตงใหเกิด  หรือกรรมที่เปนตัวนําไปเกิด  หมายถึง  กรรมของ
แตละบุคคลที่ไดกระทําหรือไดส่ังสมไวในสันดาน  กรรมเหลานี้เปนแรงผลักดันใหหมูสัตว
ทั้งหลายในโลกนี้ยังมีการเวียนวายตายเกิดกันอยูเรื่อยๆ  ไมขาดสาย  จนกวาจะหยุดกระทํากรรม
หรือไดบรรลุพระอรหันตเทานั้นผลกรรมนี้จึงจะสิ้นสุด 
 (๖)  อุปถัมภกกรรม  กรรมสนับสนุน  เปนกรรมที่สนับสนุนหรือซํ้าเติมตอจากชนก
กรรม  หมายถึง  กรรมที่คอยชวยสนับสนุนใหมีสภาพความเปนอยูดีเรื่อยไป  หากเปนกรรมดีผล



 

๑๖๐

กรรมมักชวยสนับสนุนใหไดรับแตส่ิงที่ดีในชีวิต  หากเปนกรรมชั่วผลกรรมมักซํ้าเติมใหมีชีวิตที่
ต่ําลงกวาเดิม 
 (๗)  อุปปฬกกรรม  กรรมบีบคั้น  เปนกรรมที่บีบคั้นผลแหงชนกกรรม  และอุปตถัมภ
กกรรมใหแปรเปลี่ยนเปนอยางอื่น  หรือไมก็บั่นทอนวิบากกรรมใหมีผลอยูไดไมนาน  อยางนอย
ที่สุดเปนการชวยบรรเทากรรมอื่นๆ  ไมใหมีผลเต็มที่  ไมวากรรมนั้นจะอยูในฝายดีหรือฝายชั่ว 
 (๘)  อุปฆาตกกรรม  กรรมตัดรอน  เปนกรรมมีวิบากแรง  เปนฝายตรงกันขามกับชนก
กรรมและอุปตถัมภกกรรม  อุปฆาตกรรมนี้เขาตัดรอนผลของกรรมทั้งสองอยางนั้นใหขาด  เชน  
ปตุฆาตของพระเจาอชาตศัตรูมาตัดรอนกุศลกรรมของพระองคทําใหไมไดสําเร็จอรหัตผล 
 หมวดที่  ๓  จําแนกตามลําดับความแรงของการใหผล  มี  ๔  อยาง  คือ 

 (๙)  ครุกกรรม  กรรมหนัก  เปนกรรมที่ใหผลกอนกรรมชนิดอื่น  ฝายดี  ไดแก  
สมาบัติ  ๘  ฝายชั่ว  ไดแก  อนันตริยกรรม  ๕  มีการฆาบิดา  ฆามารดา  ฆาพระอรหันตเปนตน  
เปนกรรมที่ใหผลกอนกรรมชนิดอื่นทั้งหมด 
 (๑๐)  พหุลกรรม  หรืออาจิณณกรรม  กรรมทํามากหรือกรรมที่ทําจนกลายเปนความ
เคยชิน  ส่ังสมจนนอนเนื่องอยูในสันดาน  กรรมชนิดใดทําบอยที่สุดจะใหผลเร็วที่สุด 
 (๑๑)  อาสันนกรรม  กรรมจวนใกลจะตาย  คือเปนกรรมที่ทําเมื่อใกลถึงเวลาตาย  เปน
กรรมที่เกิดจากความระลึกถึงกรรมที่ตนเองไดกระทําในขณะมีชีวิตอยูเมื่อใกลตายกรรมนั้นๆ  
ไดมาปรากฏภายในจิตใจ  ถาไมมีสองขอขางตน  กรรมนี้จะใหผลกอน (แตคัมภีรอภิธัมมัตถวิภาวินี
วา  อาสันนกรรมใหผลกอนอาจิณณกรรม) 
 (๑๒)  กตัตตากรรม  หรือ กตัตตาวาปนกรรม  กรรมสักวาทํา  เปนกรรมที่กระทําโดย
ไมมีเจตนาจริงจังที่จะทํากรรมนั้นโดยตรง  กรรมนี้จึงเปนกรรมที่มีผลเบาและจะใหผลเมื่อไมมี
กรรมอื่นใดจะใหผลอีกแลว 

 นอกจากคัมภีรช้ันอรรถกถาแลว  คัมภีรในชั้นฎีกายังไดจัดหมวดหมูของกรรมไว
เพิ่มเติมอีกหนึ่งหมวด  รวมเปน  กรรม  ๑๖  ประการ  คือ 

 หมวดที่  ๔  จําแนกโดยวิปากัฏฐาน  คือสถานที่หรือภพเปนที่ใหผล 

 (๑๓)  อกุศลกรรม  กรรมที่อยูในฝายอกุศล  อันไดแก  อกุศลกรรมบถ  ๑๐  ยอมมีผล
บันดาลใหผูกระทํากรรมไดบังเกิดในกามสุคติภพ  ๗  คือ  มนุษยและสวรรคทั้งหกชั้น 
 (๑๔)  กามาวจรกุศลกรรม  กรรมที่เปนกุศลระดับกามาวจร  กรรมที่บันดาลให
ผูกระทําไดบังเกิดในรูปภพ 



 

๑๖๑

 (๑๕)  รูปาวจรกุศลกรรม  กรรมที่เปนกุศลระดับรูปาวจร  คือ  รูปฌาน  ๔ หรือ  ๕  
ของผูยังไมไดบรรลุอรหัตผล  ยังผลใหบังเกิดในรูปภพ 
 (๑๖)  อรูปาวจรกุศลกรรม  กรรมที่เปนกุศลระดับอรูปาวจร  คือ  อรูปฌาน  ๔  ของผูที่
ยังไมไดบรรลุอรหัตผล  ยอมยังผลใหบังเกิดในอรูปภพ 

 เมื่อไดทราบถึงการจําแนกกรรมตามประเภทตางๆ  แลวจึงขอนําพระพุทธพจนที่ได
กลาวถึงผลกรรมซึ่งสืบเนื่องมาจากปจจุบันไปใหผลในภพหนา  เพื่อเปนขอยืนยันถึงผลกรรมที่
มนุษยไดรับในปจจุบันอันเปนการเปรียบเทียบถึงผลกรรมที่ตนเองเคยกระทําเมื่อครั้งในอดีตแลว
ไดรับในปจจุบันชาตินี้  ดังที่ปรากฏในจูฬกัมมวิภังคสูตร๑๕  วา 

 “มาณพ  การที่บุคคลเปนผูฆาสัตว...ไมมีความกรุณาในสัตวทั้งหลาย  นี้เปน
ปฏิปทาที่เปนไปเพื่อความมีอายุส้ัน 
 มาณพการที่บุคคลเปนผูละเวนขาดจากการฆาสัตว  วางทัณฑาวุธ  และศัสตรา
วุธ  มีความเอ็นดู    นี้เปนปฏิปทาที่เปนไปเพื่อความมีอายุยืน 
 มาณพ  การที่บุคคลเปนผูเบียดเบียนสัตวทั้งหลาย  นี้เปนปฏิปทาที่เปนไปเพื่อ
ความไมมีโรคมาก 
 มาณพ  การที่บุคคลเปนผูไมเบียดเบียนสัตวทั้งหลาย  นี้เปนปฏิปทาที่เปนไป
เพื่อความมีโรคนอย 
 มาณพ  การที่บุคคลเปนผูมักโกรธ  มากดวยความคับแคน  นี้เปนปฏิปทาที่
เปนไปเพื่อความมีผิวพรรณทราม 
 มาณพ  การที่บุคคลเปนผูไมโกรธ  ไมมากดวยความคับแคน  นี้เปนปฏิปทาที่
เปนไปเพื่อความเปนผูมีผิวพรรณผองใส 
 มาณพ  การที่บุคคลเปนผูมีใจริษยา  ยอมริษยา  ประทุษราย  นี้เปนปฏิปทาที่
เปนไปเพื่อความเปนผูมีอํานาจนอย 
 มาณพ  การที่บุคคลเปนผูมีใจไมริษยา  ยอมไมริษยา  ไมประทุษราย  นี้เปน
ปฏิปทาที่เปนไปเพื่อความเปนผูมีอํานาจมาก 
 มาณพ  การที่บุคคลเปนผูไมใหแกสมณะพราหมณ  นี้เปนปฏิปทาที่เปนไปเพื่อ
ความเปนผูมีโภคะนอย 

                                                 
 
 ๑๕ ม.อุ. (ไทย)  ๑๔/๒๙๐-๒๙๖/๓๕๐-๓๕๕. 



 

๑๖๒

 มาณพ  การที่บุคคลเปนผูใหแกสมณะพราหมณ  นี้เปนปฏิปทาที่เปนไปเพื่อ
ความเปนผูมีโภคะมาก 
 มาณพ  การที่บุคคลเปนผูกระดาง  เยอหยิ่ง  นี้เปนปฏิปทาที่เปนไปเพื่อความ
เปนผูเกิดในตระกูลต่ํา 
 มาณพ  การที่บุคคลเปนผูไมกระดาง  ไมเยอหยิ่ง  นี้เปนปฏิปทาที่เปนไปเพื่อ
ความเปนผูเกิดในตระกูลสูง 
 มาณพ  การที่บุคคลไมเขาไปหาสมณะหรือพราหมณ  นี้เปนปฏิปทาที่เปนไป
เพื่อความเปนผูมีปญญาทราม 
 มาณพ  การที่บุคคลเขาไปหาสมณะหรือพราหมณ  นี้เปนปฏิปทาที่เปนไปเพื่อ
ความเปนผูมีปญญามาก ” 

 กรรมจึงมีอํานาจในการกําหนดใหบุคคลมีความแตกตางกันทั้งในดานกายภาพและจิต
ภาพ  และผลของกรรมจะบันดาลใหปรากฏนั้นขึ้นอยูกับระยะเวลาและความรุนแรงของกรรม  
ลักษณะการใหผลของกรรมทั้งในภพปจจุบันและในภพหนาจึงมีความแตกตางกันดังที่พระพุทธเจา
ไดทรงแสดงถึงลักษณะการใหผลของกรรมไว  ๔  ประการ  คือ 

 (๑)  กรรมบางอยางใหผลเปนทุกข  ทั้งในปจจุบันทั้งในกาลตอไป 
 (๒)  กรรมบางอยางใหผลเปนทุกขในปจจุบัน  แตใหผลเปนสุขในกาลตอไป 
 (๓)  กรรมบางอยางใหผลเปนสุขในปจจุบัน  แตใหผลเปนทุกขในกาลตอไป 
 (๔)  กรรมบางอยางใหผลเปนสุขทั้งในปจจุบันทั้งในกาลตอไป 

 ผลกรรมของบุคคลจึงมีการสืบเนื่องจากปจจุบันไปถึงภพหนา  อันผลกรรมที่ไดกระทํา
นั้นจะติดตามตัวตนของบุคคลไปจนกวาจะสิ้นกรรม   บุคคลจึงมีกรรมเปนของตนเอง  ดังที่พระ
พุทธองคตรัสไวในจูฬกัมมวิภังคสูตร  มีใจความวา  สัตวทั้งหลายมีกรรมเปนของตน  มีกรรมเปน
ทายาท  มีกรรมเปนกําเนิด  มีกรรมเปนเผาพันธุ  มีกรรมเปนที่พึ่งอาศัย  กรรมยอมจําแนกสัตว
ทั้งหลายใหเลวและดีตางกัน 

 

 

 

 

 



 

๑๖๓

๖.  ราชสดุดี  หรือ  ราชสังคหวัตถุ 
 สังคหวัตถุของพระราชา  ธรรมะสําหรับทํานุบํารุงทวยราษฎรใหประชาชาติดํารงอยู
ในเอกภาพและสามัคคี  ดวยหลักการสงเคราะหประชาชนของพระราชา  ๕  ประการ๑๖  คือ 
 ๑.  สัสสเมธะ  ฉลาดบํารุงธัญญาหาร  คือ  ปรีชาสามารถในนโยบายที่จะบํารุงพืชพันธุ
ธัญญาหาร  สงเสริมการเกษตรใหอุดมสมบูรณ 
 ๒.  ปุริสเมธะ  ฉลาดบํารุงขาราชการ  คือ  ปรีชาสามารถในนโยบายที่จะบํารุง
ขาราชการ  ดวยการสงเสริมคนดีมีความสามารถและจัดสวัสดิการใหดีเปนตน 
 ๓.  สัมมาปาสะ  ผูกประสานปวงประชา  คือ  ผดุงผสานประชาชนไวดวยนโยบาย
สงเสริมอาชีพ  เชน  จัดทุนใหคนยากจนยืมไปสรางตนในพาณิชยกรรมหรือดําเนินกิจการตางๆ  
ไมใหฐานะเหลื่อมลํ้าหางเหินจนแตกแยกกัน 
 ๔.  วาชเปยยะ  มีวาทะดูดดื่มใจ  คือ  รูจักพูดชี้แจงแนะนํา  รูจักทักทายไถถามทุกขสุ

                                                

ข
ราษฎรทุกชั้น  แมปราศรัยก็ไพเราะนาฟง  ทั้งประกอบดวยเหตุผล  เปนหลักฐาน  มีประโยชน  เปน
ทางแหงการสรางสรรค  แกไขปญหาเสริมความสามัคคี  ทําใหเกิดความเขาใจดี ความเชื่อถือและ
ความนิยมนับถือ 

 ราชสังคหวัตถุ  ๔  ประการนี้  เปนคําสอนในพระพุทธศาสนา  สวนที่แกไขปรับปรุง
คําสอนในศาสนาพราหมณ  โดยกลาวถึงคําศัพทเดียวกัน  แตช้ีถึงความหมายอันชอบธรรมที่ตาง
ออกไป  ธรรมหมวดนี้  วาโดยศัพทตรงกับมหายัญ  ๕  ของพราหมณ  คือ 
 ๑.  อัสสเมธะ  การฆามาบูชายัญ 
 ๒.  ปุริสเมธะ  การฆาคนบูชายัญ 
 ๓.  สัมมาปาสะ  ยัญอันสรางแทนบูชาในที่ขวางไมลอดบวงไปหลนลง 
 ๔.  วาชเปยยะ  การดื่มเพื่อพลังหรือเพื่อชัยชนะ 

 
 
 ๑๖ ดูเทียบเคียงใน  สํ.ส. (บาลี) ๑๕/๑๒๐/๙๒., องฺ.จตุกฺก. (บาลี)  ๒๑/
๓๙/๔๗., องฺ.อฏฐก. (บาลี) ๒๓/๑/๑๒๕-๑๒๖., องฺ.อฏฐก.  (ไทย)  ๒๓/๑/๑๙๕., 
ขุ.อิติ. (บาลี) ๒๕/๒๗/๒๕๑., ขุ.อิติ.  (ไทย)  ๒๕/๒๗/๓๗๓., ขุ.สุ. (บาลี) ๒๕/
๓๐๖/๓๙๑-๓๙๒.,  ขุ.สุ.  (ไทย)  ๒๕/๓๐๖/๕๗๐.,  ขุ.อิติ.อ. ๒๗/๑๐๖-๑๐๗.  
และดูคําอธิบายเพิ่มเติมใน  พระธรรมปฎก,  (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธ
ศาสตร  ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งที่ ๑๑, (กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก), 
๒๕๔๕,  หนา ๑๔๓-๑๔๔.   



 

๑๖๔

 ๕.  นิรัคคฬะ  หรือ  สรรพเมธะ  ยัญไมมีล่ิมสลัก  คือ  ทั่วไปไมมีขีดขั้นจํากัด,  การฆา
ครบทุกอยางบูชายัญ 

 มหายัญ ๕  ที่พระราชาพึงบูชาตามหลักศาสนาพราหมณนี้  พระพุทธศาสนาสอนวา  
เดิมทีเดียวเปนหลักการสงเคราะหที่ดีงาม  แตพราหมณสมัยหนึ่งดัดแปลงเปนการบูชายัญเพื่อ
ผลประโยชนในทางลาภสักการะแกตน  ความหมายที่พึงตองการซึ่งพระพุทธศาสนาสั่งสอน ๔ ขอ
แรก  มีดังกลาวแลวขางตน  สวนขอที่ ๕  ตามหลักสังคหวัตถุ  ๔  นี้วาเปนผล  แปลวา  ไมมีล่ิม
กลอน  หมายความวา  บานเมืองจะสงบสุขปราศจากโจรผูราย  ไมตองระแวงภัย  บานเรือนไมตอง
ลงกลอน 

๗.  ราชพละ  ๕ 
 พละ  ๕  ของพระมหากษัตริย  ไดแก  กําลังของพระเจาแผนดินผูเปนประมุขของชาติ  
อันมีหนาที่หลักในการปกครองบานเมืองและอาณาประชาราษฎรใหมีความรมเย็นเปนสุข  อัน
ประกอบดวยหลักสําคัญ  ๕  ประการ๑๗  คือ 
 (๑)  พาหาพละ  หรือ กายพละ  คือ  กําลังแขน  หรือกําลังกาย  มีความสามารถ
เชี่ยวชาญในการใชอาวุธยุทโธปกรณ 
 (๒)  โภคพละ  คือ  กําลังโภคสมบัติ  มีสมบัติหรือพระราชทรัพยสําหรับเล้ียงดูบริวาร
อยางเพียงพอ  สามารถปกครองบานเมืองไมใหเกิดระบบเศรษฐกิจฝดเคือง 
 (๓)  อมัจจพละ  คือ  กําลังอํามาตย  มีขาราชการ  หมูอํามาตยที่ประกอบดวยสติปญญา
สามารถเชี่ยวชาญในสาขาตางๆ  อยางดี  ใหความจงรักภักดีซ่ือสัตยไมคดโกง  ทํางานดวยแรงจิต
อุทิศเพื่อสวนรวม 
 (๔)  อภิชัจจพละ  คือ  กําลังแหงความมีชาติสูง  พระเจาแผนดินมีกําเนิดในตระกูล
ช้ันสูง  ยอมไดรับการอบรมตามโบราณราชประเพณีเปนอยางดี  จึงไดรับการเชิดชูเกียรติใหอยูใน
ตําแหนงสูง  ตามขัตติยราชสกุล  อันผูใดจะหมิ่นพระบรมเดชานุภาพมิได 
 (๕)  ปญญาพละ  คือ  กําลังแหงปญญา  ทรงมีพระปรีชาสามารถทุกดาน  อันอํานวย
ประโยชนสุขใหปวงประชาไดเกิดความรมเย็นเปนสุข  ทรงมีความยุติธรรม  ไมลําเอียงวินิจฉัยให
เปนไปตามความเที่ยงธรรมและทรงมีพระราชดําริถึงนวัตกรรมใหมๆ  เสมอ 
 

๘.  ทิศ  ๖ 

                                                 
 ๑๗ ขุ.ชา.  (ไทย)  ๒๗/๒๗-๓๐/๕๙๙. 



 

๑๖๕

 ในทางพระพุทธศาสนา  คําวา  “ทิศ”  แปลวา  ผูเห็น  ผูใหแสงสวาง  ผูช้ีชองทาง  และ
ยังหมายถึงบุคคลประเภทตางๆ  ที่มีสวนเกี่ยวของทั้งทางดานครอบครัวและสังคมของเราซึ่งมีอยู
รอบตัวทุกคนพระพุทธองคไดตรัสเรื่องทิศหกไวเพราะทอดพระเนตรเห็นสิงคาลมาณพผูกําลังไหว
ทิศตางๆ  อยูกลางแจง  ทรงประสงคจะชี้แจงแสดงทางถูกตองและความสําคัญของทิศทั้งหกเพื่อให
เกิดทัศนคติที่ถูกตองตอสิงคาลมาณพนั้น จึงตรัสกับสิงคาลมาณพถึงการไหวทิศทั้งหกเชนนั้นทุก
วันวา 

 คฤหบดีบุตร เธอพึงทราบทิศ  ๖  นี้  คือ  พึงทราบวา  มารดาบิดาเปนทิศเบื้องหนา 
....อาจารยเปนทิศเบื้องขวา.... บุตรและภรรยาเปนทิศเบื้องหลัง....มิตรและอํามาตยเปน
ทิศเบื้องซาย....ทาสและกรรมกรเปนทิศเบื้องต่ํา....สมณพราหมณเปนทิศเบื้องบน ฯ๑๘

 ฉะนั้น  คําวา  “ทิศ”  จึงหมายถึง  บุคคลที่นาเคารพ  ยกยอง  นับถือ  บูชา  เมื่อนํามา
รวมกับคําวา  “ไหว”  ในภาษาไทยของเรา  ซ่ึงก็แสดงถึงการเคารพ  ยกยอง  การนับถือ  บูชา  อัน
ถือเปนวัฒนธรรมประเพณีที่ดีงามอยางหนึ่งของไทยมาตั้งแตครั้งโบราณ  คําวา  “ไหวทิศ”  จึงเปน
การแสดงความเคารพ  นับถือ  บูชา  ยกยองตอทานผูใหแสงสวาง  ผูช้ีชองทางแหงโทษ  ผูมีอุปการ
คุณทั้งหลายหรือการประพฤติออนนอมถอมตนตอผูใหญ  เปนการปฏิบัติหนาที่ของแตละคนใน
สังคม  ใหมีระเบียบแบบแผน  เปนการแสดงความเคารพ  นับถือบูชาระหวางกันอันนํามาซึ่ง
ความสุขความถูกตองตามหลักพระพุทธศาสนา  มี  ๖  ประการ๑๙ ดังตอไปนี้ 

 ๓.๘.๑  คหบดีบุตร  บุตรพึงบํารุงมารดาบิดาผูเปนทิศเบื้องหนาโดยหนาที่  ๕  ประการ  
คือ 
 (๑)  ทานเลี้ยงเรามาแลว  เล้ียงทานตอบ 
 (๒)  จักทํากิจของทาน 
 (๓)  จักดํารงวงศสกุล 
 (๔)  จักประพฤติตนใหเหมาะสมที่จะเปนทายาท 
 (๕)  เมื่อทานลวงลับไปแลว  ทําบุญอุทิศใหทาน 

 มารดาบิดาผูเปนทิศเบื้องหนา  บุตรบํารุงโดยหนาที่  ๕  ประการนี้แล  ยอมอนุเคราะห
บุตรดวยหนาที่  ๕  ประการ  คือ 

                                                 
 
 ๑๘ ที.ปา.  (ไทย)  ๑๑/๒๖๖/๒๑๒. 
 ๑๙ ที.ปา.  (ไทย)  ๑๑/๒๖๗-๒๗๒/๒๑๒-๒๑๖. 



 

๑๖๖

 (๑)  หามไมใหกระทําความชั่ว 
 (๒)  ใหตั้งอยูในความดี 
 (๓)  ใหศึกษาศิลปวิทยา 
 (๔)  หาภรรยา  (สามี)  ที่สมควรให 
 (๕)  มอบสมบัติใหในเวลาอันสมควร 
 
 
 

 ๓.๘.๒  คหบดีบุตร  ศิษยบํารุงอาจารยผูเปนทิศเบื้องขวาโดยหนาที่  ๕  ประการ  คือ 

 (๑)  ลุกขึ้นยืนรับ 
 (๒)  เขาไปคอยรับใช 
 (๓)  เชื่อฟง 
 (๔)  ดูแลปรนนิบัติ 
 (๕)  เรียนศิลปวิทยาโดยความเคารพ 

 อาจารยผูเปนทิศเบื้องขวา  ศิษยบํารุงโดยหนาที่  ๕  ประการนี้แล  ยอมอนุเคราะหศิษย
ดวยหนาที่  ๕  ประการ  คือ 

 (๑)  แนะนําใหเปนคนดี 
 (๒)  ใหเรียนดี 
 (๓)  บอกความรูในศิลปะวิทยาทุกอยางดวยดี 
 (๔)  ยกยองใหปรากฏในมิตรสหาย 
 (๕)  ทําความปองกันในทิศทั้งหลาย 

 ๓.๘.๓  คหบดีบุตร  สามีพึงบํารุงภรรยาผูเปนทิศเบื้องหลังโดยหนาที่  ๕  ประการ  คือ 

 (๑)  ใหเกียรติยกยอง 
 (๒)  ไมดูหม่ิน 
 (๓)  ไมประพฤตินอกใจ 
 (๔)  มอบความเปนใหญให 
 (๕)  ใหเครื่องแตงตัว 



 

๑๖๗

 ภรรยาผูเปนทิศเบื้องหลัง  สามีบํารุงโดยหนาที่  ๕  ประการนี้แล  ยอมอนุเคราะหสามี
ดวยหนาที่  ๕  ประการ  คือ 

 (๑)  จัดการดี   
 (๒)  สงเคราะหคนขางเคียง 
 (๓)  ไมประพฤตินอกใจ 
 (๔)  รักษาทรัพยสมบัติที่สามีหามาได 
 (๕)  ขยันไมเกียจครานในกิจทั้งปวง 
 
 

 ๓.๘.๔  คหบดีบุตร  กุลบุตรพึงบํารุงมิตรสหายผูเปนทิศเบื้องซายโดยหนาที่  ๕  
ประการ  คือ 

 (๑)  การให  (การแบงปนสิ่งของให) 
 (๒)  กลาววาจาเปนที่รัก 
 (๓)  ประพฤติตนใหเปนประโยชน 
 (๔)  วางตนสม่ําเสมอ 
 (๕)  ไมพูดจาหลอกลวงกัน 

 มิตรสหายผู เปนทิศเบื้องซาย  กุลบุตรบํารุงโดยหนาที่  ๕  ประการนี้แล  ยอม
อนุเคราะหกุลบุตรดวยหนาที่  ๕ ประการ  คือ 

 (๑)  ปองกันมิตรผูประมาทแลว 
 (๒)  ปองกันทรัพยของมิตรผูประมาทแลว 
 (๓)  เมื่อมีภัยก็เปนที่พึ่งพํานักได 
 (๔)  ไมละทิ้งในยามอันตราย 
 (๕)  นับถือตลอดถึงวงศตระกูลของมิตร 

 ๓.๘.๕  คหบดีบุตร  นายพึงบํารุงทาสกรรมกรผูเปนทิศเบื้องลางโดยหนาที่  ๕  
ประการ  คือ 

 (๑)  จัดการงานใหตามสมควรแกกําลัง 
 (๒)  ใหอาหารและคาจาง 
 (๓)  ดูแลรักษายามเจ็บปวย 



 

๑๖๘

 (๔)  ใหอาหารมีรสแปลก 
 (๕)  ใหหยุดงานตามโอกาส 

 ทาสกรรมกรผูเปนทิศเบื้องลาง  นายบํารุงโดยหนาที่  ๕  ประการนี้แล  ยอมอนุเคราะห
นายดวยหนาที่  ๕  ประการ  คือ 

 (๑)  ตื่นขึ้นทํางานกอนนาย 
 (๒)  เลิกงานเขานอนทีหลังนาย 
 (๓)  ถือเอาแตของที่นายให 
 (๔)  ทํางานใหดีขึ้น 
 (๕)  นําคุณของนายไปสรรเสริญ 
 
 

 ๓.๘.๖  คหบดีบุตร  กุลบุตรพึงบํารุงสมณพราหมณผูเปนทิศเบื้องบนโดยหนาที่  ๕  
ประการ  คือ 

 (๑)  จะทําส่ิงใด ก็ทําดวยเมตตา 
 (๒)  จะพูดสิ่งใด  ก็พูดดวยเมตตา 
 (๓)  จะคิดสิ่งใด ก็คิดดวยเมตตา 
 (๔)  เปดประตูตอนรับ 
 (๕)  ถวายปจจัยเครื่องยังชีพ 

 สมณพราหมณผูเปนทิศเบื้องบน  กุลบุตรบํารุงโดยหนาที่  ๕  ประการนี้แล  ยอม
อนุเคราะหกุลบุตรดวยหนาที่  ๖  ประการ  คือ 

 (๑)  หามไมใหทําความชั่ว 
 (๒)  ใหตั้งอยูในความดี 
 (๓)  อนุเคราะหดวยน้ําใจอันงาม 
 (๔)  ใหไดฟงส่ิงที่ยังไมเคยฟง 
 (๕)  อธิบายสิ่งที่เคยฟงแลวใหแจมแจง 
 (๖)  บอกทางสวรรคให 



 

๑๖๙

๙.  มานะ  ๙  อยาง๒๐  ไดแก 
  (๑)  ตัวเลิศกวาเขา  ก็ถือมานะวาเลิศกวาเขา 
  (๒)  ตัวเลิศกวาเขา  ก็ถือมานะวาเสมอกวาเขา 
  (๓)  ตัวเลิศกวาเขา  ก็ถือมานะวาเลวกวาเขา 
  (๔)  ตัวเสมอเขา  ก็ถือมานะวาเลิศกวาเขา 
  (๕)  ตัวเสมอเขา  ก็ถือมานะวาเสมอเขา 
  (๖)  ตัวเสมอเขา  ก็ถือมานะวาเลวกวาเขา 
  (๗)  ตัวเลวกวาเขา  ก็ถือมานะวาเลิศกวาเขา 
  (๘)  ตัวเลวกวาเขา  ก็ถือมานะวาเสมอเขา 
  (๙)  ตัวเลวกวาเขา  ก็ถือมานะวาเลวกวาเขา 
 

                                                 
 
 ๒๐ ขุ.มหา.  (ไทย)  ๒๙/๒๑/๙๖-๙๗.,  ขุ.จู.  (ไทย)  ๓๐/๑๐๓/๓๕๓.,  
อภิ.วิ.  (ไทย)  ๓๕/๙๖๒/๖๑๖. 



ประวัติผูวิจัย 
 

ช่ือ : พระมหาสุชาติ  สุชาโต  (สมมาตร) 

เกิด : ๑๓  กรกฏาคม  พ.ศ.  ๒๕๒๑ 

สถานที่ : บานเลขที่  ๗  หมูที่  ๓  บานหนองเต็ง  ต. โคงไผ  อ. ขาณุวรลักษบุรี 

  จ. กําแพงเพชร 

บรรพชา : ๑๔  พฤษภาคม  พ.ศ.  ๒๕๓๔ 

อุปสมบท : ๑๘  กรกฏาคม  พ.ศ.  ๒๕๔๒ 

ปจจุบัน : พํานักอยูที่วัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามราชวรมหาวิหาร 
  แขวงพระบรมมหาราชวัง  เขตพระนคร  กรุงเทพมหานคร 

การศึกษา : เปรียญธรรม  ๗  ประโยค  พ.ศ. ๒๕๔๔ 
 : พุทธศาสตรบัณฑิต  (พธ.บ.)  คณะสังคมศาสตร (รัฐศาสตร) 
  เกียรตินิยมอันดับ ๒  พ.ศ. ๒๕๔๕ 
 : เขาศึกษาที่บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
  เมื่อปการศึกษา  ๒๕๔๖ 
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