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บทคัดยอ 
 
 วิทยานิพนธนี้มีจุดมุงหมายเพื่อศึกษาการอธิบายปฏิจจสมุปบาทในพระไตรปฎกและ

เปรียบเทียบการอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารยกับพุทธทาสภิกขุ 
 จากการศึกษาไดพบวาปฏิจจสมุปบาทเปนหลักธรรมสําคัญทางพระพุทธศาสนา เปน
หลักธรรมสายกลาง ไมเอียงสุดไปทางสัสสตทิฏฐิและอุจเฉททิฏฐิ มีความสัมพันธกับหลักธรรม
สําคัญทางพระพุทธศาสนา เชน อริยสัจ ไตรลักษณ เปนตน  พระพุทธโฆษาจารยไดอธิบาย
ปฏิจจสมุปบาทวาเกิดครบหน่ึงรอบไดตองใชเวลา ๓ ชาติ คือ อดีต ปจจุบัน และอนาคต การอธิบาย
เนนการเกิดทางดานรางกายมากกวาการเกิดทางดานจิตใจ พุทธทาสภิกขุ ปฏิเสธการอธิบาย
ปฏิจจสมุปบาททางดานรางกาย เชน การเกิดคือการคลอดออกมาจากทองมารดา ไดอธิบายอีกนัย
หนึ่งวา ปฏิจจสมุปบาทคือการเกิดสภาวะทางดานจิตใจ เกิดครบรอบในเวลาอันเร็วในขณะท่ีมีชีวิต
อยู ในแตละวันปฏิจจสมุปบาทสามารถเกิดครบรอบไดหลายรอบ  จากการเปรียบเทียบการอธิบาย
ของพระพุทธโฆษาจารยกับพุทธทาสภิกขุ ทานท้ังสองยังคงอางพุทธพจนในการอธิบายเปนหลัก 
สวนขอแตกตางนั้นข้ึนอยูกับแนวความคิด มุมมอง ความเขาใจ การตีความ และจับประเด็นของแต
ละทาน การอธิบายท้ังสองถึงจะมีขอแตกตางกันและมีจุดเดนคนละแบบ แตหลักใหญไมขัดกันแต
กลับสนับสนุนการอธิบายซ่ึงกันและกัน การอธิบายของพุทธโฆษาจารยมีจุดเดนคือสงเสริมใหคน
เล็งเห็นผลกรรมในชาติหนา สวนการอธิบายของพุทธทาสภิกขุมีจุดเดนคือสงเสริมใหคนสนใจผล
กรรมในชาติปจจุบันมากกวาท่ีจะสนใจในชาติหนา  ฉะนั้นคําอธิบายท้ังสองทานจึงม ุ งในดานใด
ดานหนึ่งโดยเฉพาะ โดยหลักสําคัญทางพระพุทธศาสนาแลวผลกรรมมีไดท้ังชาตินี้และชาติหนา  
เม่ือศึกษาอยางละเอียดแลวคําอธิบายของทานท้ังสองสนับสนุนกันและกันใหมีความสมบูรณยิ่งข้ึน 
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   : PhraSrisitthimuni  Pali IX., B.A., M.A., Ph.D. 
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ABSTRACT 
This thesis aims at  studying the explanation of  Paticcasamuppada in the Three 

Baskets and the comparison of the explanation of  Paticcasamuppada given by 
Buddhaghosacariya and Buddhadasa Bhikkhu 

Paticcasamuppada is the  important  Buddhist  doctrinal  principle. It is the 
doctrine of  the Middle Paths and does not lean most to the Sassataditthi and 
Ucchedaditthi. It  is related to other important  Doctrinal  Principles in Buddhism such 
as the Four Noble truths, the Three characteristics and so on. Buddhaghosacariya 
explained that the Paticcasamuppada took the time of 3 births, the past, the present and 
the future, in order to arise in one round. His explanation emphasized the bodily birth 
more than the mental one. On the contrary, Buddhadasa Bhikkhu refused to explain the 
Paticcasamuppada in the bodily way such as the birth which is the process of coming 
out from the mother’s womb, but he explained the Paticcasamuppada as the mental 
state arising completely in all round within a short time of the present life. On each 
day, the Paticcasamuppada can arise quickly in every round at  the present life. From 
the comparison between the explanations given by  Buddhaghosacariya and  
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 (ค) 

Buddhadasa Bhikkhu, it is found that both the Venenerables gave explanations mainly 
with the help of the Buddha’s words. Regading the differences, it depends on each of 
the Monks’ ideas, viewpoints, understanding, interpretion and holding the points. Both 
types of the explanation mentiond above, though they are different and have different 
standpoints, are mainly not contrary to each other and mainly supporting each other.  

The explanation given by Buddhaghosacariya is of the significant points as 
follows :- To promote the people to foresee the result of actions of a long period in the 
next state, whereas the explanation given by Buddhadasa Bhikkhu is of the significant 
points in supporting the people to be more interested in the result of the present action 
than that of the future action. Thus, the explanations given by the two venerable monks 
aim especially at a particular point because of the main principle that the result of 
action can be found both in this present world and the future one. Looking  all around, 
one can find that both the explanations support each other to be of completion. 
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 (ง) 

กิตติกรรมประกาศ 
 
 วิทยานิพนธนีสํ้าเร็จลงไดกด็วยอาศัยเหตุปจจัยหลาย ๆ เหตุปจจยั คือการท่ีอาศัยกาํลัง

กายกําลังใจของตนเอง และความชวยเหลือจากบุคคลหลายฝาย โดยเฉพาะอาจารยท่ีปรึกษาท่ีชวย
ใหคําแนะนําแกไขในการทําวิทยานิพนธ และเพื่อนพองที่รูจักกันชวยเปนกําลังใจ 

 ขอขอบพระคุณ พระสุธีวรญาณ ประธานกรรมการ พระศรีสิทธิมุนี กรรมการ และขอ
เจริญพร ดร. สมิทธิพล เนตรนิมิตร กรรมการ ท่ีชวยเหลือตรวจแกและใหคําแนะนําจนวิทยานิพนธ
สําเร็จ ขอขอบคุณทุกทานทุกคนท่ีไมสามารถกลาวนามใหหมดส้ินได ท่ีใหยืมหนังสือชวยเปน
กําลังใจแมเพียงการสอบถามถึงความกาวหนาในการทําวิทยานิพนธ คําถามของทานน้ันไดชวยเปน
กําลังใจกระตุนเตือนใหระลึกนึกถึงวิทยานิพนธท่ีกําลังคางอยู จากงานท่ีกําลังคางอยูมานานพอ
ไดรับการสะกิดก็ขยับไปอีกนิดหนึ่งก็ยังดี ในยามที่ทอแทเพราะนิวรณธรรมมาขัดขวาง คําถามของ
ทานนั้นมีคุณคาเสริมกําลังใจ ขอขอบพระคุณอาจารยพระมหาสมศรี ปฺญาสิริ ท่ีชวยใหคําแนะนํา
และชวยรับเปนภาระจัดรูปแบบวิทยานิพนธใหถูกตองตามเกณฑของมหาวิทยาลัย 

 ถาบุญกุศลพึงมีจากการทําวิทยานิพนธนี้ ขอบูชาแดทานพุทธทาสภิกขุผูจุดประกาย
ความคิดในการทําวิทยานิพนธ  ขอแผสวนบุญสวนกุศลแกบุพพการีชนและผูมีอุปการคุณท่ี
สนับสนุนสงเสริม สงเคราะห อนุเคราะห และแกสรรพสัตวผูรวมทุกข 
  

 
พระมหาประทีป  อภิวฑฺฒโน (แถวพันธุ) 

วันท่ี ๘ เดือน ตุลาคม พ.ศ. ๒๕๕๐ 
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คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
 

 ๑. อักษรยอเก่ียวกับพระไตรปฎก 

 คัมภีรพระไตรปฎกในวิทยานิพนธนี้หมายถึงพระไตรปฎกภาษาบาลีและภาษาไทย 
ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย โดยใชระบบยอคําดังตอไปน้ี เลม/ขอ/หนา ตัวอยางเชน สํ.นิ. 
(บาลี) ๑๖/๒๐/๓๔ หมายถึง สุตฺตนฺตปฏก สํยุตฺตนิกาย นิทานวคฺคปาลี ภาษาบาลี เลมท่ี ๑๖ ขอท่ี  
๒๐ หนา ๓๔  สํ.นิ.(ไทย) ๑๖/๒๐/๒๖ หมายถึง สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค ภาษาไทย 
เลมท่ี ๑๖ ขอท่ี ๒๐ หนา ๒๖  

พระวินัยปฎก 

 วิ.ม. (บาลี)   วินยปฏก มหาวคฺคปาลิ     (ภาษาบาลี) 
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พระสุตตันตปฎก 
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 ขุ.ธ. (ไทย)  สุตตันตปฎก ขุทฺทกนิกาย ธมฺมปทปาลิ   (ภาษาไทย) 

 สํ.นิ (บาลี)  สุตฺตนฺตปฏก  สํยุตฺตนิกาย นทิานวคฺคปาลิ   (ภาษาบาลี) 
 สํ.นิ (ไทย)  สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค   (ภาษาไทย) 
 องฺ.ทุก. (บาลี)  สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย ทุกนิปาตปาลิ   (ภาษาบาลี) 
 องฺ.ทุก. (ไทย) สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทุกนิบาต   (ภาษาไทย) 
 ม.ม. (บาลี)  สุตฺตนฺตปฏก มชฺฌิมนิกาย มชฺฌิมปณฺณาสกปาลิ  (ภาษาบาลี) 
 ม.ม. (ไทย)  สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก  (ภาษาไทย) 
 ม.มู. (บาลี)  สุตฺตนฺตปฏก มชฺฌิมนิกาย มูลปณฺณาสกปาลิ  (ภาษาบาลี) 
 ม.มู. (ไทย)  สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก   (ภาษาไทย) 
 สํ.สฬา. (บาลี) สุตฺตนฺตปฏก สฬายตนวคฺคปาลิ    (ภาษาบาลี) 
 สํ.สฬา. (ไทย) สุตตันตปฎก สฬายตนวรรค    (ภาษาไทย) 
  องฺ.ติก. (บาลี) สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย ติกนิปาตปาลิ   (ภาษาบาลี) 
 องฺ.ติก. (ไทย) สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต   (ภาษาไทย) 
 ที.ม. (บาลี)  สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย มหาวคฺคปาลิ   (ภาษาบาลี) 
 ที.ม. (ไทย)  สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค    (ภาษาไทย) 
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 ขุ.สุ. (บาลี)  สุตฺตนฺตปฏก  ขุทฺทกนิกาย สุตฺตนิปาตปาลิ   (ภาษาบาลี) 
 ขุ.สุ. (ไทย)  สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต   (ภาษาไทย) 
 ที.ปา. (บาลี)  สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย ปาฏิกวคฺคปาลิ   (ภาษาบาลี) 
 ที.ปา. (ไทย)  สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค   (ภาษาไทย) 
 องฺ.ฉกฺก. (บาลี) สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย ฉกฺกนิปาตปาลิ  (ภาษาบาลี) 
 องฺ.ฉกฺก. (ไทย) สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต  (ภาษาไทย) 
 องฺ.จตุกฺก. (บาลี) สุตฺตนฺตปฏก  องฺคุตฺตรนิกาย จตุกฺกนิปาตปาลิ  (ภาษาบาลี) 
 องฺ.จตุกฺก. (ไทย) สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต   (ภาษาไทย) 
 องฺ.ทสก. (บาลี) สุตฺตนฺตปฏก  องฺคุตฺตรนิกาย ทสกนิปาตปาลิ  (ภาษาบาลี) 
 องฺ.ทสก. (ไทย) สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทสกนิบาต   (ภาษาไทย) 
 

พระอภิธรรมปฎก 

 อภิ.สงฺ. (บาลี) อภิธมฺมปฏก ธมฺมสงฺคณีปาลิ    (ภาษาบาลี) 
 อภิ.สง. (ไทย) อภิธรรมปฎก ธรรมสังคณี    (ภาษาไทย) 
 อภิ.วิ. (บาลี)  อภิธมฺมปฏก วภิงฺคปาลิ     (ภาษาบาลี) 
 อภิ.วิ. (ไทย)  อภิธรรมปฎก วิภังค     (ภาษาไทย) 
 

 ๒. อักษรยออรรถกถาสุตตนัตปฎก 

 อรรถกถาสุตตันตปฎกท่ีใชในวิทยานิพนธนี้คืออรรถกถาธรรมบท ฉบับมหามกุฏราช
วิทยาลัย   โดยใชระบบคํายอดังตอไปนี้  เลม /หนา  เชน  ธ .อ .  (บาลี)  ๘ /๑๙๔   หมายถึง     
ธมฺมปทอฏฐกถา  ภาษาบาลี  ภาค  ๘ หนา ๑๙๔   ธ.อ. (ไทย) ๘/๑๙๔  หมายถึง  ธัมมปทัฏฐกถา
แปล  ภาค ๘ หนา ๑๙๔ แปลโดย พระมหาสนั่น จนฺทปชฺโชโต 
 ธ.อ.(บาลี)  ธมฺมปทอฏฐกถา อฏฐโม ภาโค  (ภาษาบาลี) 
 ธ.อ.(ไทย)   ธัมมปทัฏฐกถา ภาค ๘    (ภาษาไทย) 

  
 ๓. อักษรยออรรถกถาอภิธรรมปฎก 

 อรรถกถาอภิธรรมปฎกท่ีใชในวิทยานิพนธนี้คืออรรถกถาฉบับมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย ฉบับภาษาบาลี ตัวอยางเชน อภิ.สงฺ.อ. (บาลี) ๑/๑๒๕/๓๓๐  หมายถึง อภิธมฺมปฏก 
ธมฺมสงฺคณี  อฏฐสาลีนีอฏฐกถา  ภาษาบาลี  เลม ๑ ขอ ๑๒๕ หนา ๓๓๐ 
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 (ช) 

 อภิ.สงฺ.อ. (บาลี)  อภิธมฺมปฏก ธมฺมสงฺคณี อฏฐสาลินีอฏฐกถา   (ภาษาบาลี) 
 อภิ.วิ.อ. (บาลี) อภิธมฺมปฏก วภิงฺค  สมฺโมหวิโนทนีอฏฐกถา   (ภาษาบาลี) 
 

 ๔. อักษรยอปกรณวิเสส 

 อักษรยอคัมภีรวิสุทธิมรรคท่ีใชในวิทยานิพนธนี้คือคัมภีรวิสุทธิมรรคฉบับมหามกุฏ
ราชวิทยาลัย  โดยใชระบบคํายอดังตอไปน้ี เลม/หนา  ตัวอยางเชน วิสุทฺธิ (บาลี) ๓/๑๐๘  หมายถึง  
วิสุทฺธิมคฺคปกรณ  ภาษาบาลี  เลม ๓ หนา ๑๐๘  วิสุทฺธิ (ไทย) ๓/๑๐๘ หมายถึง วิสุทธิมรรคปกรณ 
ภาษาไทย เลม ๓ หนา ๑๐๘ แปลโดย น.อ. เมฆ  อําไพจริต ป.ธ. ๙ 
 วิสุทฺธิ. (บาลี) วิสุทฺธิมคฺคปกรณ       (ภาษาบาลี) 
 วิสุทฺธิ. (ไทย) วิสุทธิมรรคปกรณ    (ภาษาไทย) 
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 (ซ) 

สารบัญ 

บทคัดยอภาษาไทย         ก 
บทคัดยอภาษาอังกฤษ         ข 
กิตติกรรมประกาศ         ง 
คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ        จ 
สารบัญ           ซ 
บทท่ี ๑ บทนํา 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา      ๑ 
๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย       ๔ 
๑.๓ ขอบเขตของการวิจยั        ๔ 
๑.๔ คําจํากดัความของศัพทท่ีใชในการวิจยั      ๔ 
๑.๕ ทบทวนเอกสารและงานวิจยัท่ีเกีย่วของ     ๔ 
๑.๖ วิธีดําเนินการวิจยั        ๗ 
๑.๗ ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ       ๗ 

บทท่ี ๒ ปฏิจจสมุปบาทในพระไตรปฎก 
๒.๑ ความหมายของปฏิจจสมุปบาท      ๘ 
๒.๒ ความเปนมาและพุทธพจนท่ีเกี่ยวของกับปฏิจจสมุปบาท   ๑๔ 
๒.๓ ปฏิจจสมุปบาทกับไตรลักษณ      ๒๑ 
๒.๔ ปฏิจจสมุปบาทในฐานะมัชเฌนธรรมเทศนา     ๒๕ 
๒.๕ ปฏิจจสมุปบาทในฐานะปจจยาการทางสังคม     ๒๗ 
๒.๖ ปฏิจจสมุปบาทกับกรรม       ๓๑ 
๒.๗ ปฏิจจสมุปบาทกับอริยสัจ       ๔๐ 

บทท่ี ๓ การอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารยกับพุทธทาสภกิขุ  
๓.๑ การอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารย     ๕๐ 
๓.๒ การอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธทาสภิกขุ     ๖๕ 

   ๓.๒.๑ ความหมายของปฏิจจสมุปบาท     ๖๖ 
  ๓.๒.๒ ปฏิจจสมุปบาทภาษาคน- ภาษาธรรม     ๗๓ 
  ๓.๒.๓ ปฏิจจสมุปบาทในชีวิตประจําวัน     ๗๙ 
  ๓.๒.๔ สุญญตาเปนอาการของปฏิจจสมุปบาท    ๘๔ 
  ๓.๒.๕ อิทัปปจจยตาหลายลักษณะ     ๘๖ 
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 (ฌ)

   ๑. อิทัปปจจยตาคือวิวัฒนาการของส่ิงมีชีวิต   ๘๖ 
   ๒. อิทัปปจจยตาในฐานะกฎเหนือกฎท้ังหลาย   ๘๗ 
   ๓. อิทัปปจจยตาในฐานะกฎแหงกรรมและความส้ินกรรม  ๘๙ 
   ๔. อิทัปปจจยตาในฐานะท่ีเปนพระรัตนตรัยและไตรสิกขา  ๙๒ 
   ๕. อิทัปปจจยตาในฐานะท่ีเปนส่ิงตอรองเพ่ือความเขาใจ 

    ระหวางศาสนา       ๙๔ 
   ๖. อิทัปปจจยตาในฐานะท่ีเปนพระเจา               ๙๗ 
บทท่ี ๔ เปรียบเทียบการอธิบายปฏิจจสมุปบาทตามแนวของพุทธโฆษาจารยกับพทุธทาสภิกขุ 
 ๔.๑ เปรียบเทียบบุคคล วรรณกรรม และแนวความคิดเร่ืองปฏิจจสมุปบาท 
                     ของพุทธโฆษาจารยกับพุทธทาสภิกขุ     ๑๐๔ 
  ๔.๑.๑ เปรียบเทียบบุคคล      ๑๐๕ 
  ๔.๑.๒ เปรียบเทียบวรรณกรรมการเร่ืองปฏิจจสมุปบาท   ๑๐๗ 
  ๔.๑.๓ เปรียบเทียบแนวความคิดเร่ืองปฏิจจสมุปบาท   ๑๐๙ 
 ๔.๒ เปรียบเทียบการอธิบายปฏิจจสมุปบาทแตละอาการ   ๑๑๐ 
บทท่ี ๕ สรุปการวิจัยและขอเสนอแนะ      
 ๕.๑ สรุปการวิจัย       ๑๒๑ 
 ๕.๒ ขอเสนอแนะ       ๑๒๗ 
บรรณานุกรม         ๑๒๘ 
ประวัติของผูวจิัย         ๑๓๒ 
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บทท่ี ๑ 
 

บทนํา 
 
 
๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

 มนุษยเรามีส่ิงท่ีเกิดข้ึนกับชีวิตมากมาย ท้ังเปนเร่ืองเหนือวิสัยท่ีจะรับรูไดดวยอาศัย
ประสาทสัมผัสท้ัง ๕ ไมวาจะเปนอํานาจจากเวทมนตคาถาหรือแมแตอํานาจฤทธ์ิทางใจทําใหมนุษย
ไดรับผลดีและท่ีไมดี แตมนุษยก็ไมรูวามันเกิดข้ึนไดอยางไร ส่ิงท่ีมนุษยรับรูมี ๒ ประการ 

๑. ส่ิงท่ีมนุษยรับรูแลวเปนประโยชนแกตัวเอง 
๒. ส่ิงท่ีมนุษยรับรูแลวไมเปนประโยชนแกตวัเอง 

 ส่ิงท่ีเปนประโยชนแกตัวเองเปนส่ิงท่ีมนุษยควรรูเพื่อนําส่ิงท่ีตนรูออกไปปฏิบัติจนเหน็
ผลแลวนําไปถายทอดแกบุคคลอ่ืน ซ่ึงเปนการทําประโยชนของตนใหสมบูรณ ตอจากนั้นก็เปนการ
สงเคราะหคนอ่ืนใหไดรับส่ิงท่ีเปนประโยชนนั้นดวย ส่ิงท่ีไมเปนประโยชนแกตนเองเปนส่ิงท่ี
มนุษยไมตองรับรูก็ได แตสําหรับมนุษยผูใฝศึกษาการรับรูไวก็ไมเสียหายอะไรเหมือนคําโบราณ
ท่ีวา “รูไวใชวาใสบาแบกหาม” การรับรูส่ิงท่ีไมเปนประโยชนนั้นอาจนําไปใชประโยชนไดในอีก
ทางหน่ึงถารูจักใช  การทําอยางนี้เปนลักษณะอยางหน่ึงของบัณฑิต ส่ิงท่ีมนุษยไมทราบมีสาเหตุมา
จากไมไดรับการศึกษาฝกฝนอบรมตนเองจนถึงข้ันท่ีสามารถรับรูได มนุษยเปนสัตวท่ีฝกไดโดย
อาศัยตัวของเขาเอง และเม่ือฝกแลวสามารถเขาใจถึงจิตใจของตัวเองและผูอ่ืน และเปนท่ีพึ่งของ
ตนเองไดดังพุทธพจนท่ีวา  

  ตนแลเปนท่ีพงึของตน บุคคลอ่ืนใครเลาจะเปนท่ีพึ่งได  
  เพราะบุคคลท่ีฝกตนดีแลวยอมไดท่ีพึ่งอันไดโดยยาก๑  

 เร่ืองปฏิจจสมุปบาทเปนเร่ืองหนึ่งท่ีมนุษยควรรู เปนเร่ืองท่ีเกิดข้ึนในชีวิตประจําวัน
ของมนุษยในแตละวัน แตถึงอยางนั้นมนุษยก็ไมทราบไมเขาใจ ถึงรูก็ไมละเอียดลึกซ้ึงพอที่จะดับ
ทุกขได ปฏิจจสมุปบาทถือวาเปนหลักสําคัญของชีวิตมนุษยทุกชีวิต เปนส่ิงท่ีไมเกี่ยวของดวย
ศาสนาและความเช่ืออ่ืนใด 

                                                 
 ๑ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๖๐/๘๒., ขุ.ธ. (บาลี) ๒๕/๑๖๐/๔๕. 
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 ๒ 

 ศาสนาเทวนยิมถือวามีพระเจาเปนผูสรางส่ิงตาง ๆ ในจกัรวาล แมกระท่ังมนุษย ไมถือ
วาส่ิงท้ังหลายเกิดข้ึนตามเหตุปจจัยตามกฎของปฏิจจสมุปบาท 

 สวนปฏิจจสมุปบาทในพระพุทธศาสนา เปนกฎหนึ่งซ่ึงมีความเปนระเบียบแนนอน
ตายตัว มีความสัมพันธกันระหวางกายกับจิตชนิดท่ีแยกกันไมออก เปนกระบวนการท่ีดําเนินไป
ตามเหตุและผล เปนส่ิงท่ีมีจริงโดยธรรมชาติ ไมมีผูบันดาลหรือสรางข้ึน ไมมีผูกําหนดใหเปนไป 
ทุกส่ิงทุกอยางดําเนินไปตามเหตุและผล เปนเร่ืองของความสัมพันธกันระหวางเหตุและผล ไม
เกี่ยวของกับการเกิดของพระพุทธเจา ดังพระพุทธพจนท่ีตรัสแสดงในฐานะท่ีเปนส่ิงท่ีมีอยูจริงตาม
ธรรมชาติวา 

 ตถาคตเกิดข้ึนก็ตาม ไมเกิดข้ึนก็ตาม ธาตุก็อันนั้น คือ ความต้ังอยูตามธรรมดา ความเปนไป
ตามธรรมดา ความท่ีส่ิงนี้เปนปจจัยของส่ิงนี้ ก็คงต้ังอยูอยางนั้น ตถาคตรู บรรลุธาตุนั้น คร้ันรู 
บรรลุแลว จึงบอก แสดง บัญญัติ กําหนด เปดเผย จําแนก ทําใหงาย กลาววา เธอท้ังหลาย จงดู
เถิด  ภิกขุท้ังหลาย เพราะอวิชชาเปนปจจัยสังขารจึงมี ในกระบวนการนี้ ตถตา (ความเปน
อยางนั้น) อวิตถตา (ความไมคลาดเคล่ือน) อนัญญถตา (ความไมเปนอยางอ่ืน)  อิทัปปจจยตา 
(ความท่ีมีส่ิงนี้เปนปจจัยของส่ิงนี้) ดังพรรณนามาฉะนี้แล นี้เรียกวา ปฏิจจสมุปบาท๒ 

 ในสังคมไทย การศึกษาพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะคณะสงฆไทยมีหลักสูตรการศึกษา
เนนท่ีคัมภีรอรรถกถาโดยมาก ไมไดศึกษาคัมภีรพระไตรปฎกโดยตรง ความโนมเอียงท่ีจะรับเอา
อิทธิพลความเช่ือตามอรรถกถาจึงมีมาก การศึกษาปฏิจจสมุปบาทท่ีสืบกันมา เปนการอธิบายแบบ
ขามภพขามชาติ เม่ือมีผูอธิบายปฏิจจสมุปบาทวาเกิดในชีวิตประจําวันอาจทําใหเกิดความไมพอใจ
ตอผูท่ีเช่ือตามแบบแผน แมผูอธิบายความมีจิตใจบริสุทธ์ิก็อาจเปนการกลาวตูพระพุทธพจนได ดัง
พุทธพจนวา คน ๒ จําพวกนี้ยอมกลาวตูพระตถาคต คน ๒ จําพวกไหนบาง คือ ๑. คนเจาโทสะมี
ความโหดรายอยูภายใน ๒. คนท่ีเช่ือโดยถือผิด คนจําพวกนี้แล ยอมกลาวตูพระตถาคต๓ 

 พุทธทาสภิกขุ นักปราชญผูศึกษาตีความเร่ืองปฏิจจสมุปบาท วาเปนวงจรท่ีเกิดข้ึนใน
ชีวิตประจําวัน ทานมักเนนอยูเสมอวา พุทธบริษัทควรเรียนรูปฏิจจสมุปบาทหรืออิทัปปจจยตา และ
มักกลาวถึงปฏิจจสมุปบาทวา เปนหลักของพระพุทธศาสนา ดังท่ีทานกลาวไววา 

 เร่ืองอิทัปปจจยตานี้ กลาวไดวา เปนเร่ืองของพระพุทธศาสนาท่ีสุด ราวกะวาไมสําคัญหรือ
ไมไดมีอยูในพระบาลี ท้ังนี้สังเกตเห็นไดวา เปนดวยเหตุ ๒ ประการ คือ เขาใจยากน้ีอยาง
หนึ่ง อีกอยางหนึ่งมักถูกหามกันเสียวา อยาไปศึกษาเลยสูงเกินไป เชนเดียวกับเร่ืองสุญญตา 

                                                 
 ๒ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๒๐/๓๔-๓๕., สํ.นิ. (บาลี)  ๑๖/๒๐/๒๖. 
 ๓ องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๒๓/๗๓-๗๔., องฺ.ทุก. (บาลี) ๒๐/๒๓/๑๕๙. 
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 ๓ 

 ทานไดกลาวไววา การอธิบายความเร่ืองปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารยไมตรงกับ
พุทธประสงค เพราะนําไปใชใหเกิดประโยชนในชีวิตประจําวันไมได เปนการอธิบายแบบขามภพ
ขามชาติ ท้ังเสนอทัศนะใหมวา เร่ืองปฏิจจสมุปบาทไมใชเร่ืองขามภพขามชาติ แตเปนเร่ืองเกิดข้ึน
ไดตลอดเวลาในชีวิตประจําวันของมนุษย อยางไรก็ตาม การอธิบายปฏิจจสมุปบาทสามารถได
หลายแง ดังท่ีพุทธโฆษาจารยกลาวไววา 

 วันนี้ใครจะกลาวพรรณนาปจจยาการ ท้ังท่ียังไมไดท่ีตั้ง เหมือนดังกาวลงสูสาครยังไมไดท่ี
เหยียบยัน แตวา คําสอนเร่ืองปฏิจจสมุปบาทนี้ ประดับประดาไปดวยนัยแหงเทศนาตาง ๆ อีก
ท้ังแนวทางของบูรพาจารยก็ยังเปนไปอยูไมขาดสาย เพราะเหตุนั้น ขาพเขาจะอาศัยหลักสอง
อยางนั้น พรรณนาความแหงปฏิจจสมุปบาท๕ 

 แสดงวาเร่ืองปฏิจจสมุปบาทนี้มีการอธิบายไดหลายแง การตัดสินใจวาการอธิบายนี้
ถูกตอง การอธิบายแบบนี้ใชไมไดจึงเปนเร่ืองท่ีทําไดยาก นักวิชาการไดใหทัศนะเร่ืองนี้วา 

 ปฏิจจสมุปบาท อธิบายเร่ืองราวของชีวิตไดท้ังในชีวิตปจจุบันและชีวิตหลังความตาย 
กลาวคือ ในชีวิตปจจุบัน การเกิดความคิดข้ึนในแตละขณะจิตนั้นยอมมีวงจร ปฏิจจสมุปบาท
เกิดข้ึนครบถวน และเม่ือเกิดแลวก็ดับไปเปนปจจัยใหเกิดความคิดข้ึนใหมแทน สวนเรื่อง
ปฏิจจสมุปบาทหลังความตาย ก็ไดแกการเกิดใหมนั่นเอง เปนการเกิดสืบตอจากขณะปจจุบัน
โดยเกิดจากจิตหรือวิญญาณ ยิ่งไปกวานั้นยังพบวา หากเขาใจปฏิจจสมุปบาทไดก็จะเขาใจ
ชีวิตไดครบ ท้ังเขาใจธรรมอื่น ๆ ไดไมยาก เพราะธรรมอ่ืน ๆ ตางลวนแตกแขนงออกไป
จากปฏิจจสมุปบาทท้ังส้ิน๖ 

 ดังนั้น ผูวิจัยจึงมุงเนนท่ีจะศึกษาเปรียบเทียบแนวการอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธ
โฆษาจารยกับพุทธทาสภิกขุ วามีความเหมือนกันและแตกตางกันอยางไร เพื่อประโยชนใน
การศึกษาคนควาตอไป 
 

                                                 
 ๔ พุทธทาสภิกขุ, อิทัปปจจยตา, (กรุงเทพพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ ๒๕๔๔), หนา ๒๗. 
 ๕ วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๑๑๔.,วิสุทฺธิ. (ไทย) ๒๓๖ - ๒๓๗. 
 ๖ บรรจบ บรรณรุจิ, ปฏิจจสมุปบาท, (กรุงเทพฯ : พรบุญการพิมพ ๒๕๓๘), หนาคํานํา. 
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 ๔ 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย 

 ๑.๒.๑   เพื่อศึกษาการอธิบายปฏิจจสมุปบาทในพระไตรปฎก 

 ๑.๒.๒ เพื่อศึกษาการอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารยกบัพุทธทาสภิกขุ 
 ๑.๒.๓ เพื่อศึกษาเปรียบเทียบการอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารยกับพุทธ
ทาสภิกขุ 

๑.๓ ขอบเขตของการวิจัย 

 การวิจัยนี้ เปนการศึกษาเชิงคุณภาพโดยเปนการศึกษาแนวการอธิบายปฏิจจสมุปบาท
ของพุทธโฆษาจารยกับพุทธทาสภิกขุ อิทธิพลความเช่ือท่ีมีแตการอธิบาย พรอมท้ังเปรียบเทียบให
เห็นความแตกตางและเหมือนกัน 

๑.๔ คําจํากัดความของศัพทท่ีใชในการวิจัย 

 ๑.๔.๑ ธัมมฐิตตา หมายถึง ความดํารงคงตัวแหงธรรม,  ธัมมนิยามตา หมายถึง กําหนด
แนนอนแหงธรรมดา กฎแหงธรรมชาติท่ีวา สังขารไมท้ังหลายท้ังปวงไมเท่ียง สังขารท้ังหลายท้ัง
ปวงเปนทุกข ธรรมท้ังหลายท้ังปวงเปนอนัตตา, อิทัปปจจยตา หมายถึง  ความเปนปจจัยแกกันและ
กัน ความท่ีส่ิงนี้เปนปจจัยของส่ิงนี้,  ตถตา  หมายถึง  ความเปนอยางนั้น ความมีข้ึนแหงธรรม 
เพราะปจจัยท้ังหลายอันไมขาดไมเกิน,  อวิตถตา หมายถึง ความท่ีปจจัยท้ังหลายถึงพรอมกันเขา
แลว ไมมีการละธรรมทั้งหลายอันเกิดเพราะปจจัยนั้น,  อนัญญถตา  หมายถึง  ความไมคลาดเคล่ือน 
ธรรมอยางหน่ึงไมเกิดข้ึนเพราะปจจัยของธรรมอีกอยางหนึ่ง, ปจจยาการ หมายถึง  อาการที่เปน
ปจจัยแกกัน  ท้ัง ๗  คํานี้เปนคําเรียกปฏิจจสมุปบาทในลักษณะตาง ๆ เปนคําใชแทนกันได 
 ๑.๔.๒ ปฏิจจสมุปบาท หมายถึง  สภาพอาศัยปจจัยเกิดข้ึน การที่ส่ิงท้ังหลายอาศัยกัน
จึงเกิดมีข้ึน การท่ีทุกขเกิดข้ึนเพราะอาศัยปจจัยตอเนื่องกันมา  อีกอยางหน่ึงกระบวนธรรมแหง
ความเปนไปของชีวิตของผูท่ียังไมส้ินกิเลสตั้งแตเกิดจนกระท่ังตาย และภายหลังจากความตาย 

๑.๕ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

 ๑.๕.๑ พร รัตนสุวรรณ กลาวไวไน “พุทธวิทยา เลม ๑-๒”๗ สรุปไดวา ปฏิจจสมุปบาท
สายโซแหงชีวิต หมายความวา ความเปนไปของชีวิตต้ังแตเกิดจนกระท่ังตาย และในท่ีสุดจะตอง
เกิดอีกนั้นเนื่องมาจากเหตุปจจัยหลายอยาง ถาหากเราเขาใจปจจัยเหลานั้นอยางถูกตองชัดเจนทุกขอ 
เราจะสามารถเขาใจปญหาของชีวิตไดท้ังหมด ปฏิจจสมุปบาทเปนกฎเหนือกฎตาง ๆ สามารถนํามา
อธิบายกฎตาง ๆ ไดซ่ึงข้ึนอยูกับความเขาใจของผูอธิบาย ถารูนอยและเขาใจนอยก็อธิบายไดนอย ถา
                                                 

 ๗ พร รัตนสุวรรณ, พุทธวิทยา เลม ๑-๒, (พิมพครั้งที่ ๓. โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๗). 
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 ๑.๕.๒ พระธรรมปฎก กลาวไวใน “พุทธธรรม”๘ วา หลักปฏิจจสมุปบาทแสดงใหเหน็
อาการที่ส่ิงท้ังหลายสัมพันธเนื่องอาศัยเปนเหตุปจจัยตอกันเปนรูปกระแส  กลาวคือ ส่ิงท้ังหลายมี
ความสัมพันธเนื่องอาศัยเปนเหตุปจจัยแกกันและกัน ส่ิงท้ังหลายมีอยูโดยสัมพันธ มีอยูโดยอาศัย
ปจจัย ไมคงท่ีอยูตามเดิม แมขณะจิตเดียว ไมมีอยูโดยตัวของมันเอง  กระแสแหงเหตุปจจัยท่ีทําให
ส่ิงท้ังหลายปรากฏโดยเปนไปตามธรรมชาติ ดําเนินไปได เพราะวาส่ิงท้ังหลาย ไมเท่ียง ไมคงอยู 
เกิดดับแตกสลายไป ไมมีตัวตนท่ีแทจริงของมันและสัมพันธเนื่องอาศัยกัน ปฏิจจสมุปบาทแสดงให
เห็นภาวะท่ี ไมเท่ียง (อนิจจัง) ไมคงท่ี (ทุกขัง) ไรตัวตนท่ีแทจริง (อนัตตา) และแสดงใหเห็น
ความสัมพันธตอเนื่องเปนเหตุปจจัยแกกันของส่ิงท้ังหลายจนปรากฏรูปออกเปนส่ิงตาง ๆ ใน
ธรรมชาติ ภาวะและความเปนไปตามหลักปฏิจจสมุปบาทมีแกส่ิงท้ังปวง ท้ังท่ีเปนรูปธรรม 
นามธรรม ท้ังโลกฝายวัตถุ และชีวิตท่ีประกอบดวยรูปธรรมนามธรรม โดยแสดงออกเปนกฎ
ธรรมชาติตาง ๆ คือ ธรรมนิยาม กฎความสัมพันธแหงเหตุและผล อุตุนิยาม กฎธรรมชาติฝายอนินท
รียวัตถุ พีชนิยาม กฎธรรมชาติฝายอนินทรียวัตถุรวมท้ังพันธุกรรม จิตนิยาม กฎการทํางานของจิต 
และกรรมนิยาม กฎแหงกรรม 

 ๑.๕.๓ พระมหาวิศิษฐ อาจารสมฺปนฺโน  วิทยานิพนธเร่ือง “การศึกษาเปรียบเทียบกฎ
ธรรมชาติระหวางกฎปฏิจจสมุปบาทกับกฎแหงเตา”๙ ผลการวิจัยสรุปวา เปนการศึกษาทัศนะทาง
อภิปรัชญาที่นําพาไปสูความรูในการประพฤติปฏิบัติดานจริยธรรม วิทยานิพนธนี้วาดวย
กฎปฏิจจสมุปบาท วาดวยความหมาย ฐานะ สภาวะ ธรรมชาติสูงสุด กฎแหงเตา วาดวย ความหมาย 
ฐานะ สภาวะ ธรรมชาติสูงสุด แลวเปรียบเทียบกฎปฏิจจสมุปบาทและกฎแหงเตา ผลการศึกษาวิจัย
ไดสรุปสําคัญในเร่ืองนี้วา กฎธรรมชาติในกฏปฏิจจสมุปบาทกับกฎแหงเตานั้น มีความเหมือนกัน
ดานเนื้อหาและยังคลายคลึงกันในทัศนะท่ีวา “สรรพส่ิงลวนดําเนินไปตามกฎธรรมชาติ”  สวน
ทัศนะท่ีแปลกนั้น อยูท่ีจุดเนน วิธีการและรายละเอียดบางประการ 

                                                 
 ๘ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ๒๕๔๒), ๘๘-๘๙. 
 ๙ พระมหาวิศิษฐ อาจารสมฺปนฺโน, “การศึกษาเปรียบเทียบกฎธรรชาติระหวางกฎปฏิจจสมุปบาท

กับกฎแหงเตา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๓๘. 
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 ๑.๕.๔ พระมหาวัฒนา พึ่งช่ืน วิทยานิพนธเร่ือง “การศึกษาเชิงวิเคราะหเร่ืองความ 
สัมพันธระหวางความเขาใจอิทัปปจจยตาและเจตคติแบบฉันทะในพุทธจริยศาสตรส่ิงแวดลอม”๑๐ ผล
การสรุปวา คุณคาดี ช่ัวเกิดจาก เจตสิก กุศลเจตสิกผลักดันใหมนุษยทําดี อกุศลเจตสิกผลักดันให
มนุษยทําความชั่ว เจตสิกเปนตนตอของความดี คือ อโลภะ อโทสะ อโมหะ  เจตสิกท่ีเปนตนตอของ
ความช่ัว คือ โลภะ โทสะ โมหะ สัมมาทิฏฐิ คือ ปญญาท่ีเกิดจากความเขาใจอิทัปปจจยตา เขาใจในโลก
และชีวิตท่ีมันเปน รูสภาวะท่ีแทจริงของโลกและชีวิต ทําใหมองเห็นอัตถะคือประโยชนท่ีแทจริงของ
ชีวิต ในทางท่ีจะกําจัดทุกข รูวิธีปฏิบัติตัวและวางตัวอยางไรเม่ือเขาสูสถานการณหนึ่ง ๆ ภาวะท่ีเห็น
เชนนี้เปนกําลังผลักดันใหเกิดฉันทะคือแรงจูงใจในการกระทําความดีในท่ีสุด อิทัปปจจยตาชวยใน
การอธิบายใหเห็นภาพรวมของสรรพส่ิง ก็จะทําใหเขาใจในโลกและชีวิตดีข้ึน อันนําไปสูทาทีในเชิง
อนุรักษส่ิงแวดลอม 

 ๑ .๕ .๕  บรรจบ  บรรณรุจิ  กลาวไวในหนังสือ  “ปฏิจจสมุปบาท”๑๑ สรุปไดวา 
ปฏิจจสมุปบาทเปนหลักธรรมสําคัญทางศาสนา สอนใหรูถึงชีวิตวา เกิด ดํารงอยู ตาย และสืบตอ
อยางไร ชีวิตปุถุชนตางมีสุขมีทุกข ความรูสึกถึงสุขและทุกขมาจากมูลเหตุท่ีแทจริงคือ อวิชชา 
ตัณหา อุปาทาน กิเลสเหลานี้ปรุงแตงจิตทําใหชีวิตมีความสุขและความทุกขสืบตอกันไป การตาย
ไมใชบทอธิบายเร่ืองราวของชีวิตปจจุบันและหลังความตาย ชีวิตปจจุบัน เม่ือคนเราเกิดความคิด
ข้ึนมา หมายถึงมีวงจรปฏิจจสมุปบาทเกิดข้ึนครบถวน เกิด ดับ เปนปจจัยสืบตอกันไป สวนชีวิต
หลังความตาย คือ การท่ีคนเราเกิดใหม เปนการเกิดสืบตอจากจิตขณะปจจุบัน เม่ือคนเราเขาใจ
ปฏิจจสมุปบาทก็สามารถเขาใจธรรมอ่ืนไดดวย เพราะธรรมอ่ืนแตกแขนงมาจากปฏิจจสมุปบาท 

 ๑.๕.๖ อรรถ อดุลยอารยะรังษี  วิทยานิพนธ เร่ือง “ปฏิจจสมุปบาทในทัศนะพุทธทาส
ภิกขุ”๑๒ สรุปไดวา พุทธทาสภิกขุตีความปฏิจจสมุปบาทคือสภาพท่ีเกิดข้ึนในจิตใจของบุคคล ไมใช
สภาพของชีวิตท่ีเกี่ยวโยงกัน จากอตีดภพ ไปปจจุบัน จากปจจุบันไปสูอนาคตเหมือนอยางท่ีพุทธ
โฆษาจารยซ่ึงเปนพระอรรถกถาจารยกลาวไวในคัมภีรวิสุทธิมรรค ความคิดเร่ืองปฏิจจสมุปบาทท่ี
เปนไปในขณะจิตเดียวของพุทธทาสภิกขุสามารถอธิบายไดในกรอบความคิดของพระพุทธศาสนา

                                                 
 ๑๐ พระมหาวัฒนา พ่ึงช่ืน, “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องความสัมพันธระหวางความเขาใจอิทัปปจจย

ตาและเจตคติแบบฉันทะในพุทธจริยศาสตรสิ่งแวดลอม”,วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต,(บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหิดล), ๒๕๔๕. 

 ๑๑ บรรจบ บรรณรุจิ, ปฏิจจสมุปบาท,(กรุงเทพฯ : พรบุญการพิมพ, ๒๕๓๘). 
 ๑๒ อรรถ อดุลยอารยะรังสี, “ปฏิจจสมุปบาทในทัศนะของทานพุทธทาสภิกขุ”, วิทยานิพนธ
อักษรศาสตรมหาบัณฑิต, ( บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย), ๒๕๔๑. 
 

Page 19 of 146

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 ๗ 

๑.๖ วิธีดําเนินการวิจัย 

 การศึกษาวิจัยคร้ังนี้เปนการวิจัยเอกสาร (Documentary research) โดยศึกษาคนควา
ขอมูลทางเอกสาร ((Documentary Investigation) ซ่ึงมีลําดับดังตอไปนี้ 
 ๑.๖.๑ ศึกษาขอมูลจากเอกสารชั้นปฐมภู มิ  โดยวิ ธี เก็บขอมูลจากคัมภีร
พระไตรปฎกฉบับบาลีและภาษาไทย อรรถกถา ฎีกา ปกรณวิเสส 
 ๑.๖.๒  รวบรวมขอมูลช้ันทุติยภูมิ คือ สวนท่ีเปนงานเขียนท่ีนักปราชญไดเรียบ
เรียงไว พรอมท้ังสวนท่ีเปนคําอธิบายจากเอกสารฉบับตาง ๆท่ีเกี่ยวของ 
 ๑.๖.๓  เปรียบเทียบใหเห็นความเหมือนและความแตกตางกัน 
 ๑.๖.๔  สรุปและเสนอแนะขอมูลท่ีไดมาจากการวิจัย 

๑.๗ ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ 

 ๑.๗.๑  ไดทราบการอธิบายปฏิจจสมุปบาทในพระไตรปฎก 
 ๑.๗.๒  ไดทราบการอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารยและพุทธทาสภิกขุ 
 ๑.๗.๓ ไดทราบความเหมือนและความแตกตางในการอธิบายปฏิจจสมุปบาทของ
พุทธโฆษาจารยพุทธทาสภิกขุ 
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บทท่ี ๒ 
 

ปฏิจจสมุปบาทในพระไตรปฎก 
  
  
 พระพุทธศาสนามีหลักธรรมสําคัญคือ ปฏิจจสมุปบาท เปนหลักธรรมสายกลาง ลึกซ้ึง 
ไมเอียงสุดไปทางสัสสตทิฏฐิ (ความเห็นวาเท่ียง) และอุจเฉททิฏฐิ (ความเห็นวาขาดสูญ) เนื่องจาก
หลักธรรมนี้มีจริงอยูตามธรรมชาติ พระพุทธเจาเปนเพียงผูคนพบแลวนําออกมาเปดเผยแสดง 
ฉะนั้นหลักธรรมนี้จึงมีกฎเกณฑท่ีตายตัว ดํารงคงตัวอยูอยางนั้น ไมแปรผันไปตามกาลเวลา  
ปฏิจจสมุปบาทนี้วาดวยอาการท่ีส่ิงท้ังหลายอาศัยกันและกันเกิดข้ึนรวมกันสัมพันธกันตามเหตุ
ปจจัย แสดงใหเห็นธรรมชาติแหงการเกิดทุกข (ปฏิจจสมุปบาท ฝายสมุทยวาร) และความดับทุกข 
(ปฏิจจสมุปบาท ฝายนิโรธวาร) ปฏิจจสมุปบาท ฝายสมุทยวาร แสดงวัฏจักรของชีวิตท่ี
ประกอบดวยทุกขซ่ึงหมุนเวียนเปล่ียนไปตามเหตุปจจัยไมมีเบ้ืองตนและท่ีสุด ปฏิจจสมุปบาท ฝาย
นิโรธวาร แสดงความดับทุกขของชีวิตตามเหตุปจจัย ปฏิจจสมุปบาทมีความหมายกวางขวาง
ครอบคลุมถึงความเปนไปของทุกขทางสังคมมนุษยท่ีประกอบปญหามากมาย เชน การทะเลาะ
วิวาท การแกงแยง การทําสงครามซ่ึงเกิดจากเหตุปจจัยอยางเดียวกันคือ อวิชชา คําสอนของ
พระพุทธเจาเปนธรรมสายกลาง สามารถโยงหลักธรรมตาง ๆ เขาหากันได เพราะพระพุทธเจาเปนผู
คนพบความจริงท่ีมีอยูโดยธรรมชาติดวยพระองคเองแลวจึงแสดงแนวทางเพ่ือเขาถึงความจริงตาม
ธรรมชาตินั้น ฉะนั้น ปฏิจจสมุปบาทเปนธรรมสายกลางจึงนับเนื่องอยูในหลักธรรมตาง ๆ และ
สามารถโยงเขาหาหลัก  ธรรมอ่ืนได การสอนแนวปฏิจจปสมุปบาทมีมากในพระไตรปฎก ใชศัพท
ท่ีแตกตางกันแตแทนกันได คงความหมายเดียวกัน ในบทนี้จะไดศึกษาปฏิจจสมุปบาทใน
พระไตรปฎกดังตอไปนี้ 
 
๒.๑  ความหมายของปฏิจจสมุปบาท 

 ปฏิจจสมุปบาทเปนกระบวนการตามธรรมชาติ แสดงใหเห็นถึงชีวิตท่ีตองเปนไปตาม
กระแสแหงการเกิดและดับอยางสัมพันธกนั เปนระเบียบ  ปรากฏการณในกระบวนธรรมนี้ สามารถ
โยงไปถึงหลักธรรมท่ีเปนกฎเกณฑของธรรมชาติอยางอ่ืนได เชน กฎไตรลักษณ  และกฎนิยาม   
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 ๙ 

 ปฏิจจสมุปบาท  ประกอบดวยคํา  ๒ คํา คือ   
ปฏิจฺจ+ สมุปฺปาโท   
คําวา ปฏิจฺจ  แปลวา  อาศัย  
 คําวา สมุปฺปาโท  แปลวา  เกิดข้ึนรวมกัน หรือ เกิดข้ึนพรอมกัน 
 รวมสองคําเขาดวยกัน แปลวา อาศัยกันเกิดข้ึนรวมกัน หรืออาศัยกันเกิดข้ึนพรอม  
หมายความวา ปฏิจจสมุปบาทมีองคธรรม ๑๒ อยาง คือ อวิชชา   สังขาร  วิญญาณ  นามรูป    
สฬายตนะ  ผัสสะ  เวทนา  ตัณหา  อุปาทาน   ภพ  ชาติ  ชรามรณะ  อาศัยกันเกิดข้ึนรวมกัน  ไมใช
ตางฝายตางเกิดข้ึนอยางมีอิสระ  ไมใชเกิดข้ึนมาลอย ๆ  

 ปฏิจจสมุปบาท มีคําไวพจนหมายถึงคําท่ีรูปรางแตกตางกัน แตมีความหมายคลายกัน 
ดังตอไปนี้ 
 ๑.  ธัมมฐิตตา หรือ ธัมมฐิติ ความดํารงคงตัวแหงธรรม ความต้ังอยูแนนอนแหง
ธรรมดา 
 ๒. ธัมมนิยามตา  กําหนดแนนอนแหงธรรมดา  กฎแหงธรรมชาติท่ีวา สังขาร
ท้ังหลายท้ังปวงไมเท่ียง สังขารท้ังหลายท้ังปวงเปนทุกข  ธรรมท้ังหลายท้ังปวงเปนอนัตตา 
 ๓. อิทัปปจจยตา  ความเปนปจจัยแกกันและกัน ความท่ีส่ิงนี้เปนปจจัยของส่ิงนี้ 
ความประชุมแหงปจจัยธรรมมี ชรามรณะเปนตน 
 ๔. ตถตา  ความเปนอยางนั้น ความมีขึ้นแหงธรรมนั้น ๆ  เพราะปจจัยท้ังหลายอัน
ไมขาดไมเกิน 
 ๕.  อวิตถตา  ความท่ีปจจัยท้ังหลายถึงพรอมกันเขาแลว ไมมีการละธรรมท้ังหลาย
อันเกิดเพราะปจจัยนั้น 
 ๖.   อนัญญถตา  ความไมคลาดเคล่ือน ธรรมอยางหน่ึงไมเกิดข้ึนเพราะปจจัยของ
ธรรมอีกอยางหนึ่ง  
 ๗.  ปฏิจจสมุปบาท สภาพอาศัยปจจัยเกิดข้ึน การที่ส่ิงท้ังหลายอาศัยกันจึงเกิดมี
ข้ึน การท่ีทุกขเกิดข้ึนเพราะอาศัยปจจัยตอเนื่องกันมา 
 ๘.  ปจจยาการ  อาการท่ีเปนปจจัยแกกัน๑ 

                                          

 ๑
 วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๑๐๘.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๒๒๓-๒๒๔. ,พุทธทาสภิกขุ, อิทัปปจจยตา, (สํานักพิมพ

สุขภาพใจ ๒๕๔๔),หนา ๔๗๖., บรรจบ บรรณรุจิ, ปฏิจจสมุปบาท, (กรุงเทพฯ : พรบุญการพิมพ ๒๕๓๘), หนา 
๔. 
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 ๑๐ 

 ปฏิจจสมุปบาทก็คือปฏิจจสมุปปนนธรรม  คําวา ปฎิจจสมุปบาท แสดงถึงความเปน
ปจจัย คําวา ปฏิจจสมุปปนนธรรม แสดงถึงความเปนผล ดังท่ีพระพุทธโฆษาจารยอธิบายไววา 
“ธรรมท่ีเปนปจจัยท้ังหลาย พึงทราบวา ช่ือปฏิจจสมุปบาท  ธรรมท่ีเกิดเพราะปจจัยท้ังหลายน้ัน พึง
ทราบช่ือวา ปฏิจจสมุปปนนธรรม”๒ 

 พุทธทาสภิกขุอธิบายความหมายปฏิจจสมุปบาทไวดังนี ้
 เปนเหตุเราเรียกวาเปนปจจยั  เปนผลเรากเ็รียกวา ปฏิจจสมุปปนนธรรม  ความ สัมพันธ
ระหวางเหตุกบัผล  เราก็เรียกวา ปฏิจจสมุปบาท  นี้ก็เปนคําท่ีใชไดท่ัวไปแมในเร่ืองวัตถุ
ธรรม  แตตามธรรมดาหมายถึงเร่ืองในใจของคนเรา  มันมีเหตุเปนกิเลสหรือเปนอะไร นี้เปน
ปจจัย  แลวมันก็เปนผลเกดิข้ึน  เปนปฏิจจสมุปปนนธรรม  สวนอาการที่มันทําใหเกดิข้ึนนี้ ก็
เรียกวา  ปจจยาการหรือปฏิจจสมุปบาท๓ 

 อาการที่ส่ิงนี้ปรุงแตงส่ิงหนึ่งใหเกิดข้ึน นั้นเรียกวา ปฏิจจสมุปบาท  แสดงอาการท่ีวา  มัน
เปนไปตามกฎของอิทัปปจจยตา ท่ีมีอยูวา  เม่ือมีส่ิงนี้ ๆ  เปนปจจยั  ส่ิงนี้ ๆ จึงเกิดข้ึน  อาการ
ของมันนั่นเองเรียกวา ปฏิจจสมุปบาท  ตัววัตถุหรือตัวธรรมแท ๆ นั้น ก็เรียกวา ปฏิจจ       
สมุปปนนธรรม  คือเม่ือเพงเล็งถึงการท่ีมันเปนอยูตามปกติ  ไมไดทําหนาท่ีปรุงแตงส่ิงใด นี้
เราเรียกวา ปฏิจจสมุปปนนธรรม  ธรรมท่ีไดอาศัยส่ิงใดส่ิงหนึ่งเกิดข้ึนเสร็จแลว  ตั้งอยู  
ปรากฏอยู  ทีนี้ ถาวาส่ิงนั้นกลับเปนเหตุปรุงแตงส่ิงอ่ืนตอไปอีก มันกก็ลายเปนอาการท่ีไป
ตามกฎของ  อิทัปปจจยตา  ท่ีจะทําใหส่ิงใหมอีกส่ิงหนึ่งเกดิข้ึนมา  อาการระหวางนีเ้รา
เรียกวา ปฏิจจสมุปบาท  คือ ความท่ีอาศัยส่ิงหนึ่งแลวเกดิส่ิงใหมข้ึน๔ 

 ปฏิจจสมุปบาท มุงถึงอาการท่ีธรรมท้ังหลาย อาทิ อวิชชา อาศัยกันเกิดข้ึนรวมกัน  โดยตาง
ฝายตางเปนปจจัยของกนัและกัน  สวน ปฏิจจสมุปปนนธรรม มุงถึงองคธรรม หรือ ตัวธรรม  
อาทิ  อวิชชา ท่ีตางฝายตางอาศัยกันเกิดข้ึนรวมกนัโดยเปนปจจยัของกันและกัน๕ 

   ปฏิจจสมุปบาทมีองคธรรม  ๑๒ อาการ คือ   อวิชชา   สังขาร   วิญญาณ    นามรูป  
สฬายตนะ  ผัสสะ  เวทนา  ตัณหา  อุปาทาน   ภพ  ชาติ  ชรามรณะ มีอธิบายดังนี ้

                                          

 
๒
 วิ.สุทธ.ิ (บาลี) ๓/๑๐๗.,วิสุทฺธิ. (ไทย) ๓/๒๒๓. 

 
๓
 พุทธทาสภิกขุ, อิทัปปจจยตา, หนา ๓๕๖. 

 
๔
 เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๖๘. 

 
๕
 บรรจบ บรรณรุจิ, ปฏิจจสมุปบาท, หนา ๓. 
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 ๑๑ 

 อวิชชา๖ ไดแก ความไมรูในทุกข  ความไมรูในทุกขสมุทัย (เหตุเกิดแหงทุกข)  ความ
ไมรูในทุกขนิโรธ (ความดับแหงทุกข)  ความไมรูในทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา (ขอปฏิบัติท่ีใหถึง
ความดับแหงทุกข)  
  
 สังขาร๗  ไดแก  
  (๑)  กายสังขาร (สภาวะท่ีปรุงแตงกาย)   
 (๒) วจีสังขาร (สภาวะท่ีปรุงแตงวาจา)   
 (๓)  จิตตสังขาร (สภาวะท่ีปรุงแตงใจ) 
 วิญญาณ๘ ไดแก 
 (๑)  จักขุวิญญาณ (ความรูแจงอารมณทางตา) 
 (๒) โสตวิญญาณ (ความรูแจงอารมณทางห)ู 
 (๓)  ฆานวิญญาณ (ความรูแจงอารมณทางจมูก) 
 (๔)  ชิวหาวิญญาณ (ความรูแจงอารมณทางล้ิน) 
 (๕)  กายวิญญาณ (ความรูแจงอารมณทางกาย) 
 (๖)  มโนวิญญาณ (ความรูแจงอารมณทางใจ) 
  
 
 

                                          

 
๖
 อวิชชา อีกอยางหน่ึง ความไมรูหนหนา ความไมรูหนหลัง ความไมรูหนหนาหนหลัง ความไมรู 

ปฏิจจสมุปบาท (อภิ.สํ (ไทย) ๓๔/๑๑๐๖/๒๕๙).  
 

๗
 กายสังขาร = กายสัญเจตนา (ความจงใจทางกาย) = เจตนา ๒๐ ทางกายทวาร (กามาวจรกุศล ๘ 

อกุศล ๑๒) วจีสังขาร = วจีสัญเจตนา (ความจงใจทางวาจา) = เจตนา ๒๐ ทางวจีทวาร (กามาวจรกุศล ๘ อกุศล 
๑๒) จิตตสังขาร = มโนสัญเจตนา (ความจงใจในใจ) = เจตนา ๒๙ ในมโนทวาร ที่ยังไมไดแสดงออกเปนกาย-วจี
วิญญัติ. (พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต),พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ,พิมพครั้งที่ ๘. (กรุงเทพฯ : โรง
พิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หนา ๙๗.,วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๑๒๕.,วิสุทฺธิ.(ไทย)๓/๒๕๘). 
 

๘
 กระจายออก = โลกียวิญญาณ ๓๒ (วิญญาณ ๕ ฝายกุศลวิบาก และกุศลวิบาก = ๑๐ + มโน

วิญญาณ ๒๒) หรือ วิญญาณ ๑๓ (วิญญาณ ๕ ทั้งสองฝาย + มโนธาตุ ๒ มโนวิญญาณธาตุอเหตุกะโสมนัสส    
สหรคต ๑) เปนไปในปวัตติกาล (ระยะระหวางปฏิสนธิ ถึงจุติ )กับ วิญญาณ ๑๙ ที่เหลือ เปนไปทั้งในปวัตติกาล
และปฏิสนธิกาล. (พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต),พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ,หนา ๙๘.,วิสุทฺธิ. (บาลี) 
๓/๑๔๘.,วิสุทฺธิ. (ไทย) ๓/๒๙๕). 
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 ๑๒ 

 นามรูป  ไดแก  เวทนา (ความเสวยอารมณ)  สัญญา (ความจําไดหมายรู)  เจตนา (ความ
จงใจ) ผัสสะ (ความกระทบ หรือสัมผัส)  นี้เรียกวานาม  มหาภูต ๔ และรูปท่ีอาศัยมหาภูต ๔ นี้
เรียกวา  รูป๙ นามและรูป เรียกวา นามรูป 
 สฬายตนะ  ไดแก 
 (๑)  จักขวายตนะ (อายตนะคือตา) 
 (๒) โสตายตนะ (อายตนะคือห)ู 
 (๓)  ฆานายตนะ (อายตนะคือจมูก) 
 (๔)  ชิวหายตนะ (อายตนะคือล้ิน) 
 (๕)  กายายตนะ (อายตนะคือกาย) 
 (๖) มนายตนะ (อายตนะคือใจ) 
 ผัสสะ  ไดแก 
 (๑)  จักขุสัมผัส (ความกระทบทางตา) 
 (๒) โสตสัมผัส (ความกระทบทางหู) 
 (๓)  ฆานสัมผัส (ความกระทบทางจมูก) 
 (๔)  ชิวหาสัมผัส (ความกระทบทางล้ิน) 
 (๕)  กายสัมผัส (ความกระทบทางกาย) 
 (๖)  มโนสัมผัส (ความกระทบทางใจ) 
  
 
 

                                          

 
๙
 ๑. มหาภูตรูป ๔ คือ ปฐวีธาตุ (สภาพที่แผไปหรือกินเน้ือที่) อาโปธาตุ (สภาพที่ดึงดูดซาบซึม) 

เตโชธาตุ (สภาพที่แผความรอน) วาโยธาตุ (สภาพที่สั่นไหว)  ๒. อุปาทายรูป  (รูปอาศัยหรือรูปที่สืบเน่ืองมาจาก
มหาภูตรูป) ๒๔ คือ ประสาทท้ัง ๕ คือตา หู จมูก ลิ้น กาย (จักขุ โสตะ ฆานะ ชิวหา และกาย) อารมณ ๔ คือ      
รูป  เสียง กล่ิน รส (รูปะ สัททะ คันธะ รสะ: โผฏฐัพพะ ไมนับเพราะตรงกันกับ ปฐวี  เตโช  และวาโย) ความ     
เปนหญิง (อิตถินทรีย) ความเปนชาย(ปุริสินทรีย) ที่ต้ังแหงจิต (หทัยวัตถุ) การแสดงใหรูความหมายดวยกาย (กาย
วิญญัติ)  การแสดงใหรูความหมายดวยวาจา (วจีวิญญัติ)  ชีวิตินทรีย ชองวาง (อากาศ) ความเบาของรูป (รูปสฺส  
ลหุตา) ความออนหยุนของรูป (รูปสฺส มุทุตา)  ภาวะที่ควรแกการงานของรูป (รูปสฺส  กมฺมฺญตา)  ความเจริญ
หรือความขยายตัวของรูป (รูปสฺส อุปจย)  การสืบตอของรูป (รูปสฺส  สนฺตติ) ความเสื่อมตัว (ชรตา)  ความ
สลายตัว (อนิจฺจตา) และอาหาร (หมายถึงโอชา).(พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต),พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและ
ขยายความ,หนา ๓๐.,วิสุทฺธิ (บาลี) ๓/๑๑.,วิสุทฺธิ. (ไทย) ๓/๒๐). 
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 ๑๓ 

 เวทนา๑๐ ไดแก 
 (๑)  จักขุสัมผัสสชาเวทนา (เวทนาเกิดจากสัมผัสทางตา) 
 (๒) โสตสัมผัสสชาเวทนา (เวทนาเกิดจากสัมผัสทางหู) 
 (๓)  ฆานสัมผัสสชาเวทนา (เวทนาเกิดจากสัมผัสทางจมูก) 
 (๔)  ชิวหาสัมผัสสชาเวทนา (เวทนาเกดิจากสัมผัสทางล้ิน) 
 (๕)  กายสัมผัสสชาเวทนา (เวทนาเกิดจากสัมผัสทางกาย) 
 (๖)  มโนสัมผัสสชาเวทนา (เวทนาเกิดจากสัมผัสทางใจ)  
 ตัณหา๑๑  ไดแก 
 (๑)  รูปตัณหา (ความทะยานอยากไดรูป) 
 (๒)  สัททตัณหา (ความทะยานอยากไดเสียง) 
 (๓)  คันธตัณหา (ความทะยานอยากไดกล่ิน) 
 (๔)  รสตัณหา (ความทะยานอยากไดรส) 
 (๕)  โผฏฐัพพตัณหา (ความทะยานอยากไดโผฏฐัพพะ) 
 (๖)  ธัมมตัณหา (ความทะยานอยากไดธรรมารมณ) 
 อุปาทาน  ไดแก 
 (๑)  กามุปาทาน (ความยึดม่ันในกาม) 
 (๒) ทิฏุปาทาน (ความยึดม่ันในทิฏฐิ) 
 (๓)  สีลัพพตุปาทาน (ความยึดม่ันในศีลพรต) 
 (๔)  อัตตวาทุปาทาน (ความยึดม่ันในวาทะวามีอัตตา) 
  

                                          

 
๑๐

 เวทนา แบงเปน ๓ คือ สุข (ทางกายหรือทางใจก็ตาม ) ทุกข (ทางกายหรือทางใจก็ตาม) อทุกขม
สุข (ไมทุกขไมสุข คือ เฉย ๆ บางทีเรียกวา อุเบกขา), อีกอยางแบงเปน ๕ คือ สุข (ทางกาย) ทุกข (ทางกาย) 
โสมนัส (ดีใจ) โทมนัส (เสียใจ) อุเบกขา (เฉย ๆ),  แบงตามทางท่ีเกิดเปน ๖ คือ เวทนาเกิดจากสัมผัสทางจักขุ  
ทางโสตะ   ทางฆานะ  ทางชิวหา  ทางกาย และทางมโน.(พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต),พุทธธรรม ฉบับปรับปรุง
และขยายความ, หนา ๙๘.,วิสุทฺธิ. (บาลี) ๓/๑๗๘.,วิสุทฺธิ. (ไทย) ๓/๓๕๑). 
 

๑๑
 ตัณหา ถาแบงโดยอาการเปน ๓ คือ กามตัณหา (ทะยานอยากในสิ่งสนองความตองการทาง

ประสาททั้ง ๕) ภวตัณหา (ความอยากใหคงอยูนิรันดร) วิภวตัณหา (ความอยากใหดับสูญ), หรือ กามตัณหา (อยาก
ดวยความยินดีในกาม) ภวตัณหา (อยากอยางมีสัสสตทิฏฐิ) วิภวตัณหา (อยากอยางมีอุจเฉททิฎฐิ), ตัณหา ๓ น้ี x 
ตัณหา ๖ ขางบน = ๑๘ x ภายในภายนอก =  ๓๖ x กาล ๓ = ๑๐๘.(พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต),พุทธธรรม ฉบับ
ปรับปรุงและขยายความ,หนา ๙๘.,วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๑๗๙-๑๘๐.,วิสุทฺธิ. (ไทย) ๓/๓๕๔). 
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 ๑๔ 

 ภพ๑๒  ไดแก 
 (๑)   กามภพ (ภพที่เปนกามาวจร) 
 (๒)  รูปภพ (ภพท่ีเปนรูปาวจร) 
 (๓)  อรูปภพ (ภพที่เปนอรูปาวจร) 
 ชาติ  ไดแก ความเกิด  ความเกิดพรอม  ความหยั่งลง  ความบังเกิดเฉพาะ  ความบังเกิด
ข้ึนเฉพาะ  ความปรากฏแหงขันธ  ความไดอายตนะ  ในหมูสัตวนั้น ๆ ของสัตวเหลานั้น ๆ  
 ชรามรณะ  คือ  ความแก ความครํ่าครา  ความมีฟนหลุด  ความมีผมหงอก  ความมีหนัง
เหี่ยวยน  ความเส่ือมอายุ  ความแกหงอมแหงอินทรีย  ในหมูสัตวนั้น ๆ  ของเหลาสัตวนั้น ๆ นี้
เรียกวา ชรา   ความจุติ  ความเคล่ือนไป  ความทําลายไป  ความหายไป  ความตายกลาวคือมฤตยู  
การทํากาละ  ความแตกแหงขันธ  ความทอดทิ้งรายกาย  ความขาดแหงชีวิตินทรียของเหลาสัตว  
นั้น ๆ จากหมูสัตวนั้น ๆ นี้เรียกวา  มรณะ 
 
๒.๒  ความเปนมาและพระพุทธพจนท่ีเก่ียวของกับปฏจิจสมุปบาท 

 พระพุทธเจาตรัสรูปฏิจจสมุปบาท ดังพระพุทธพจนท่ีพระองคตรัสไววา  
 ภิกษุทั้งหลาย กอนตรัสรู  เม่ือเราเปนโพธิสัตวยังไมไดตรัสรู  ไดมีความคิดคํานึงอยางนี้วา
โลกน้ีถึงความคับแคน  จึงเกิด  แก  ตาย  จุติ  และอุบัติ  ก็บุคคลไมรูอุบายสลัดออกจากทุกข 
คือชราและมรณะน้ี เม่ือไรจึงจะพนจากทุกขคือชราและมรณะน้ีได 
 เราน้ันไดมีความคิดคํานึงอยางนี้วา  เม่ืออะไรมี ชราและมรณะจึงมี  เพราะอะไรเปนปจจัย 
ชราและมรณะจึงมี   เพราะมนสิการโดยแยบคาย จึงไดรูแจงดวยปญญาวา เม่ือชาติมี  ชรา
และมรณะจึงมี  เพราะชาติเปนปจจัย ชราและมรณะจึงมี 
 จากน้ัน จึงดําริวา  เม่ืออะไรมี  ชาติจึงมี ฯลฯ  ภพ…  อุปาทาน…  ตัณหา… เวทนา… 
ผัสสะ…  สฬายตนะ…  นามรูป…  วิญญาณ…  สังขารท้ังหลายจึงมี   เพราะอะไรเปนปจจัย  
สังขารท้ังหลายจึงมี   เพราะมนสิการโดยแยบคาย จึงไดรูแจงดวยปญญาวา   เม่ืออวิชชามี  
สังขารท้ังหลายจึงมี  เพราะอวิชชาเปนปจจัย สังขารท้ังหลายจึงมี 

                                          

 
๑๒

 ภพ  อีกอยางหน่ึง  ไดแก กรรมภพ  (ปุญญาภิสังขาร  อปุญญาภิสังขาร  อาเนญชาภิสังขาร)  กับ 
อุปปตติภพ (กามภพ รูปภพ อรูปภพ สัญญาภพ  อสัญญาภพ เนวสัญญานาสัญญาภพ เอกโวการภพ จตุโวการภพ  
ปญจโวการภพ). (พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต),พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ,หนา ๙๙.,วิสุทฺธิ.(บาลี) 
๓/๑๘๕.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๓๖๙). 
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 ๑๕ 

 เพราะอวิชชาเปนปจจัย  สังขารท้ังหลายจึงมี   เพราะสังขารเปนปจจัย วิญญาณจึงมี  ฯลฯ  
ดังพรรณนามาฉะนี้  ความเกิดข้ึนแหงกองทุกขท้ังมวลนี้  มีไดดวยประการฉะนี้ 
 ภิกษุท้ังหลาย  จักขุ  ญาณ  ปญญา  วิชชา แสงสวางในธรรมท้ังหลายท่ีไมเคยไดฟงมากอน
ไดเกดิข้ึนแกเราวา สมุทัย สมุทัย 
 จากนั้น  ดําริวา เม่ืออะไรไมมี  ชราและมรณะจึงไมมี  เพราะอะไรดับ  ชราและมรณะจึงดับ  
เพราะมนสิการโดยแยบคาย  จึงไดรูแจงดวยปญญาวา  เม่ือชาติไมมี  ชราและมรณะจึงไมมี  
เพราะชาติดับ ชราและมรณะจึงดับ 
 จากนั้น  จึงดําริวา  เม่ืออะไรไมมี  ชาติจึงไมมี  ฯลฯ ภพ…  อุปาทาน…  ตัณหา… เวทนา… 
ผัสสะ…  สฬายตนะ…  นามรูป…  วิญญาณ…  สังขารท้ังหลายจึงไมมี   เพราะอะไรดับ  
สังขารจึงดับ  เพราะมนสิการโดยแยบคาย จึงไดรูแจงดวยปญญาวา   เม่ืออวิชชาไมมี  สังขาร
ท้ังหลายจึงไมมี  เพราะอวิชชาดับ   สังขารจึงดับ 
 อนึ่ง เพราะอวชิชาดับ  สังขารจึงดับ  เพราะสังขารดับ  วิญญาณจึงดับ  ฯลฯ ดังพรรณนามา
ฉะนี้  ความดบัแหงกองทุกขท้ังมวลนี้  มีไดดวยประการฉะนี ้
 ภิกษุท้ังหลาย  จักขุ  ญาณ  ปญญา  วิชชา แสงสวางในธรรมท้ังหลายท่ีไมเคยไดฟงมากอน
ไดเกดิข้ึนแกเราวา  นิโรธ  นิโรธ๑๓ 
 เม่ือจิตเปนสมาธิ  บริสุทธ์ิผุดผอง  ไมมีกิเลสเพียงดังเนิน  ปราศจากความเศราหมอง ออน  
เหมาะแกการใชงาน  ตั้งม่ัน ไมหวั่นไหวอยางนี้  อาตมภาพนั้นนอมจิตไปเพ่ือปุพเพนิวา
สานุสสติญาณ  ระลึกชาติกอนไดหลายชาติ  คือ  ๑ ชาติบาง  ๒ ชาติบาง ฯลฯ  อาตมาภาพ
ระลึกชาติกอนไดหลายชาติพรอมท้ังลักษณะท่ัวไปและชีวประวัติอยางนี้  อาตมาภาพได
บรรลุวิชชาท่ี ๑ นี้ ในปฐมยามแหงราตรี กําจัดอวิชชาไดแลว  วิชชาก็เกิดข้ึน  กําจัดความมืด
ไดแลว  ความสวางก็เกิดข้ึน  เหมือนบุคคลผูไมประมาท มีความเพียร อุทิศกายและใจอยู 
 เม่ือจิตเปนสมาธิ  บริสุทธ์ิผุดผอง  ไมมีกิเลสเพียงดังเนิน  ปราศจากความเศราหมอง ออน  
เหมาะแกการใชงาน  ตั้งม่ัน ไมหวั่นไหวอยางนี้  อาตมภาพน้ันนอมจิตไปเพื่อจุตูปปาตญาณ  
เห็นหมูสัตวผูกําลังจุติ  กําลังเกิด  ท้ังช้ันตํ่าและช้ันสูง งามและไมงาม  เกิดดีและเกิดไมดี  
ดวยตาทิพยอันบริสุทธ์ิเหนือมนุษย  รูชัดถึงหมูสัตวผูเปนไปตามกรรม  ฯลฯ อาตมาภาพได
บรรลุวิชชาท่ี ๒  นี้ในมัชฌิมยามแหงราตรี  กําจัดอวิชชาไดแลว  วิชชาก็เกิดข้ึน  กําจัดความ
มืดไดแลว  ความสวางก็เกิดข้ึน  เหมือนบุคคลผูไมประมาท มีความเพียร อุทิศกายและใจอยู 

                                          

 ๑๓
 ส.ํนิ. (ไทย) ๑๖/๑๐/๑๕.,สํ.นิ. (บาลี) ๑๖/๑๐/๑๑–๑๒. 
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 ๑๖ 

 เม่ือจิตเปนสมาธิ  บริสุทธ์ิผุดผอง  ไมมีกิเลสเพียงดังเนิน  ปราศจากความเศราหมอง ออน  
เหมาะแกการใชงาน  ตั้งม่ัน ไมหวั่นไหวอยางนี้  อาตมภาพนั้นนอมจิตไปเพื่ออาสวักขยญาณ  
รูชัดตามความเปนจริงวา  นี้ทุกข  นี้ทุกขสมุทัย  นี้ทุกขนิโรธ นี้ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา นี้อา
สวะ  นี้อาสวสมุทัย นี้อาสวนิโรธ  นี้อาสวนิโรธคามินีปฏิปทา  เม่ืออาตมาภาพรูเห็นอยูอยาง
นี้ จิตก็หลุดพนจากกามาสวะ  ภวาสวะ  และอวิชชาสวะ  เม่ือจิตหลุดพนแลวก็รูวา หลุดพน
แลว  รูชัดวา ชาติส้ินแลว  อยูจบพรหมจรรยแลว  ทํากิจท่ีควรทําเสร็จแลว  ไมมีกิจอ่ืนเพื่อ
ความเปนอยางนี้อีกตอไป  อาตมาภาพบรรลุวิชชาท่ี ๓ นี้ในปจฉิมยามแหงราตรี กําจัดอวิชชา
ไดแลว  วิชชาก็เกิดข้ึน  กําจัดความมืดไดแลว  ความสวางก็เกิดข้ึน  เหมือนบุคคลผูไม
ประมาท มีความเพียร อุทิศกายและใจอยู๑๔ 
 

 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส  ทรงวิจารณวา 
 ระลึกชาติไดเชนนั้นหายต่ืนหายหวาดในความเวียนเกิดเวียนตาย  เห็นเปนคติแหงธรรมดา 
เกิดอนัตตานุปสสนาข้ึนเอง เชนนี้ชอบกลอยู ญาณน้ีทานกลาววา กําจัดโมหะกําบังขันธ
สันดาน สอวาเปนอนัตตานุปสสนา  สมเปนองคแหงสัมมาสัมโพธิญาณ จุตูปปาตญาณ 
ปรารภสัตวอ่ืนผูเวียนเกิดเวียนตาย ดุจเดียวกับบุพเพนิวาสานุสสติญาณ  ปรารภตนตามนิท
เทส เติมปรารภคติแหงสัตวนั้นดวย  ดูเหมือนแสดงวาไมใชแตเวียนตายเวียนเกิดเทานั้นเปน
คติแหงธรรมดา  ความเปนไปตามอํานาจกรรม ก็เปนคติแหงธรรมดาอีกเหมือนกัน ญาณน้ี 
ทานวากําจัดโมหะกําบังกัมมัสสกตา  จะกลาววากําจัดโมหะเปนเหตุเช่ือถือไรเหตุเชน
สีลัพพตปรามาสและมิจฉาทิฏฐิก็ได  จัดเปนองคแหงสัมมาสัมโพธญาณชอบอยู  อาสวักขย
ญาณไมทํากิจเพียงรูเทานั้น รูจักนอมความรูมาเปนอุปการะทําอาสวะใหส้ินไดดวย จัดเปน
สัมมาสัมโพธิญาณแท๑๕ 

 ในพระไตรปฎกมีเหตุการณภายหลังตรัสรูวา พระผูมีพระภาคพุทธเจา เม่ือแรกตรัสรู 
ประทับอยู ณ ควงตนโพธิพฤกษ ใกลฝงแมน้ําเนรัญชรา  เขตตําบลอุรุเวลา คร้ังนั้นพระผูมีพระภาค
ไดประทับนั่งโดยบัลลังกเดียว  เสวยวิมุตติสุขอยู ณ ควงตนโพธิพฤกษเปนเวลา ๗ วัน      ทีนั้น 
พระผูมีพระภาคทรงมนสิการปฏิจจสมุปบาทโดยอนุโลมและปฏิโลม ตลอดปฐมยามแหงราตรีวา  

  

                                          

 ๑๔
 ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๓๖/๔๐๖., ม.ม. (บาลี) ๑๓/๓๓๖/๓๑๘. 

 ๑๕
 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, ธรรมวิภาค ปริจเฉทท่ี ๒, (กรุงเทพฯ : 

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗) หนา ๓๐–๓๑. 
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 ๑๗ 

 ปฏิจจสมุปบาทโดยอนุโลมคอืเกิด 
เพราะอวิชชาเปนปจจยั  สังขารจึงมี 
เพราะสังขารเปนปจจยั    วิญญาณจึงมี 
เพราะวิญญาณเปนปจจยั    นามรูปจึงมี 
เพราะนามรูปเปนปจจยั    สฬายตนะจึงมี 
เพราะสฬายตนะเปนปจจยั    ผัสสะจึงมี 
เพราะผัสสะเปนปจจยั    เวทนาจึงมี 
เพราะเวทนาเปนปจจยั    ตัณหาจึงมี 
เพราะตัณหาเปนปจจยั    อุปทานจึงมี 
เพราะอุปาทานเปนปจจัย    ภพจึงมี 
เพราะภพเปนปจจัย  ชาติจึงมี 
เพราะชาติเปนปจจัย     ชรา มรณะ โสกะ ปริเทวะ ทุกขะ โทมนัส   
      อุปายาสจึงมี 
กองทุกขท้ังมวลนี้มีการเกดิข้ึนดวยอาการอยางนี ้
 ปฏิจจสมุปบาทโดยปฏโิลมคือฝายดับ 
เพราะอวิชชาดับไปไมเหลือดวยวิราคะ   สังขารจึงดับ 
เพราะสังขารดบั   วิญญาณจึงดับ 
เพราะวิญญาณดับ   นามรูปจึงดับ 
เพราะนามรูปดับ   สฬายตนะจึงดบั 
เพราะสฬายตนะดับ  ผัสสะจึงดับ 
เพราะผัสสะดบั   เวทนาจึงดับ 
เพราะเวทนาดบั   ตัณหาจึงดับ 
เพราะตัณหาดบั   อุปาทานจึงดบั 
เพราะอุปาทานดับ   ภพจึงดับ 
เพราะภพดับ   ชาติจึงดับ 
เพราะชาติดับ   ชรามรณะ โสกะ ปริเทวะ ทุกขะ โทมนัส  
      อุปายาสจึงดับ 
กองทุกขท้ังมวลนี้มีการดับดวยอาการอยางนี้ 

 ลําดับนั้น พระผูมีพระภาคทรงทราบเนื้อความนี้แลว จึงเปลงอุทานนี้ในเวลานั้นวา 
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 ๑๘ 

เม่ือใดแล  ธรรมท้ังหลายปรากฏแกพราหมณผูมีความเพียร  เพงอยูเม่ือนั้น  ความสงสัยท้ัง
ปวงของพราหมณนั้นยอมส้ินไปเพราะมารูธรรมพรอมท้ังเหตุ 
 พระผูมีพระภาค ทรงพิจารณาปฏิจจสมุปบาทโดยอนุโลมและปฏิโลมตลอดมัชฌิมยามแหง
ราตรีโดยทํานองเดียว แลวจงึทรงเปลงอุทานในเวลานั้นวา 
 เม่ือใดแล  ธรรมท้ังหลายปรากฏแกพราหมณผูมีความเพียร  เพงอยูเม่ือนั้น  ความสงสัยท้ัง
ปวงของพราหมณนั้นยอมส้ินไป เพราะไดรูความส้ินไปแหงปจจัยท้ังหลาย 
 พระผูมีพระภาค ทรงพิจารณาปฏิจจสมุปบาทโดยอนุโลมและปฏิโลมตลอดปจฉิมยามแหง
ราตรีโดยทํานองเดียว แลวจึงทรงเปลงอุทานในเวลานั้นวา 
 เม่ือใดแล  ธรรมท้ังหลายปรากฏแกพราหมณผูมีความเพียร  เพงอยูเม่ือนั้น พราหมณนั้นยอม
กําจัดมารและเสนาเสียได   ดุจพระอาทิตยอุทัยข้ึนสาดสองทองฟาใหสวางไสวฉะนั้น๑๖ 

 จากการศึกษาเหตุการณในพุทธประวัติ กอนท่ีพระพุทธเจาจะเสด็จออกส่ังสอนเวไนย
สัตว พระองคทรงนอมพระทัยในอันไมทรงส่ังสอนธรรม  เพราะทรงเห็นวา เวไนยสัตวผูถูกราคะ 
โทสะครอบงําจะรูธรรมท่ีทรงแสดงไมใชเร่ืองงาย  พระธรรมของพระองคเปนธรรมที่ทวนกระแส  
ละเอียด  ลึกซ้ึง  รูเห็นไดยาก  ประณีต ดังพระพุทธพจนวา 

  
 ธรรมท่ีเราไดบรรลุแลวนี้  ลึกซ้ึง  เห็นไดยาก  รูตามไดยาก  สงบ ประณีต ไมเปนวิสัยแหง
ตรรก  ละเอียด  บัณฑิตจะพึงรูได  สําหรับหมูประชาผูร่ืนรมยดวยอาลัย ยินดีในอาลัย  
เพลิดเพลินในอาลัย   ฐานะอันนี้ยอมเปนส่ิงท่ีเห็นไดยาก กลาวคือหลักอิทัปปจจยตา  
หลักปฏิจจสมุปบาท  ถึงแมฐานะอันนี้ก็เปนส่ิงท่ีเห็นไดยากนัก กลาวคือความสงบแหง
สังขารท้ังปวง   ความสลัดอุปธิท้ังปวง  ความส้ินตัณหา  วิราคะ  นิโรธ  นิพพาน  ก็ถาเราจะ
พึงแสดงธรรม   และผูอ่ืนจะไมเขาใจซ้ึงตอเรา  ขอนั้นก็จะพึงเปนความเหน็ดเหน่ือยเปลาแก
เรา จะพึงเปนความลําบากเปลาแกเรา๑๗ 

  ในพระไตรปฎกมีวิธีการสอนปฏิจจสมุปบาทหลายนัย ดงัพระพุทธพจนตอไปนี ้

 ผูเห็นปฏิจจสมุปบาทชื่อวาเห็นธรรม 
 พระพุทธเจาไดตรัสพระพุทธพจนวา ผูใดเห็นปฏิจจสมุปบาท ผูนั้นช่ือวาเห็นธรรม ผูใด
เห็นธรรม ผูนั้นช่ือวาเห็นปฏิจจสมุปบาท๑๘ 

                                          

 ๑๖
 วิ.ม. (ไทย) ๔/๑/๑-๖.,วิ.ม. (บาลี) ๔/๑/๑-๓. 

 
๑๗

 วิ.ม. (ไทย) ๔/๗/๑๑.,วิ.ม. (บาลี) ๔/๗/๖-๗. 
 ๑๘

 ม.มู. (ไทย) ๑๒/๓๐๖/๓๓๘., ม.มู. (บาลี) ๑๒/๓๐๖/๒๗๐. 
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 ๑๙ 

    3จิตยุงเพราะไมเห็นปฏิจจสมุปบาท 
 อานนท  อยาพูดอยางนั้น อานนท อยาพูดอยางนั้น  ปฏิจจสมุปบาทนี้ เปนธรรมลึกซ้ึง สุด
จะคาดคะเนได  ก็เพราะไมรู  ไมเขาใจ ไมบรรลุธรรมนี้ หมูสัตวจึงยุง เหมือนขอดดายของ
ชางหูก เปนปมนุงนังเหมือนกระจุกดาย  เหมือนหญามุงกระตายและหญาปลอง  ไมขามพน
อบาย  ทุคติ วินิบาต สงสาร๑๙ 

  2ปฏิจจสมุปบาทเปนธรรมสายกลาง 
 ท่ีสุดอยางท่ี ๑ คือ ส่ิงท้ังปวงมีอยู  ท่ีสุดอยางท่ี ๒ นี้ คือ ส่ิงท้ังปวงไมมีอยู  ตถาคตไมเขา
ไปใกลท่ีสุดท้ัง ๒ อยางนี้  ยอมแสดงธรรมโดยสายกลางวา เพราะอวิชชาเปนปจจัย  สังขาร
จึงมี เพราะสังขารเปนปจจัย วิญญาณจึงมี ฯลฯ ความเกิดข้ึนแหงกองทุกขท้ังมวลนี้  มีไดดวย
ประการฉะนี้   อนึ่ง   เพราะอวิชชาดับไปไมเหลือดวยวิราคะ   สังขารจึงดับ  เพราะสังขารดับ 
วิญญาณจึงดับ ฯลฯ ความดับแหงกองทุกขท้ังมวลนี้ มีไดดวยประการฉะนี้ ๒๐ 

  ปจจัยท่ีทําใหปรินิพพานในทิฏฐธรรมและไมปรินิพพานในทิฏฐธรรม 
 พระผูมีพระภาคตรัสวา ทานจอมเทพ  รูปท่ีพึงรูแจงทางตาท่ีนาปรารถนา นาใคร นาพอใจ  
ชวนใหรัก ชักใหใคร  พาใจใหกําหนัดมีอยู  ถาภิกษุยังเพลิดเพลินเชยชม  ยึดติดรูปนั้นอยู  
เม่ือเธอเพลิดเพลิน  เชยชม ยึดติดรูปนั้น  วิญญาณท่ีอาศัยตัณหานั้น   ความยึดม่ันตัณหานั้นก็
มีอยู  ภิกษุผูยังมีอุปาทาน(ความยึดม่ัน) ยอมไมปรินิพพาน ฯลฯ  
 รสท่ีพึงรูแจงทางล้ิน ฯลฯ 
 ธรรมารมณท่ีพึงรูแจงทางใจท่ีนาปรารถนา นาใคร นาพอใจ  ชวนใหรัก ชักใหใคร  พาใจ
ใหกําหนัดมีอยู  ถาภิกษุยังเพลิดเพลิน เชยชม  ยึดติดธรรมารมณนั้นอยู  เม่ือเธอเพลิดเพลิน  
เชยชม ยึดติดธรรมารมณนั้น  วิญญาณท่ีอาศัยตัณหานั้น   ความยึดม่ันตัณหานั้นก็มีอยู  ภิกษผูุ
ยังมีอุปาทาน ยอมไมปรินิพพาน 
 ทานจอมเทพ  นี้แลเปนเหตุเปนปจจัยใหสัตวบางพวกในโลกนี้ไมปรินิพพานในปจจุบัน 
  รูปท่ีพึงรูแจงทางตาท่ีนาปรารถนา นาใคร นาพอใจ  ชวนใหรัก ชักใหใคร  พาใจให
กําหนัดมีอยู  ถาภิกษุไมเพลิดเพลิน ไมเชยชม  ไมยึดติดรูปนั้นอยู  เม่ือเธอไมเพลิดเพลิน  ไม
เชยชม  ไมยึดติดรูปนั้นอยู  วิญญาณท่ีอาศัยตัณหานั้นก็ไมมี   ความยึดม่ันตัณหาน้ันก็ไมมี  
ภิกษุผูไมมีอุปาทาน ยอมปรินิพพาน 
 รสท่ีพึงรูแจงทางล้ิน ฯลฯ 

                                          

 ๑๙
 ส.ํนิ. (ไทย) ๑๖/๖๐/๑๑๓., สํ.นิ. (บาลี) ๑๖/๖๐/๘๙. 

 
๒๐

 ส.ํนิ. (ไทย) ๑๖/๑๕/๒๕., ส.ํนิ. (บาลี) ๑๖/๑๕/๑๘. 
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 ๒๐ 

 ธรรมารมณท่ีพึงรูแจงทางใจท่ีนาปรารถนา นาใคร นาพอใจ  ชวนใหรัก ชักใหใคร  พาใจ
ใหกําหนัดมีอยู  ถาภิกษุไมเพลิดเพลิน ไมเชยชม  ไมยึดติดธรรมารมณนั้นอยู  เม่ือเธอไม
เพลิดเพลิน  ไมเชยชม ไมยึดติดธรรมารมณนั้น  วิญญาณท่ีอาศัยตัณหานั้นก็ไมมี   ความยึด
ม่ันตัณหานั้นก็ไมมี  ภิกษุผูไมมีอุปาทาน ยอมปรินิพพาน 
 ทานจอมเทพ นี้แลเปนเหตุเปนปจจัยใหสัตวบางพวกในโลกนี้ปรินิพพานในปจจุบัน๒๑ 

  พุทธวิธีในการแสดงปฏิจจสมุปบาท 
 พระพุทธเจาทรงแสดงปฏิจจสมุปบาทหลายวิธี ท้ังนี้ข้ึนอยูกับอุปนิสัยของผูรับธรรม
เทศนา และพุทธประสงควา การยกบทไหนข้ึนกอนคนฟงเขาใจไดรับประโยชนเปนสําคัญ  

  พุทธวิธีแสดงตั้งแตตนถึงปลาย 
  การแสดงในลักษณะน้ีเร่ิมท่ีอวิชชา ไปส้ินสุดท่ี ชรามรณะ เชน  

เพราะอวิชชาเปนปจจัย สังขารจึงมี เพราะสังขารเปนปจจัยวิญญาณจึงมี เพราะวิญญาณเปน
ปจจัยนามรูปจึงมีเพราะนามรูปเปนปจจัย  สฬายตนะจึงมี เพราะสฬายตนะเปนปจจัยผัสสะ
จึงมี เพราะผัสสะเปนปจจัยเวทนาจึงมี เพราะเวทนาเปนปจจัยตัณหาจึงมี เพราะตัณหาเปน
ปจจัยอุปทานจึงมี เพราะอุปาทานเปนปจจัยภพจึงมี เพราะภพเปนปจจัย ชาติจึงมี  เพราะชาติ
เปนปจจัย ชรา  มรณะ  โสกะ ปริเทวะ  ทุกขะ  โทมนัส  อุปายาสจึงมี๒๒ 

  พุทธวิธีแสดงตรงกลางถึงปลาย 
  การแสดงในลักษณะน้ีท่ีเวทนา ไปส้ินสุดท่ีชรามรณะ เชน  

 เม่ือกุมารนั้นเพลิดเพลิน บนถึง  ติดใจเวทนานั้นอยู  ความเพลิดเพลินก็เกิดข้ึน ความ
เพลิดเพลินในเวทนาท้ังหลาย เปนอุปาทาน เพราะอุปาทานเปนปจจัย ภพจึงมี  เพราะภพเปน
ปจจัย ชาติจึงมี  เพราะชาติเปนปจจัย ชรา  มรณะ  โสกะ  ปริเทวะ  ทุกข  โทมนัสและอุ
ปายาสจึงมี๒๓ 

  พุทธวิธีแสดงแตปลายกลับมาถึงตน 
  การแสดงในลักษณะนี้เร่ิมท่ีชราและมรณะ  ยอนกลับข้ึนมาส้ินสุดท่ีอวิชชา เชน  

 ขอท่ีเรากลาวแลววา “เพราะชาติเปนปจจัย  ชราและมรณะจึงมี”  เพราะชาติเปนปจจัย ชรา
และมรณะจึงมี  ใชหรือไม หรือวาในเร่ืองนี้เปนอยางไร ภิกษุเหลานั้นกราบทูลวา  “เพราะ

                                          

 ๒๑
 ส.ํสฬา. (ไทย) ๑๘/๑๑๘/๑๓๙–๑๔๐., สํ.สฬา. (บาลี) ๑๘/๑๑๘/๙๖–๙๗. 

 
๒๒

 ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๐๒/๔๓๕–๔๓๖., ม.มู. (บาลี) ๑๒/๔๐๒/๓๕๙–๓๖๐. 
 

๒๓
 ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๐๙/๔๔๕., ม.มู. (บาลี) ๑๒/๔๐๙/๓๖๕–๓๖๖. 
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 ๒๑ 

  พุทธวิธีแสดงตรงกลางกลับมาถึงตน 
  การแสดงในลักษณะนี้กลาวถึงอาหาร ๔ อยางมีสาเหตุมาจากตัณหากอนแลว เร่ิมตน
จากตัณหา  ยอนกลับข้ึนมาจนถึงอวิชชา  เชน   
 อาหาร ๔ อยางนี้  มีอะไรเปนเหตุ  มีอะไรเปนเหตุเกิด  มีอะไรเปนกําเนิด มีอะไรเปนแดน
เกิด, อาหาร ๔ อยางนี้ มีตัณหาเปนเหตุ มีตัณหาเปนเหตุเกิด มีตัณหาเปนกําเนิด  มีตัณหาเปน
แดนเกิด, อนึ่ง ตัณหานี้ มีอะไรเปนเหตุ  มีอะไรเปนเหตุเกิด  มีอะไรเปนกําเนิด มีอะไรเปน
แดนเกิด, ตัณหามีเวทนาเปนเหตุ  มีเวทนาเปนเหตุเกิด  มีเวทนาเปนกําเนิด  มีเวทนาเปนแดน
เกิด๒๕ เปนตนเร่ือยไปจนถึงอวิชชา  

 
๒.๓ ปฏิจจสมุปบาทกับไตรลักษณ 

 ไตรลักษณ หรือ สามัญญลักษณ  หมายถึงลักษณะธรรมดาของสังขตธรรม ท่ีมีความ
ไมเท่ียง ทนอยูในสภาพเดิมไมได ไมมีตัวตนท่ีแทจริง พระพุทธศาสนามองความจริงท่ีมีอยูโดย
ธรรมชาติ หมายความวาพระพุทธศาสนามีทัศนะตอส่ิงท้ังหลายวาเปนเร่ืองของธรรมชาติ เปนความ
จริงตามธรรมดา ความจริงท่ีวาน้ีไมเกี่ยวกับการเสด็จอุบัติของพระพุทธเจา ดังพระพุทธพจนวา  

 ภิกษุท้ังหลาย ตถาคตเกิดข้ึนก็ตาม ไมเกิดก็ตาม ธาตุนั้นคือความต้ังอยูตามธรรมดา  ความ
เปนไปตามธรรมดาก็คงต้ังอยูอยางนั้น ตถาคตรู บรรลุธาตุนั้นวา “สังขารท้ังปวงไมเท่ียง”  
คร้ันรู บรรลุแลวจึงบอก แสดง  บัญญัติ  กําหนด เปดเผย  จําแนก  ทําใหงายวา “สังขารท้ัง
ปวงไมเท่ียง” ตถาคตเกิดข้ึนก็ตาม ไมเกิดก็ตาม ธาตุนั้นคือความตั้งอยูตามธรรมดา  ความ
เปนไปตามธรรมดาก็คงต้ังอยูอยางนั้น ตถาคตรู บรรลุธาตุนั้นวา “สังขารท้ังปวงเปนทุกข”  
คร้ันรู บรรลุแลวจึงบอก แสดง  บัญญัติ  กําหนด เปดเผย  จําแนก  ทําใหงายวา “สังขารท้ัง
ปวงเปนทุกข” ตถาคตเกิดข้ึนก็ตาม ไมเกิดก็ตาม ธาตุนั้นคือความต้ังอยูตามธรรมดา  ความ
เปนไปตามธรรมดาก็คงตั้งอยูอยางนั้น ตถาคตรู บรรลุธาตุนั้นวา “ธรรมท้ังปวงเปนอนัตตา”  

                                          

 
๒๔

 ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๐๓/๔๓๖., ม.มู. (บาลี) ๑๒/๔๐๓/๓๐๖. 
 

๒๕
 ส.ํนิ. (ไทย) ๑๖/๑๑/๑๗–๑๘., ส.ํนิ. (บาลี) ๑๖/๑๑/๑๓. 
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 ๒๒ 

 พระพุทธเจาไมใชผูบัญญัติความจริง เพราะความจริงท่ีวานี้มีอยูโดยธรรมดาของมัน 
ไมเกี่ยวกับการเสด็จอุบัติของพระพุทธเจาเลย  พระพุทธเจาจะเสด็จอุบัติหรือไม ความจริงก็มีอยู
อยางนั้นไมเปล่ียนแปลง การที่พระพุทธเจาทรงบําเพ็ญบารมีก็เพื่อเขาถึงความจริงอยางนั้น เม่ือพบ
ความจริงแลว นํามาเปดเผย จําแนก  อธิบาย วางเปนแบบแผนเอาไว  

 สังขารท้ังปวงไมเท่ียง  สังขารท้ังปวงเปนทุกข  คําวาสังขาร ปรากฎในหมวดธรรม ๒ 
หมวด คือ สังขารในไตรลักษณ  และสังขารในขันธ ๕ เปนคําท่ีมีความหมายแคบกวางกวากัน  
สังขารในไตรลักษณมีความหมายกวาง คลอบคลุมถึงความหมายในขันธ ๕  สังขารในขันธ ๕ 
หมายถึงสภาพท่ีปรุงแตงจิตใจท่ีเปนความดีความช่ัวเปนนามธรรมอยางเดียว สวนสังขารในไตร
ลักษณ หมายถึง รูปธรรมและนามธรรม  ท่ีถูกปจจัยปรุงแตงท้ังหมด มีความหมายครอบคลุมถึง
ขันธ ๕ คือ รูป  เวทนา  สัญญา  สังขาร วิญญาณ  

 สภาพอันไดช่ือวาสังขารใน  ๒ บทขางตนนั้น   เพราะประกอบดวยสังขตลักษณะ ตกอยู
ในคติแหงธรรมดา คือตองแปรผัน ท่ีเปนอุปาทินนกะตองเสวยทุกข  สภาพอันไดช่ือวาธรรม
ในบทหลังนั้น ขยายเอาสภาพทั้งท่ีเปนสังขาร  ท้ังเปนวิสังขาร เพราะนิพพานก็จัดเปน
อนัตตา  แตจัดวาเปนธรรมไมแปรผัน และไมประกอบดวยทุกข  ไมไดใน ๒ บทขางตน จึง
ใช ศัพทธรรมในบทหลัง โดยนัยนี้  สังขารอันไมเท่ียงและเปนทุกข  ตองเปนอนัตตาดวย๒๗ 

 ธรรมทั้งปวงเปนอนัตตา คําวา ธรรม  มีความหมายกวาง  หมายถึงทุกส่ิงทุกอยาง 
ครอบคลุมถึง สังขตะและอสังขตะ ธรรมท่ีเปนสังขตะนั้นจะตองตกอยูภายใตกฎของไตรลักษณ คือ 
อนิจจัง ทุกขัง อนัตตา สวนอสังขตะ(นิพพาน) นั้น จัดเปนอนัตตา เพียงอยางเดียว  เพราะไมตกอยู
ภายใต อนิจจัง  ทุกขัง จัดวาเปนธรรมไมแปรผัน ไมประกอบดวยทุกข  

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) อธิบายความหมายของไตรลักษณ ไวดังนี้ 
 ๑.  อนิจจตา ความไมเท่ียง ความไมคงท่ี  ความไมยั่งยืน  ภาวะท่ีเกิดข้ึนและเส่ือม สลายไป 

 ๒.  ทุกขตา ความเปนทุกข  ภาวะท่ีถูกบีบค้ันดวยการเกิดข้ึนและสลายตัว  ภาวะท่ีกดดัน  
ฝนขัดแยงอยูในตัว เพราะปจจัยท่ีปรุงแตงใหมีสภาพเปนอยางนั้นเปล่ียนแปลงไปจะทําใหคง
อยูในสภาพนั้นไมได  ภาวะท่ีไมสมบูรณมีความบกพรองอยูในตัว ไมใหความสมอยาก

                                          

 ๒๖
 องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๓๗/๑๘๕/., องฺ.ติก. (บาลี) ๒๐/๑๓๗/๒๗๘–๒๗๙. 

 
๒๗

 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, ธรรมวิภาค ปริจเฉทท่ี ๒,  หนา ๒๒. 
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 ๒๓ 

 ๓. อนัตตตา ความเปนอนัตตา ความไมใชตัวตน ความไมมีตัวตนท่ีแทจริงของมัน๒๘ 
 คัมภีรวิสุทธิมรรค๒๙ ใหความหมายไตรลักษณดังนี้  

 
ความหมายอนิจจัง 

 ๑. เพราะเปนไปโดยความเกดิข้ึนและความเส่ือมไป (อุปฺปาทวยปฺปวตฺติโต) 
 ๒. เพราะความผันแปรไป (วิปริณามโต) 
 ๓. เพราะเปนไปช่ัวคราวช่ัวขณะ (ตาวกาลิกโต) 
 ๔. เพราะขัดแยงตอความเท่ียง (นิจฺจปฏิกฺเขปโต) 
 ความหมายของทุกขัง 
 ๑. เพราะความเบียดเบียนเนือง ๆ (อภิณหฺสมฺปตฺติปฬนโต) 
 ๒.เพราะเปนทุกข (ทุกฺขโต) 
 ๓. เพราะทนไดยาก (ทุกฺขมโต) 
 ๔. เพราะเปนท่ีตั้งแหงทุกข (ทุกฺขวตฺถุโต) 
 ความหมายของอนัตตา 
 ๑. เพราะวางเปลา (สุฺญโต) 
 ๒. เพราะไมมีเจาของ (อสฺสามิกโต) 
 ๓. เพราะไมเปนไปในอํานาจ (อวสวตฺติโต) 
 ๔. เพราะขัดแยงตออัตตา (อตฺตปฏิเขปโต)๓๐ 

 พระพุทธศาสนาสอนวา ธรรมท้ังปวงเปนอนัตตา หมายความวา อัตตา คือตัวตนท่ีเท่ียง
แท ถาวร ม่ันคง ยืนยง ไมมี  เปนเพียงสภาวะท่ีเปนไปตามเหตุปจจัย ไมมีใครเปนเจาของ     เปนอยู
ช่ัวขณะแลวก็เปล่ียนไป ตัวตนท่ีเรายึดถือในขณะน้ีเปนเพียงกระแสแหงเหตุปจจัย                    

                                          

 
๒๘

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต),พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งที่ ๘. 
(กรุงเทพฯ : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หนา ๖๘. 
 

๒๙
 ปกรณพิเศษอธิบาย ศีล สมาธิ ปญญา ตามแนววิสุทธิ ๗ พระพุทธโฆษาจาย พระอรรถกถาจารย

ชาวอินเดียเปนผูแตงขึ้น ที่มหาวิหารในเกาะลังกา. (รศ.พัฒน เพ็งผลา,ประวัติวรรณคดีบาลี,พิมครั้งที่ ๓ 
(สํานักพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง,๒๕๓๕),หนา ๑๓๕). 
 ๓๐

 วิสุทธิ.(บาลี) ๓/๒๔๖–๒๔๗.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๗๔) 
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 ๒๔ 

 พระธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตฺโต) กลาวถึงกระบวนแหงเหตุปจจัยไววา  
 ส่ิงท้ังหลายท่ีเรายึดถือเปนตัวตนในบัดนี้  ก็คือภาพปรากฏของเหตุปจจัยท่ีเปนไปตาม
กระบวนการของมัน เม่ือเหตุปจจัยมาสัมพันธกันเปนกระบวนการ  ก็แสดงผลเปนปรากฏการณ
ท่ีเราเรียกเปนตัวเปนตน แตแทจริงแลวตัวตนอยางนั้นไมมี มีแตเพียงสภาพปรากฏชั่วคราว 
สวนตัวจริงท่ีอยูเบ้ืองหลังก็คือกระบวนการแหงความสัมพันธกันของส่ิงท้ังหลายท่ีคืบเคล่ือน
ไปเร่ือย ๆ เมื่อเหตุปจจัยเหลานี้สัมพันธกัน  แลวคืบเคล่ือนไป ภาพตัวตนท่ีปรากฏนั้นก็จะ
เปล่ียนแปลงไป๓๑ 

 คําวา ส่ิงท้ังหลายท้ังปวงเกิดข้ึนจากการประกอบเขาของสวนตาง ๆ  นั้น เปนเพียง
คําพูดเพื่อความเขาใจงายเทานั้น แตความเปนจริงแลว คํานั้นเปนคําท่ีกลาวถึงส่ิงใดส่ิงหนึ่งท่ีมา
ประกอบกันเขาโดยความเปนรูปของกระแส  สวนประกอบแตละอยาง ๆ ลวนมีสวนประกอบยอย
อ่ืน ๆ ลงไปอีกไมมีท่ีส้ินสุด เกิดข้ึนเองโดยอิสระไมได ตกอยูในสภาพแหงความไมเท่ียง ไมคงท่ี  
เปนไปตามธรรมชาติ หลักธรรมท่ีพระพุทธเจาทรงแสดงในรูปของกฏธรรมชาติท่ีเกี่ยวของสัมพันธ
กันในที่นี้คือ ไตรลักษณ กับ ปฏิจจสมุปบาท  หลักธรรม ๒ หมวดน้ีเปนหลักเดียวกัน ดังท่ีพระ
ธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตฺโต) กลาววา  

 ไตรลักษณ มุงแสดงลักษณะของส่ิงท้ังหลายซ่ึงปรากฏใหเห็นวาเปนอยางนั้น ในเม่ือส่ิง
เหลานั้นเปนไปโดยอาการที่ สัมพันธ เนื่องอาศัยกันเปนเหตุปจจัยสืบตอแกกันตาม
หลักปฏิจจสมุปบาท  สวนหลักปฏิจจสมุปบาท ก็มุงแสดงถึงอาการท่ีส่ิงท้ังหลายมีความ 
สัมพันธเนื่องอาศัยเปนเหตุปจจัยสืบตอแกกันเปนกระแส  จนมองเห็นลักษณะไดวา เปนไตร
ลักษณ๓๒ 

 หลักธรรมสองหมวด (ไตรลักษณ,ปฏิจจสมุปบาท) นี้แสดงไวคนละแง ไตรลักษณ 
แสดงวา  ไม เ ท่ียง  เปนทุกข  เปนอนัตตา  เพราะความสัมพันธกันโดยอาศัยเหตุปจจัยตาม
หลักปฏิจจสมุปบาท ท่ีวา เม่ือส่ิงนี้มี ส่ิงนี้จึงมี  เม่ือส่ิงนี้ดับ ส่ิงนี้จึงดับ  สวนปฏิจจสมุปบาท แสดง
ถึงความเปนไปตามเหตุปจจัย  ความไมมีอิสระในตัวขอมันเอง จนมองเห็นวา  ไมเท่ียง เปนทุกข 
เปนอนัตตา ตามหลักของไตรลักษณ 
  
 

                                          

 ๓๑
 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), แกนแทของพระพุทธศาสนา, พิมพครั้งที่ ๕. (บริษัทสื่อตะวัน 

๒๕๔๕), หนา ๓๕. 
 ๓๒

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม  ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๖๗. 
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 ๒๕ 

๒.๔ ปฏิจจสมุปบาทในฐานะมัชเฌนธรรมเทศนา 

 ลักษณะคําสอนของพระพุทธเจามี ๒ ลักษณะคือ ลักษณะคําสอนท่ีพระองคตรัสถึง
สภาวะที่เปนกลาง ๆ เปนส่ิงท่ีมีจริงอยูตามธรรมชาติ เรียกวา มัชเฌนธรรม และลักษณะคําสอนท่ี
เปนขอปฏิบัติเพื่อเขาถึงสภาวะท่ีเปนกลาง ๆ เรียกวา มัชฌิมาปฏิปทา  พระธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตฺโต)  
ไดใหความหมายไวดังนี้ 

 ๑. แสดงหลักความจริงสายกลาง ท่ีเรียกวา มัชเฌนธรรม  หรือ เรียกเต็มวา  มัชเฌนธรรม
เทศนา วาดวยความจริงและแนวของเหตุผลท่ีบริสุทธ์ิตามกระแสของธรรม ชาติ นํามาแสดง
เพื่อประโยชนในปฏิบัติในชีวิตจริงเทานั้น ไมสงเสริมความพยายามท่ีจะเขาถึงสัจธรรมดวยวิธี
ถกเถียงสรางทฤษฎีตาง ๆ ข้ึนแลวยึดม่ันปกปองทฤษฎีนั้น ๆ ดวยการเก็งความจริงทางปรัชญา 

 ๒. แสดงขอปฏิบัติสายกลาง ท่ีเรียกวา มัชฌิมาปฏิปทา อันเปนหลักการครองชีวิตของผู
ฝกอบรมตน ผูเทาทันชีวิตไมหลงงมงาย มุงผลสําเร็จคือความสุข สะอาด สวาง  สงบ เปน
อิสระ ท่ีสามารถเห็นไดในชีวิตนี้  ในทางปฏิบัติ ความเปนสายกลางนี้เปนไปโดยสัมพันธกับ
องคประกอบอ่ืน ๆ เชน สภาพชีวิตของบรรพชิต หรือ คฤหัสถ เปนตน๓๓ 

 ลักษณะท่ี ๑ แสดงใหเห็นถึงความจริงท่ีเปนอยางนั้น เชน ชีวิตของคนเรา  ประกอบ 
ดวย รูป  เวทนา สัญญา  สังขาร วิญญาณ  วงจรชีวิตเปนไปตามกระการบวนตามหลักปฏิจจสมุป
บาท ท่ีเปนจริงอยูตลอดกาล  เปนธรรมฐิติ  ธรรมนิยาม ไมเกี่ยวกับการเสด็จอุบัติของพระพุทธเจา 
ลักษณะท่ี ๒  แสดงขอปฏิบัติเพื่อเขาถึงความจริงตามธรรมชาตินั้น คือ อริยมรรคมีองค ๘ โดยสรุป
ก็คือ ไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ  ปญญา 

 มัชเฌนธรรมเทศนา คือ การแสดงหลักธรรมท่ีเปนกลาง ๆ  ไมเอียงสุดไปดานใดดาน
หนึ่ง ท่ีวาเปนกลาง ๆ นั้นก็เพราะการนําไปเปรียบเทียบกับทฤษฎี ๔๓๔ คู  
 คูท่ี ๑  ไดแก 
  ๑. อัตถิกวาทะ  ลัทธิวาส่ิงท้ังหลายมีอยูจริง 
  ๒. นัตถิกวาทะ ลัทธิวาส่ิงท้ังหลายไมมีจริง 
 คูท่ี ๒  ไดแก 
  ๑. สัสสตวาทะ ลัทธิถือวาเท่ียง 
  ๒. อุจเฉทวาทะ ลัทธิถือวาขาดสูญ 
 คูท่ี ๓  ไดแก 

                                          

 
๓๓

 เรื่องเดียวกัน. หนา ๖. 
 

๓๔
 เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๓๐–๑๓๓. 
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 ๒๖ 

  ๑. อัตตการวาทะ หรือ สยังการวาทะ ลัทธิถือวาสุขทุกขเปนตน ตนทําเอง 
  ๒. ปรการวาทะ ลัทธิถือวาสุขทุกขเปนตน เกิดจากตัวการภายนอก 
 คูท่ี ๔  ไดแก  
  ๑.  การกเวทกาทิเอกัตตวาท  การถือวาผูทําและผูเสวยผลเปนตนเปนตวัการเดียวกัน 

๒. การกเวทกาทินานัตตวาท การถือวาผูทําและผูเสวยผลเปนตนเปนคนละ 
 อยางขาดจากกัน 

 มัชเฌนธรรมเทศนาในท่ีนี้ก็คือ ปฏิจจสมุปบาท นอกจากจะเทียบกับทฤษฎีท้ัง ๔ คูแลว
วา เปนกลาง ๆ ไมเอียงสุดขางใดขางหนึ่ง ถึงอยางนั้นปฏิจจสมุปบาทเอง โดยสภาวะแลวก็กลาง ๆ  
เปนจริงอยางนั้น ไมเอียงสุดไปขางมีหรือไมมี เท่ียงหรือขาดสูญเปนตน แตเปนไปตามกระแสแหง
เหตุปจจัย อาศัยกันและกัน จนมองเห็นไตรลักษณ คือ อนิจจัง ทุกขัง อนัตตา ส่ิงท่ีอาศัยกันและกัน
ไมมีอิสระในตัว จึงเปนทฤษฎีท่ีเปนกลาง ๆ การเขาใจปฏิจจสมุปบาทตามท่ีเปนจริง ทําใหหมด
ความสงสัย ในอดีต  ปจจุบัน  และอนาคต หมดความสงสัยวา ชาติกอนมีจริงหรือไม ชาติหนามีจริง
หรือไม ดังพระพุทธพจนวา  

 เม่ือใดอริยสาวกเห็นปฏิจจสมุปบาท และปฏิจจสมุปปนนธรรมเหลานี้ดวยดี ดวยปญญา
อันชอบ ตามความเปนจริง เม่ือนั้นอริยสาวก จกัเขาถึงท่ีสุดเบ้ืองตน วา ในอดีตเราไดมีแลว
หรือ ในอดีตเราไมไดมีหรือหนอ  ในอดีตเราไดเปนอะไรหนอ  ในอดตีเราไดเปนอยางไร
หนอ ในอดีตเราเปนอะไร จงึไดเกดิเปนอะไรอีก  หรือวาจักเขาถึงท่ีสุดเบ้ืองปลายวา ใน
อนาคต เราจักมีหรือ  ในอนาคตเราจักไมมีหรือ ในอนาคตเราจักเปนอยางไรหนอ ใน
อนาคตเราจักเปนอะไร จึงจกัเกิดเปนอะไรอีก หรือ จักมีความสงสัยในปจจุบันอันเปนไป
ในภายใน ณ บัดนี้วา เรามีหรือหนอ  เราไมมีหรือหนอ  เราเปนอะไรหนอ  เราเปนอยางไร
หนอ  สัตวนี้มากจากไหนหนอ เราจักเปนอยูในท่ีไหนหนอ  ขอนี้เปนไปไมได ๓๕ 

   พระพุทธเจาไมทรงพยากรณปญหาอภิปรัชญา หรือ อัพยากตปญหา๓๖ การตั้งปญหา
เชนนั้นเกิดจากการไมเขาใจปฏิจจสมุปบาท เปนปญหาของผูท่ีไมเขาใจปฎิจจสมุปบาท จึงเปนการ
ตั้งปญหาไมถูกตอง แยงกับปฏิจจสมุปบาท เม่ือต้ังปญหาผิด ก็กลายเปนปญหาท่ีไมสมควรตอบ  

                                          

 ๓๕
 ส.ํนิ. (ไทย) ๑๖/๒๐/๑๓๕–๑๓๖., ส.ํนิ. (บาลี) ๑๖/๒๐/๒๖–๒๗. 

  ๓๖ ๑.โลกเที่ยง  ๒.โลกไมเที่ยง ๓. โลกมีที่สุด ๔. โลกไมมีที่สุด ๕. ชีวะกับสรีระเปนอยางเดียวกัน 
๖. ชีวะกับสรีระเปนคนละอยางกัน ๗. หลังจากตายแลว ตถาคตเกิดอีก ๘. หลังจากตายแลว ตถาคตไมเกิดอีก ๙. 
หลังจากตายแลว ตถาคตเกิดอีกและไมเกิดอีก ๑๐. หลังจากตายแลว ตถาคตจะเกิดอีกก็มิใช  จะวาไมเกิดอีกก็มิใช     
(สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๔๑๖/๔๘๔., สํ.สฬา. (บาลี) ๑๘/๔๑๖/๓๔๓). 
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 ๒๗ 

 
๒.๕ ปฏิจจสมุปบาทในฐานะปจจยาการทางสังคม 

 นอกจากปฏิจจสมุปบาทอันเปนกระบวนการท่ีเปนไปภายในจิตใจแลว ยังมีกระบวน 
การอีกอยางหนึ่งท่ีเปนไปภายนอกจิตใจ คือสังคมมนุษย แสดงใหเห็นถึงความทุกข ปญหาท่ีเกิดข้ึน
ในสังคม ทุกขทางสังคมจะเกิดข้ึนไดก็มีเหตุมีปจจัย  กระบวนการภายในจิตใจน้ันมีความสัมพันธ
กับกระบวนการท่ีเปนไปภายในทางสังคมอยางแยกกันไมได  โดยเร่ิมท่ีกระบวนการภายในจิตใจ
กอน คือ อวิชชา จนมาถึงตัณหา แลวแสดงกระบวนการออกมาภายนอก  ดังพระพุทธพจนวา  
  

 อานนท ดวยเหตุดังน้ี คือ 
เพราะอาศัยเวทนา    ตัณหาจึงมี 
เพราะอาศัยตณัหา    ปริเยสนา(การแสวงหา)จึงมี 
เพราะอาศัยปริเยสนา ลาภะ(การได)จึงมี 
เพราะอาศัยลาภะ    วินิจฉยะ(การกําหนด)จึงมี 
เพราะอาศัยวนิิจฉยะ ฉันทราคะ(ความกําหนดัดวยอํานาจความพอใจ)จึงมี 
เพราะอาศัยฉันทราคะ อัชโฌสานะ(ความหมกมุนฝงใจ)จึงมี 
เพราะอาศัยอัชโฌสานะ ปริคคหะ(การยึดถือครอบครอง)จึงมี 
เพราะอาศัยปริคคหะ มัจฉริยะ(ความตระหนี)่จึงมี 
เพราะอาศัยมัจฉริยะ อารักขะ(ความหวงกั้น)จึงมี 
เพราะอารักขะเปนเหตุ      บาปอกุศลธรรมเปนอเนก ยอมเกิดจากการถือทอนไม     
                                   การถือศัสตรา  การทะเลาะการแกงแยง  การวิวาท การพดู 
                                         ข้ึนเสียงวา  “มึง  มึง” การพูดสอเสียด และการพูดเท็จ๓๗ 

 ปฏิจจสมุปบาทมีขอบเขตความหมายกวางขวาง นอกจากปฏิจจสมุปบาทสายปกติแลว 
ยังมีปฏิจจสมุปบาทท่ีมาในรูปอ่ืน โดยเร่ิมท่ีเวทนา  ทําใหเกิดตัณหา  การแสวง  การได การกําหนด
ความกําหนัดดวยอํานาจความพอใจ ความหมกมุนฝงใจ  การยึดถือครอบครอง  ความตระหนี่ ความ

                                          

 ๓๗
 ที.มหา. (ไทย) ๑๐/๑๐๓/๖๑., ที.มหา. (บาลี) ๑๐/๑๐๓/๑๕๒. 
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 ๒๘ 

 อวิชชา       สังขาร       วิญญาณ        นามรูป         สฬายตนะ       ผัสสะ       เวทนา  
 อุปาทาน       ภพ       ชาติ      ชรามรณะ โสกะ  ปริเทวะ ทุกขโทมนัส  อุปายาส = ทุกข 
ตัณหา     ของชีวิต 

 ปริเยสนา             ลาภะ            วินิจฉยะ               ฉันทราคะ            อัชโฌสานะ      
      ปริคคหะ         มัจฉริยะ          อารักขะ         การทะเลาะ         การแกงแยง              การ             
      วิวาท           การสอเสียด          การพูดเท็จ ฯลฯ  =  ทุกขของสังคม 

 ในสุตตนิบาตมีคําบรรยายปฏิจจสมุปบาทวาดวยการทะเลาะวิวาทที่แสดงไวในรูปการ
สนทนาถามตอบดังนี้  

 พระพุทธเนรมิตตรัสถาม 
 การทะเลาะ การวิวาท  ความครํ่าครวญ  ความเศราโศก  ความตระหนี่ ความถือตัว  ความดู
หม่ิน  และวาจาสอเสียด  มีมาจากไหน  กิเลสเหลานั้นมีมาจากไหน ขอเชิญพระองคตรัสบอก
เหตุนั้น 

 พระผูมีพระภาคตรัสตอบ 
 การทะเลาะ การวิวาท  ความครํ่าครวญ  ความเศราโศก  ความตระหนี่ ความถือตัว  ความดู
หม่ิน  และวาจาสอเสียด มีมาจากส่ิงเปนท่ีรัก  การทะเลาะ การววิาท  ประกอบในความ
ตระหนี่ มีมาจากส่ิงเปนท่ีรัก  เม่ือการววิาทเกิดข้ึนแลว กมี็วาจาสอเสียดเกิดข้ึน 

 พระพุทธเนรมิตตรัสถาม 
 ส่ิงเปนท่ีรักในโลกมีอะไรเปนตนเหตุ  และชนเหลาใดทองเท่ียวไปในโลกเพราะความโลภ 
ความโลภของชนเหลานั้น  มีอะไรเปนตนเหตุ  ความหวงัและความสําเร็จหวังใด  จะมีแกนร
ชนในภพหนา  ความหวังและความสําเร็จหวังนัน้ มีอะไรเปนตนเหต ุ

  พระผูมีพระภาคตรัสตอบ 
 ส่ิงเปนท่ีรักในโลกมีความพอใจเปนตนเหตุ  และชนเหลาใดทองเที่ยวไปในโลกเพราะ
ความโลภ ความโลภของชนเหลานั้น  มีความพอใจเปนตนเหตุ ความหวังและความสําเร็จ
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 ๒๙ 

 พระพุทธเนรมิตตรัสถาม 
 ฉันทะในโลกมีตนเหตุมาจากไหนและความตัดสินใจมีมาจากไหน  อนึง่ ความโกรธ ความ
เปนคนพูดเท็จ  และความสงสัย  มีมาจากอะไร  และธรรมเหลาใดพระสมณะตรัสไวแลว  
ธรรมเหลานั้นมีมาจากอะไร  

 พระผูมีพระภาคเจาตรัสตอบ 
 ชนท้ังหลายในโลกพูดถึงส่ิงใดวา  นาดีใจ  นาเสียใจ  ฉันทะก็จะมีข้ึนเพราะอาศัยส่ิงนัน้  
ชนในโลกมองเห็นความเส่ือมและความเจริญในรูปท้ังหลายแลว  ยอมทําการตัดสินใจ   
 ธรรมแมเหลานี้ คือ ความโกรธ  ความเปนคนพูดเท็จ  และความสงสัย ยอมมีในเม่ือความดี
ใจและความเสียใจท้ังสองมีอยู  บุคคลผูมีความสงสัยพึงศึกษาเพื่อทางแหงญาณ และธรรม
เหลาใดพระสมณะทรงทราบแลวตรัสไว  ธรรมเหลานั้นเม่ือความดีใจและความเสียใจท้ัง
สองมีอยูก็มีมา 

  พระพุทธเนรมิตตรัสถาม 
 ความดีใจและความเสียใจมีตนเหตุมาจากไหน เม่ืออะไรไมมี ความดใีจและ ความ เสียใจ
เหลานั้นจึงไมมี  ขอพระองคจงตรัสบอกเร่ืองความไมมีและความมวีา มีตนเหตุมาจากส่ิงใด
แกขาพระองค 

  พระผูมีพระภาคตรัสตอบ 
 ความดีใจแลความเสียใจมีตนเหตุมาจากสัมผัส เม่ือสัมผัสไมมี ความดีใจและความเสียใจ
เหลานั้นจึงไมมี  เราขอบอกเร่ืองความไมมีและความมนีี้วา มีตนเหตุมาจากสัมผัสแกเธอ 

  พระพุทธเนรมิตตรัสถาม 
 สัมผัสในโลกมีตนเหตุมาจากไหน  และความยึดม่ันมีมาจากไหน เม่ืออะไรไมมี ความ
ยึดถือวาเปนของเราจึงไมมี  เม่ืออะไรไมมี สัมผัสจึงไมถูกตอง 

  พระผูมีพระภาคตรัสตอบ 
 เพราะอาศัยนามและรูปผัสสะจึงเกิดข้ึน ความยึดถือมีตนเหตุมาจากความปรารถนา เม่ือความ
ปรารถนาไมมี  ความยึดถือวาเปนของเราจงึไมมี เม่ือรูปไมมี  ผัสสะจึงไมถูกตอง 

  พระพุทธเนรมิตตรัสถาม 
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 ๓๐ 

 เม่ือบุคคลดําเนินอยางไรรูปจึงไมมี   สุขและทุกขจะไมมีไดอยางไร  สุขและทุกขยอมไมมี
โดยวิธีการใด  ขอพระองคโปรดตรัสบอกวิธีการนั้นแกขาพระองค  ขาพระองคมีความต้ังใจ
วา  จะรูวิธีการนั้น 

  พระผูมีพระภาคตรัสตอบ 
 บุคคลไมเปนผูมีสัญญาโดยสัญญาปกติ  ไมเปนผูมีสัญญาโดยสัญญาผิดปกติ  เปนผูไมมี
สัญญาก็ไมใช ปราศจากสัญญาก็มิใช  เม่ือบุคคลดําเนินอยางนี้ รูปจึงไมมี  เพราะสวนแหง
ธรรมเปนเคร่ืองเนิ่นชามีตนเหตุมาจากสัญญา 

  พระพุทธเนรมิตตรัสถาม 
 ขาพระองคไดทูลถามธรรมใดแลว  พระองคก็ไดตรัสตอบธรรมนั้นแกขาพระองคแลว ขา
พระองคของทูลถามเร่ืองอ่ืนอีก  ขอเชิญพระองคโปรดตรัสบอกธรรมน้ันดวยเถิด 
 สมณพราหมณบางพวกอางตนวา เปนบัณฑิตในโลกนี ้  พากันกลาวความหมดจดของยักษ  
ดวยอรูปสมาบัติเทานั้นหรือหนอวา  เปนธรรมอันเลิศ  หรือวา สมณพราหมณบางพวก 
กลาวถึงความหมดจดอยางอ่ืนวา เยี่ยมกวาอรูปสมาบัตินี้ 

  พระผูมีพระภาคตรัสตอบ 
 สมณพราหมณบางพวกอางตนวา เปนบัณฑิตในโลกนี ้  พากันกลาวความหมดจดของยักษ
อรูปสมาบัติเทานั้นวา เปนธรรมอันเลิศ บรรดาสมณพราหมณเหลานัน้ สมณพราหมณอีก
พวกหนึ่งก็อางตนวา  เปนผูฉลาด   พากันกลาวความสงบในความไมมีอะไรเหลือ 
 มุนีผูมีปญญาเครื่องพิจารณานั้น รูจักสมณพราหมณผูเปนเจาลัทธิเหลานั้นวา  เปนผูเขาไป
อาศัยทิฏฐิและรูจักทิฏฐิเปนท่ีอาศัย นักปราชญคร้ันรูจักแลว  ก็หลุดพนไมถึงการวิวาท ไม
กลับมาในภพนอยภพใหญ๓๘ 

 ในพระพุทธศาสนามีทรรศนะวา ปญหาตาง ๆ มีตนเหตุมาจากอวิชชา  การทะเลาะ
วิวาทจะส้ินสุดลงไมไดเม่ือคนยังมีอวิชชาอยูหรือยังไมไดบรรลุพระอรหันต  รูปและอรูปท่ีเปนท่ีตั้ง
แหงสัญญาซ่ึงทําใหเกิดความเน่ินชาเปนตัวขวางกั้น  ความเปนไปตาง ๆ ในสังคม เชน ชนชั้น
วรรณะท่ีมีในสังคม   ลวนเกิดจากเหตุปจจัย   ไมมีพระเจาผูสรางสรรคใหเกิด   เปนกฎธรรมดาแหง
ความสัมพันธ  

 พระธรรมปฎกไดสรุปเนื้อความในอัคคัญญสูตร๓๙ไว ดังนี ้

                                          

 
๓๘

 ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๘๖๙–๘๘๔/๗๐๘–๗๑๓.,ขุ.สุ. (บาลี) ๒๕/๘๖๙–๘๘๔/๕๐๓–๕๐๖. 
 

๓๙
 ที.ปา (ไทย) ๑๑/๑๑๑–๑๓๙/๘๓–๙๙., ที.ปา (บาลี) ๑๑/๑๑๑–๑๓๙/๖๘–๘๔. 
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 ๓๑ 

 คนเกียจครานนําขาวมาเก็บส่ังสมและเกิดความนิยมทําตามกัน      เกิดการปกปนกั้น
เขตแบงสวนขาว                 คนโลภลักสวนของคนอ่ืนมาเพิ่มแกตน(เกิดอทินนาทาน) 
เกิดการตําหนิ  ติเตียน การกลาวเท็จ  การทํารายลงโทษ การตอสู       ผูมีปญญาเห็นความ
จําเปนตองมีการปกครอง  เกิดการเลือกตั้ง  เกิดมีคําวากษัตริย - มีคนเบื่อหนายความช่ัวราย
ในสังคม  คิดลอยลางบาปไปอยูปาบําเพ็ญฌาน  บางพวกอยูใกลชุมชน เลาเรียนเขียนตํารา  
เกิดมีคําวา พราหมณ  เปนตน – คนมีครอบครัวประกอบอาชีพประเภทตาง ๆ เกิดมีคําวา 
แพศย  คนนอกจากนี้ ซ่ึงประพฤติเหลวไหลเลวราย  ถูกเรียกวา ศูทร        คนท้ังส่ีพวกนั้น
บางพวกละเลิกขนบธรรมเนียมของตน สละเหยาเรือนออกบวช เกิดมีสมณะ๔๐  

 พระพุทธศาสนามีคําสอนเร่ืองความเปนไปตามเหตุปจจัย ปฏิเสธผูสราง การเขาใจ
ปฏิจจสมุปบาททุกแงทุกมุมก็เพื่อปองกันความเขาใจผิดคิดไปวามีพระเจาผูสราง  แลวหันเขาสูหลัก
ของพระพุทธศาสนาท่ีสอนวาทุกส่ิงอยางลวนมาจากกระบวนแหงเหตุปจจัยท้ังส้ิน ไมไดเกิดข้ึนมา
อยางมีอิสระในตัวเอง  ไมไดถูกสรางมาจากส่ิงท่ีเรียกวาพระเจา 
 
๒.๖ ปฏิจจสมุปบาทกับกรรม 

 หลักธรรมท่ีสัมพันธกับปฏิจจสมุปบาทอีกหมวดหนึ่งก็คือหลักกรรม   
 ความหมายของกรรมในหมูคนท่ีไมไดศึกษาหรือคนท่ัวไปอาจมีความหมายอีกอยาง
หนึ่ง และความหมายสําหรับคนท่ีศึกษาแลว ก็มีความหมายอีกอยางหน่ึง  ความหมายท่ีบุคคลท่ัวไป
เขาใจสรุปไดเปน ๓ อยาง  

 ๑.  มองหลักกรรมเปนเร่ืองของผล  คือผลท่ีเกิดจากการกระทํา  
  ๒.  มองเร่ืองกรรมเปนเร่ืองไมดีหรือเปนเร่ืองราย ๆ  เชน เกดิมาเปนคนพิการ 

หรือประสบอุบัติเหตุตาง ๆ ก็เขาใจวาเปนเร่ืองของกรรม 
 ๓.  มุงเอาผลของการกระทําในอดีต  

 ความหมายของกรรมท้ัง ๓ อยาง  มีสวนถูก การมองในขอท่ีหนึ่งเปนการมองกรรมใน
แงท่ีเกิดจากผลของการกระทํา  อยางท่ีเราเห็นคนประสบความทุกขอันเกิดจากภัยพิบัติ  หรือคนท่ีมี
รางกายไมครบสมบูรณ  พิกลพิการผิดรูป  หรือแมแตเห็นคนท่ีมีรูปรางหนาตาสวยงาม สมบูรณ  ถึง
พรอมดวยยศและทรัพยสมบัติ  คนตกทุกขไดยาก เราก็มองวาเปนเร่ืองของกรรมมุงเอาท้ังดแีละไมด ี 
ประการท่ีสอง มุงในเร่ืองรายอยางเดียว เขาใจวาผลรายท่ีเกิดข้ึนเปนเพราะกรรม ความหมายของ

                                          

๔๐
 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม  ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๓๙.  
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 ๓๒ 

 สําหรับผูท่ีศึกษาแลว คําวา กรรม เปนคํากลาง ๆ ไมไดเจาะจงวา  กรรมดีหรือกรรมชั่ว 
กุศลหรืออกุศลแตอยางใด  แตจะจําแนกกรรม ออกเปน ๒ อยาง คือ  กรรมดี ไดแก กรรมท่ีเปนกุศล 
กรรมช่ัว ไดแก  กรรมท่ีเปนอกุศล  เม่ือกระทํากรรมใดแลวก็จะไดรับผลของกรรมตามสมควรแก
การกระทํา 

 ความหมายท่ีถูกตองของกรรมคือ การกระทํา  การกระทําในท่ีนี้ไมไดหมายถึงผล  แต
หมายถึงการกระทํามุงในแงเหตุมากกวาผล  จะเปนการกระทําในปจจุบัน  อนาคต  อดีต  ก็ได จะ
มองในแงกรรมดีก็ได  กรรมช่ัวก็ได กรรมนั้นมีไดดวยจิตท่ีประกอบดวยเจตนาแลวแสดงออกทาง
กาย วาจา แตเร่ืองของมโนกรรมรายแรงกวา  ความเปนไปในจิตของบุคคลแตละคน ความคิดท่ีมีผล
ตอการแสดงออกแตละขณะ จัดวาเปนกรรมตามกฎธรรมชาติ กรรมนั้นถูกจําแนกออกเปนหลาย
ประเภท ตามบทบาทหนาท่ี  
 กรรมท่ีจําแนกตามมูลเหตุ แบงไดเปน ๒๔๑อยางคือ 
 ๑.  กุศลกรรม กรรมท่ีเปนกุศล การกระทําด ี  กรรมท่ีเกิดจากกุศลมูล คือ อโลภะ 
อโทสะ  อโมหะ 
 ๒.  อกุศลกรรม กรรมท่ีเปนอกุศล  การกระทําท่ีไมดี  กรรมท่ีเกิดจากอกุศลมูล คือ 
โลภะ  โทสะ โมหะ   
 กรรมท่ีจําแนกทางทวารท่ีแสดงออกของกรรม  ๓๔๒อยางคือ 
 ๑.  กายกรรม  การกระทําทางกาย 
 ๒.  วจีกรรม  การกระทําทางวาจา 
 ๓.  มโนกรรม  การกระทําทางใจ 

 กรรมท่ีจําแนกตามความสัมพันธของการกระทําและการใหผล ๔๔๓ อยางคือ 
 ๑.  กรรมดํา มีวิบากดํา  ไดแก เจตนาทางกาย วาจา ใจ ท่ีเปนไปเพื่อเบียดเบียน 
เชน การประพฤติตามอกุศลกรรมบถ ๑๐  

                                          

 
๔๑

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๕๙., ที.ปา. (บาลี) ๑๑/๓๐๕/๑๙๓. 
 

๔๒
 ม.ม. (ไทย) ๑๓/๕๗/๕๕., ม.ม. (บาลี) ๑๓/๕๗/๓๙. 

 
๔๓

 ม.ม. (ไทย) ๑๓/๘๑/๗๙., ม.ม. (บาลี) ๑๓/๘๑/๕๗. 
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 ๓๓ 

 ๒.  กรรมขาว มีวิบากขาว  ไดแก เจตนาทางกาย วาจา ใจ ท่ีไมเบียดเบียด เชน การ
ไมประพฤติลวงกุศลกรรมบถ ๑๐ 
 ๓.  กรรมท้ังดําท้ังขาว มีวิบากทั้งดําท้ังขาว ไดแก เจตนาทางกาย วาจา ใจ ท่ี
เปนไปเพื่อเบียดเบียนบาง  ไมเปนไปเพื่อเบียดเบียนบาง 
 ๔.  กรรมท่ีไมขาวไมดํา มีวิบากไมขาวไมดํา ธรรมท่ีเปนไปเพื่อส้ินกรรม ไดแก  
เจตนากรรมในมรรคท้ัง ๔ ซ่ึงทําใหส้ินกรรม 
 กรรม ๑๒ ท่ีเปนมติของพระอรรถกถาจารยท่ีพระพุทธโฆษาจารย๔๔ แสดงไวในคัมภีร    
วิสุทธิมรรค  ซ่ึงทานไดอธิบายเร่ืองกรรมขยายความมาจากพระไตรปฎก แบงกรรมออกเปน ๓ 
หมวด ๆ ละ ๔๔๕ ประเภทคือ 
 กรรมใหผลตามคราว 
  ๑.  ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม  กรรมใหผลในภพนี้ 
  ๒.  อุปชชเวทนยีกรรม  กรรมใหผลในภพหนา 
  ๓.  อปราปรเวทนยีกรรม กรรมใหผลในภพตอ ๆ ไป 
  ๔.  อโหสิกรรม  กรรมเลิกใหผล  

 กรรมใหผลตามลําดับ 
  ๕.  ครุกกรรม  กรรมหนัก 
  ๖.  พหุลกรรม  กรรมท่ีทําบอย ๆ ทํามานานจนเคยชิน 
  ๗.  อาสันนกรรม  กรรมท่ีทําเม่ือเวลาใกลตาย 
  ๘.  กตัตตากรรม  กรรมสักวาทํา 

 กรรมท่ีใหผลตามกิจ 
    ๙. ชนกกรรม  กรรมแตงใหเกิด 
  ๑๐. อุปตถัมภกกรรม  กรรมสนับสนุน 
  ๑๑. อุปปฬกกรรม  กรรมบีบค้ัน 
  ๑๒. อุปฆาตกกรรม  กรรมตัดรอน 

                                          

 ๔๔
 พระอรรถกถาจารยชาวอินเดีย เปนบุตรของพราหมณ เกิดที่หมูบานแหงหน่ึงในพุทธคยา เมื่อ

ประมาณ พ.ศ.๙๕๖ เรียนจบไตรเพท ตอมาไดตอบโตปญหากับพระเรวตะ สูทานพระเรวตะไมได จึงของบวช
เรียนพุทธวจนะ มีความสามารถมาก รจนาคัมภีรวิสุทธิมรรคเปนตน เปนพระอรรถกถาจารยที่มีผลงานมากที่สุด. 

 ๔๕
 วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๒๒๓–๒๒๕.,วิสุทฺธิ. (ไทย) ๓/๓๐-๓๓).  
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 ๓๔ 

 กรรมใหผลตามคราว กรรมท่ีเปนกุศลก็ดี อกุศลก็ดีมีระยะเวลาของการใหผล คือ 
กรรมบางอยางใหผลในชาตินี้ กรรมบางอยางใหผลในชาติหนาตอจากชาตินี้ กรรมบางอยางใหผล
ในชาติตอ ๆ ไป กรรมบางอยางไมใหผล  
 ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม กรรมใหผลในภพนี้ กรรมท่ีเปนกุศลก็ดี อกุศลก็ดี ท่ีทําไวใน
ภพนี้ ชาตินี้ สามารถใหผลไดเลยในชาตินี้ ไมตองรอใหถึงชาติหนาแลวจึงใหผล 
 อุปชชเวทนียกรรม  กรรมใหผลในภพหนา กรรมท่ีเปนกุศลก็ดี อกุศลก็ดี ท่ีทําไวในภพ
นี้ ชาตินี้ ไมสามารถใหผลไดเลยในชาตินี้ได ตองรอใหถึงชาติหนาหลังจากตายไปแลวเสียกอนจึง
จะสามารถใหผลได 
 อปราปรเวทนียกรรม กรรมที่ใหผลในภพตอ ๆ ไป กรรมท่ีเปนกุศลก็ดี อกุศลก็ดี ท่ีทํา
ไวในภพนี้ ชาตินี้ ไมสามารถใหผลไดเลยในชาตินี้หรือชาติหนาหลังจากตายไปแลวได ตอจะใหผล
ในชาติตอ ๆ ไป 
 อโหสิกรรม กรรมเลิกใหผล กรรมท่ีเปนกุศลก็ดี อกุศลก็ดี ท่ีทําแลว ไมใหผล เพราะ
กรรมท่ีทําดวยเจตนาออน หรือกรรมชนิดเดียวกันใหผลตัดหนาไปกอนจึงไมสามรถใหผลได   กุศล
กรรมหรืออกุศลกรรมของผูท่ีบรรลุอรหัตตผลแลว และนิพพานแลวไมใหผล เพราะทานไมเกิดอีก 
นอกจากนี้ยังหมายถึงกรรมดีตาง ๆ ท่ีพระอรหันตทําแลวยอมไมมีผลเปนกรรมดีเพราะทาน
ปราศจากกิเลส ตัณหา อุปาทานแลว 
 กรรมใหผลตามลําดับ  กรรมท่ีเปนกุศลก็ดี อกุศลก็ดี ท่ีทําไวในภพนี้ใหผลกอนหรือวา
ใหผลหลัง ซ่ึงจะข้ึนกับกรรมหนัก กรรมเบาท่ีทําแลว 
 ครุกรรม  กรรมหนัก   ท่ี เปนกุศลกรรม  ไดแก  สมาบัติ  ๘  ท่ี เปนอกุศลไดแก 
อนันตริยกรรม ท่ีทําแลว หลังจากตายไป จะใหผลทันทีไมมีกรรมอะไรมาขัดขวางได 
 พหุลกรรม กรรมท่ีทําบอย ๆ ทํามานานจนเคยชิน กรรมท่ีเปนกุศลก็ดี อกุศลก็ดี ท่ีทํา
บอย ๆ จนชิน ถากรรมหนักไมใหผล กรรมนี้ก็จะใหผล 
 อาสันนกรรม กรรมท่ีเปนกุศลก็ดี อกุศลก็ดี ท่ีทําในเวลาใกลตาย หรือกรรมที่เปนกุศล
ก็ดี อกุศลก็ดี ท่ีทําไวเปนเวลานานแตระลึกไดในเวลาใกลตาย เม่ือกรรมหนักไมใหผล กรรมนี้ก็จะ
ใหผล  
 กตัตตากรรม กรรมสักวาทํา กรรมท่ีเปนกุศลก็ดี อกุศลก็ดี ท่ีทําดวยเจตนาออน หรือ
กรรมสักวาทํา กรรมน้ีจะใหผลเม่ือกรรมท้ัง ๓ อยางไมใหผล 
 กรรมท่ีใหผลตามกิจหรือหนาท่ี กรรมท่ีเปนกุศลก็ดี อกุศลก็ดี ท่ีทําแลว ยอมใหผลตาม
หนาท่ีของกรรม 
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 ๓๕ 

 ชนกกรรม กรรมแตงใหเกิด เปนไดท้ังกุศลและอกุศล มีหนาท่ีใหเกิดรูปนามท่ีเปน
กามาวจร รูปาวจร   อรูปาวจร ทําดีทําใหเกิดในสุคติ ทําช่ัวทําใหเกิดในทุคติ และหลอเล้ียงชีวิตให
ดํารงอยูจนตลอดส้ินอายุขัย  
 อุปตถัมภกกรรม กรรมสนับสนุน กรรมน้ีไมสามารถใหเกิดได แตจะคอยสนับสนุน
ความสุขความทุกขแกนามรูปท่ีชนกกรรมใหเกิดแลว 
 อุปฬกรรม กรรมบีบค้ัน เบียดเบียนชนกกรรมไมใหสงผลไดเต็มท่ี  
 อุปฆาตกรรม กรรมตัดรอน เปนไดท้ังกุศลและอกุศล ตัดรอนกรรมท่ีมีกําลังนอย หาม
ผลของกรรมอ่ืนเพื่อเปดชองใหแกตัวเอง ก็เกิดข้ึนตัดรอนทันที  

 พระพุทธศาสนาสอนวา รูปธรรม และนามธรรม ท้ังหมดลวนเกิดข้ึนและเปนไปตาม
เหตุปจจัยตามธรรมดา คือ ธรรมชาติ  ภาษาบาลีเรียกวา นิยาม แปลวา กําหนด แนนอน กฎ
ธรรมชาติ หรือนิยาม ทุกส่ิงมีความเปนไปตามธรรมดาแหงเหตุปจจัยเหมือนกันหมดแตท่ีทานแยก
ออกไปเปนขอ ๆ ก็เพราะมีความสัมพันธแหงเหตุปจจัยเฉพาะตัว พระอรรถกถาจารยไดจําแนกไว 
๕๔๖ ประการคือ 
 ๑.  อุตุนิยาม กฎธรรมชาติท่ีเกี่ยวกับฤดู  อุณหภูมิ  สภาพแวดลอมทางธรรมชาติ  
กฎเกณฑดนิฟาอากาศ เชน อากาศรอน คนเหง่ือออก เปนตน 
 ๒. พีชนิยาม  กฎเกี่ยวกับพืชพนัธุ หรือพันธุกรรม เชน มะมวงออกผลเปนมะมวง
ไมออกผลเปนอยางอ่ืน เปนตน 
 ๓.  จิตนิยาม กฎธรรมชาติท่ีเกี่ยวกับการทํางานของจิต เม่ือมีอารมณมากระทบ 
เกิดการรับรูท่ีเรียกวาวิญญาณ จิตทํางานอยางไร จติท่ีเกิดข้ึนแลวมีเจตสิกอะไรประกอบไดบาง 
เจตสิกนี้เกิดแลวจะมีเจตสิกอยางไหนเกิดรวมไดและเจตสิกอยางไหนเกิดรวมไมไดบาง 
 ๔.  กรรมนิยาม  กฎท่ีเกีย่วกับการกระทําของมนุษย หรือกฎแหงเหตุผลท่ีเกี่ยวกับ
การกระทํา เชน ทําดียอมไดรับผลดี  ทําช่ัวยอมไดรับผลช่ัว  
 ๕. ธรรมนิยาม  กฎธรรมชาติท่ีเกี่ยวของสัมพันธกับเหตแุละผล โดยไมมีส่ิงใด
เกิดข้ึนอิสระ แตตองสัมพันธกันโดยความเปนเหตุเปนผล ความเปนไปตามธรรมดาของเหตุปจจยั 
เชน คนเกดิมาตอง แก ตองเจ็บ ตองตาย   

 ในบรรดากฎท้ัง ๕ นี้ กรรมนิยามเปนเพยีงกฎหนึง่เทานัน้ การยดึถือทุกอยางวาเปนเร่ือง
ของกรรม เปนเร่ืองไมถูกตอง เชน นายแดงเหง่ือออก จะบอกวาเปนเพราะกรรมอยางเดยีวไมได  และ

                                          

๔๖
 พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต),พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๕๒-๑๕๓.,อภิ.สงฺ.อ.

(บาลี) ๑/๔๙๘/๓๓๐-๓๓๓. 
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 ๓๖ 

ลักษณะหนาท่ีท่ีแตกตางกนัออกไป และมีลักษณะหนาท่ีจาํเพาะท่ีพเิศษตางหากอีกดวย 

 การมองกรรมตองเขาใจในเร่ืองของเหตุและผล กรรมเปนเร่ืองท่ีเปนไปตามเหตุปจจัย  
พระพุทธศาสนาสอนในเร่ืองของเหตุปจจยั เปนหลักคําสอนสําคัญครอบคลุมถึงคําสอนทุกอยาง 
เร่ืองกรรมก็อยูในเร่ืองของเหตุปจจยันี้เหมือนกัน หลักปฏิจจสมุปบาทเปนหลักธรรมท่ีแสดงถึงเหตุ
ปจจัยในพระพุทธศาสนา กรรมเปนสวนหนึ่งของปฏิจจสมุปบาท 

 องคประกอบของปฏิจจสมุปบาทมี ๑๒ คู แตนับเปนองคมีเพียง ๑๒ เม่ือประมวลเขา
กันแลวเหลืออยู ๓ อยาง คือ กิเลส  กรรม  วิบาก  กรรมจดัเปนสวนหนึง่ของปฏิจจสมุปบาท กรรม
อยูในวงจรของไตรวัฏฏหรือวัฏฏะ ๓ ไดแก กิเลส  กรรม วิบาก จัดปฏิจจสมุปบาทเขากับไตรวัฏฏ
ไดดังนี้  
 หมวดท่ี  ๑  อวิชชา  ตัณหา  อุปาทาน  จดัเปนกเิลส   
 หมวดท่ี  ๒  สังขาร  ภพ  จดัเปนกรรม   
 หมวดท่ี  ๓   วิญญาณ  นามรูป  สฬายตนะ  ผัสสะ  เวทนา ชาติ  ชรามรณะจัดเปน 
   วิบาก  

 การที่จะเขาใจเร่ืองกรรมไดดีนั้น จะตองเขาใจเร่ืองปฏิจจสมุปบาท เพราะกรรมมาจาก
วงจรปฏิจจสมุปบาท ยกตัวอยางเชน คนมีกิเลสคือความโลภ เม่ือมีกิเลสก็เปนเหตุทํากรรม เชนไป
ขโมยของเขา เม่ือไมไดก็เปนทุกขจัดเปนวิบาก  เม่ือไดก็เปนสุขจัดเปนวิบาก เม่ือมีความสุขก็อยาก
ไดยิ่งข้ึนอีกจัดเปนความโลภ เมื่อมีโลภก็ทํากรรม อยางนี้เร่ือยไป  ปฏิจจสมุปบาทแสดงถึงการ
กระทํากรรม  การใหผลของกรรม เร่ิมแตกิเลสเปนเหตุใหทํากรรมไปจนถึงไดรับผลของกรรม การ
แยกกรรมไวตางหากจากปฏิจจสมุปบาทจึงเปนเร่ืองไมถูกตอง  การที่กรรมไปสัมพันธกับปฏิจจ 
สมุปบาทเปนเร่ืองของกฏธรรมชาติ หรือสภาวะลวน ๆ โดยมองถึงกระบวนการท้ังหมดไมเนนจุด
ใดจุดหนึ่ง  เม่ือมองในแงชีวิตจริง ปฏิจจสมุปบาทท่ีเกิดในชีวิตประจําวัน ซ่ึงเปนเร่ืองของการ
แสดงออกของคน  คือสวนท่ีเรียกวากรรม 

 การตัดสินวา การกระทําอยางไรจัดเปนความดี  การกระทําอยางไรจัดเปนความชั่ว ยัง
เปนเร่ืองท่ีสับสนสําหรับคนสวนมาก บางคนเขาใจวา การกระทําใดก็ตามที่ทําใหผูกระทํา ได
เกียรติยศ  ช่ือเสียง  ทรัพยสินเงินทอง  การกระทํานั้นจัดเปนการกระทําดี  และมองวาการกระทําใด
ก็ตามท่ีทําใหผูกระทําไมไดผล คือ เกียรติยศ ช่ือเสียง เปนตนอยางนั้น การกระทํานั้นจัดเปนการ
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 ๓๗ 

  บุคคลทํากรรมใดแลวยอมเดือดรอนใจในภายหลัง รองไหน้ําตานองหนา 
 เสวยผลกรรมอยู กรรมนั้นช่ือวา เปนกรรมไมดี๔๗ 
 บุคคลทํากรรมใดแลวยอมไมเดือดรอนใจในภายหลัง อ่ิมเอิบ ดีใจ  เสวยผล 
 กรรมอยู  กรรมนั้นช่ือวา กรรมดี๔๘  

 พุทธภาษิตนี้มีเนื้อความชัดอยูแลวคือ กรรมท่ีเปนไปเพื่อความเดือดรอนเปนปจจัย 
เปนกรรมไมดี จะเอาความรูสึกของแตละคนมาตัดสินไมได เพราะบุคคลแตละคนก็มีความรูสึก
แตกตางกันออกไป  มาตรฐานของพระพุทธศาสนาอยูท่ีวา การกระทํานั้นจะตองเปนไปเพื่อลดละ
กิเลสในตัว ไมใชเปนไปเพื่อพอกพูนกิเลส  การกระทําท่ีทําใหจิตใจสูงข้ึน มีคุณธรรมสูงข้ึนนั่น
แหละเปนการกระทําดี 

 พุทธวิธีในการสอนของพระพุทธเจามุงถึงประโยชนท่ีผูฟงจะไดรับเปนสําคัญและ
มีวัตถุประสงคในการสอนเพื่อใหผูฟงบรรลุประโยชนสูงสุดคือพระนิพพาน เพื่อจุดหมายท่ี
สูงสุดนั้น จําเปนตองมีวัตถุประสงคเฉพาะอันจะเปนปจจัยเกื้อหนุนใหเขาถึงประโยชนสูงสุด   
การสอนเร่ืองกรรมก็เปนวัตถุประสงคเฉพาะคนที่ฟงธรรมเร่ืองเดียวกัน ผลท่ีไดก็ตางกัน 
เพราะคนแตละคนมีอุปนิสัยตางกัน การแสดงธรรมใหเหมาะแกอุปนิสัยก็เปนส่ิงสําคัญ  

 เร่ืองกรรมเปนเร่ืองเหมาะแกอุปนิสัยเฉพาะบุคคล และมีวัตถุประสงคเฉพาะอยู ๒๔๙

ประการคือ 
 ๑.  เพื่อใหเลิกแบงช้ันวรรณะโดยกําเนิด ในประวัติศาสตรศาสนา ศาสนา
พราหมณไดถือกําเนิดข้ึนกอนพระพุทธศาสนา และมีอิทธิพลแผไปท่ัวชมพูทวีป มีหลักคําสอนท่ี
สําคัญคือการถือวรรณะ  การแบงชนช้ันตามกําเหนิด เชน เกิดมาเปนลูกกษัตริยก็เปนกษัตริย  เปน
ลูกพราหมณก็เปนพราหมณ  เปนลูกแพศย (พวกคาขาย) ก็เปนแพศย  เปนลูกศูทร (คนใชแรงงาน) 
ก็เปนศูทร พระพุทธเจาเสด็จอุบัติแลว ตรัสรูอนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณ ทรงปฏิวัติความเห็นอยาง

                                          

 ๔๗
 ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๖๗/๔๘., ขุ.ธ. (บาลี) ๒๕/๖๗/๒๘. 

 
๔๘

 ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๖๘/๔๘., ขุ.ธ. (บาลี) ๒๕/๖๘/๒๙. 
 

๔๙
 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), นรก-สวรรคสําหรับคนรุนใหม, (กรุงเทพ ฯ : บริษัทสหธรรมิก  

๒๕๓๘), หนา ๒๒–๒๕. 
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 ๓๘ 

 ๒.  เพื่อใหพึ่งตัวเอง พึ่งการกระทําของตัวเอง คนจะบริสุทธ์ิหรือเลวอยางไรเพราะ
ตนเองเปนคนทํา “ตนทําบาปกรรมเอง ก็เศราหมองเอง ตนไมทําบาปเอง ก็บริสุทธ์ิเอง  ความ
บริสุทธ์ิ และไมบริสุทธ์ิ เปนของเฉพาะตน คนอ่ืนจะทําคนอ่ืนใหบริสุทธ์ิไมได”๕๐ พระพุทธศาสนา
สอนหลักกรรมเพื่อใหมนุษยพึ่งตนเอง เพียรพยายามดวยตนเอง การพึ่งตนเองเปนส่ิงท่ียั่งยืนม่ันคง 
สวนการพึ่งปจจัยภายนอกเปนส่ิงไมยั่งยืนไมม่ันคง  

 กรรมในระดับจิตใจ 

 คนเราทํากรรมอยูทุกขณะไมมีเวลาไหนเลยท่ีคนเราไมทํากรรม แมในขณะหลับฝน 
ความฝนตองอาศัยเจตนาเปนตัวหนุน คนท่ีฝนดีแสดงวาคนน้ันมีเจตนาดี คนท่ีฝนรายแสดงวามี
เจตนาราย  เกี่ยวกับการทํากรรมทุกขณะน้ี  อาจารยพร รัตนสุวรรณไดกลาวไววา 

 เราทํากรรมทุกขณะท้ังในเวลาหลับและในเวลาต่ืน ในเวลาต่ืนกระทํากรรมทางวิถีจิต  เวลา
หลับก็กระทําทางภวังคจิต  เจตนายอมมีท้ังในวิถีจิตและภวังคจิต กรรมทางวิถีจิตคือ 
กายกรรม  วจีกรรม มโนกรรม สวนกรรมทางภวังคจิต คือ พฤติกรรมตาง ๆ ของรางกาย  
เชนการเตนของหัวใจ  การทํางานของปอด๕๑  
 พระพุทธศาสนาแบงจิตเปน ๒ ระดับ คือจิตระดับวิถีกับจิตระดับภวังค จิตระดับภวังคเปน
จิตท่ีเปนองคแหงภพ  เปนระดับท่ีเราไมรูตัว เรียกวาไรสํานึก  ภพจะเปนอยางไร ชีวิตแท ๆ 
ที่กรรมออกผลจะเปนอยางไรนั้นอยูท่ีภวังค  แมแตจุติปฏิสนธิก็เปนภวังคจิต ฉะนั้นเราจะมา
พิจารณาเฉพาะจิตในระดับท่ีเรารูสํานึกกันนี้ไมได การพิจารณาเร่ืองกรรมนี้ จะตองลึกลงไป
ถึงข้ันจิตตํ่ากวาสํานึกลงไป อยางท่ีเราใชคําวาภวังค๕๒ 

 กรรมมุงเอาการกระทําในระดับจิตใจ  คือ เจตนา ความจงใจ  มุงหมายในการกระทํา  
ในกระบวนการของชีวิตของบุคคลแตละคนมีสวนประกอบของชีวิตสวนหนึ่งรวมดวย คือ สังขาร 
สภาพท่ีปรุงแตงจิต เปนสวนประกอบของชีวิตเปนหัวขอหนึ่งในปฏิจจสมุปบาท  เจตนาจัดอยูใน
สังขาร และจัดเปนกรรมดวย พระพุทธเจาตรัสวา “ เจตนาหํ  ภิกฺขเว กมฺมํ  วทามิ ฯ ภิกษุท้ังเรากลาว

                                          

 ๕๐
 ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๖๕/๘๔.,ขุ.ธ. (บาลี) ๒๕/๑๖๕/๔๖. 

 ๕๑ พร รัตนสุวรรณ, พุทธวิทยา  เลม ๒, ( พิมพครั้งที่ ๓. กรุงเทพฯ : โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๗), 
หนา ๑๔. 
 ๕๒

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), นรก-สวรรคสําหรับคนรุนใหม, หนา ๘๐. 
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 ๓๙ 

 กรรมใหผลในระดับจิตใจ  

 การใหผลของกรรมเปนเร่ืองเขาใจยาก เปนอจินไตยคือเร่ืองท่ีไมควรคิด คิดเอาไมได มี
การถกเถียงกันมาก เร่ืองท่ีถกเถียงกันมากเพราะเอาความเปนไปตามนิยามคือกรรมนิยาม  มาปนกัน
กับความนิยมของสังคม กรรมนิยามวา ทําดี ไดความดี  ทําช่ัวไดความช่ัว กลับเขาใจกันตามความ
นิยมวา ทําดี  ไดของดี  หรือทําดีจะไดวัตถุหรืออามิสท่ีดี  การใหผลของกรรม พระธรรมปฎก
(ป.อ.ปยุตฺโต) ไดอธิบายไว ๔๕๔ระดับคือ  

 ๑. ระดับภายในจิตใจ วากรรมทําใหเกิดผลภายในจิตใจ มีการสั่งสมคุณสมบัติคือกุศลธรรม
และอกุศลธรรม คุณภาพและสมรรถภาพของจิต  มีอิทธิพลปรุงแตงความรูสึกนึกคิด ความ
โนมเอียง ความนิยมชมชอบ  และความสุขความทุกขเปนตนอยางไรบาง 
 ๒. ระดับบุคลิกภาพ  วากรรมทําใหเกิดผลในดานการสรางเสริมนิสัย  ปรุงแตงลักษณะ
ความประพฤติ การแสดงออก  ทาที  การวางตนปรับตัว  อาการตอบสนอง  ความเกี่ยวของ
สัมพันธกับคนอ่ืน ๆ  และตอสถานการณหรือสภาพแวดลอมท่ัว ๆ ไปอยางไรบาง  การใหผล
ระดับนี้ตอเนื่องออกมาจากระดับท่ี ๑ นั่นเอง  และมีขอบเขตคาบเกี่ยวกัน  แตแยกพิจารณา
เพื่อใหมองเห็นแงมุมของการใหผลชัดเจนยิ่งข้ึน 
 ๓. ระดับวิถีชีวิตของบุคคล วากรรมชักนําความเปนไปในชีวิตของบุคคล  ทําใหเขาไดรับ
ประสบการณท่ีนาปรารถนาและไมนาปรารถนา  ประสบผลตอบสนองจากภายนอก พบ
ความเส่ือมความเจริญ ความลมเหลว  ความสําเร็จ ลาภ ยศ  สุข  สรรเสริญ  และความสูญเสีย
ตาง ๆ  ท่ีตรงขาม ซ่ึงรวมเรียกวา โลกธรรมท้ังหลาย  อยางไรบาง และผลในระดับนี้อาจมอง
ไดสองดานคือ 
    - ผลสนองจากปจจยัดานอ่ืน ๆ ของสภาพแวดลอมท่ีนอกจากคน 
    - ผลสนองจากปจจยัดานบุคคลอ่ืนและสังคม 
 ๔. ระดับสังคม  วากรรมท่ีบุคคลและคนท้ังหลายทํา  มีผลตอความเปนไปของสังคม
อยางไรบาง  เชนทําใหเกดิความเส่ือมความเจริญ ความรมเย็นเปนสุข  ความทุกขยาก
เดือดรอนรวมกันของมนุษยท้ังหลาย รวมทั้งผลจากการที่มนุษยกระทําตอสภาพ แวดลอมอ่ืน 
ๆ  แลวยอนกลับมาหาตัวมนุษยเอง 

                                          

 
๕๓

 องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๗๗., องฺ.ฉกฺก. (บาลี) ๒๒/๖๓/๓๙๕. 
 

๕๔
 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๘๗. 
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 ๔๐ 

 ผลระดับท่ีหนึง่ เขากันไดกบัหลักปฏิจจสมุปบาท เพราะอยูในระดับจิตใจ เปนการ
แสดงออกในระดับความสุขความทุกข และมีความสําคัญตอผลในระดับอ่ืนดวย  ผลระดับอ่ืนท่ี
ตามมาก็เนื่องมาจากผลในระดับท่ีหนึ่ง จงึเปนอันเขาใจวา เม่ือมีกรรมคือการกระทําในระดับจิตใจ 
ก็ตองมีผลของกรรมในระดับจิตใจดวย “เจตนาเกิดข้ึนคร้ังหนึ่งก็คือกรรมไดเกดิข้ึนแลว เม่ือกรรม
เกิดข้ึนแลวก็มีผลทันที  เพราะเม่ือเจตนาเกิดข้ึน มีกิจกรรมเกิดข้ึนในจิตแลว จิตไดเคล่ือนไหว แม
เพียงความคิดก็ไมใชไรผล  เปนกรรมอันละเอียดท่ีส่ังสมไวในจิต”๕๕ ฉะนั้นคนเราทํากรรมเสวย
กรรมอยูในวงจรของปฏิจจสมุปบาท  ถึงอยางนั้นการใหผลของกรรมก็เปนเร่ืองท่ีซับซอน คนหา
ใหเห็นความเปนเหตุเปนผลไดยาก ไมเปนวิสัยท่ีพึงรูไดดวยการคิด หรือเปนอจินไตย ดังพระพุทธ
พจนวา 

 ภิกษุท้ังหลาย อจินไตย ๔ ประการนี้ บุคคลไมควรคิด ใครคิดพึงมีสวนแหงความเปนบา 
ความเดือดรอน  อจินไตย  ๔ ประการ อะไรบาง คือ ๑. พุทธวิสัยของพระพุทธ เจาท้ังหลาย  
๒. ฌานวิสัยของผูไดฌาน ๓. วิบากแหงกรรม  ๔. ความคิดเร่ืองโลก  ภิกษุท้ังหลาย  อจินไตย 
๔ ประการนี้  บุคคลไมควรคิด ใครคิดพึงมีสวนแหงความเปนบา  ความเดือดรอน๕๖ 

 
๒.๗ ปฏิจจสมุปบาทกับอริยสัจ 

 หลักธรรมสําคัญทางพระพุทธศาสนา หรือหัวใจของพระพุทธศาสนาท่ีพระพุทธเจา
ตรัสรูแลวนํามาแสดงเพ่ือใหเขาถึงความจริง เม่ือเขาถึงความจริงก็กลายเปนพระอริยบุคคลในพระ 
พุทธศาสนา หลักความจริงท่ีวานี้ก็คือ อริยสัจ ๔ ไดแก ทุกข สมุทัย นิโรธ  มรรค  พระพุทธเจาทรง
บําเพ็ญบารมีมาก็เพื่อเขาถึงความจริงนี้  ทรงตรัสรูอริยสัจ อาศัยความกรุณาในเวไนยสัตว เท่ียวจาริก
ไปในท่ีตาง ๆ อันลําบากตลอดระยะเวลา ๔๕ พรรษา ก็เพื่อประกาศอริยสัจ และเพื่อใหเวไนยสัตวรู
อริยสัจ หลักธรรมท่ีพระพุทธเจาทรงแสดงมีมากมาย ถึงอยางนั้นหลักธรรมเหลานั้นก็รวมลงใน
อริยสัจ ดังท่ีพระสารีบุตรเถระกลาวไววา  

 รอยเทาของสัตวท้ังหลายผูเท่ียวไปบนแผนดิน รอยเทาเหลานั้นท้ังหมดรวมลงในรอย
เทาชาง รอยเทาชางชาวโลกกลาววา  เปนยอดของรอยเทาเหลานั้น เพราะรอยเทา ชางเปน
รอยเทาขนาดใหญ  แมฉันใด  กุศลธรรมท้ังหมดก็ฉันนั้นเหมือนกัน  นับเขาในอริยสัจ ๔๕๗ 

                                          

 
๕๕

 พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม (ฉบับเดิม), (กรุงเทพฯ :  มหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๒๙), หนา ๑๓๖. 
 ๕๖

 องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๗๗/๑๒๒., องฺ.จตุกฺก. (บาลี) ๒๑/๗๗/๙๑. 
 ๕๗

 ม.มู. (ไทย) ๑๒/๓๐๐/๓๒๙., ม.มู. (บาลี) ๑๒/๓๐๐/๒๖๒. 
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 ๔๑ 

 ความหมายของอริยสัจในธัมมจักกัปปวัตตนสูตรวา 
 ภิกษุท้ังหลาย ขอนี้เปนทุกขอริยสัจ คือ แมความเกิดก็เปนทุกข แมความแกก็เปนทุกข  แม
ความเจ็บก็เปนทุกข แมความตายก็เปนทุกข ความประสบกับส่ิงอันไมเปนท่ีรักก็เปนทุกข  
ความพลัดพรากจากส่ิงอันเปนท่ีรักก็เปนทุกข ความไมไดส่ิงท่ีปรารถนาก็เปนทุกข  โดยยน
ยอ อุปาทานขันธ ๕ ก็เปนทุกข 
 ภิกษุท้ังหลาย ขอนี้เปนทุกขสมุทยอริยสัจ  คือ ตัณหาอันทําใหเกิดอีกประกอบดวยความ
เพลิดเพลินและความกําหนัด มีปกติใหเพลิดเพลินในอารมณนั้น ๆ คือ กามตัณหา  ภวตัณหา  
วิภวตัณหา 
 ภิกษุท้ังหลาย ขอนี้เปนทุกขนิโรธอริยสัจ  คือ ความดับตัณหาไมเหลือดวยวิราคะ  ความ
สละ ความสละท้ิง  ความพน  ความไมอาลัยในตัณหา 
 ภิกษุท้ังหลาย  ขอนี้เปนทุกขนิโรธคามินีปฏิปทาอริยสัจ คือ  อริยมรรคมีองค ๘ นี้แหละ 
คือ  
 ๑.  สัมมาทิฏฐิ   
 ๒.  สัมมาสังกัปปะ  
 ๓.  สัมมาวาจา  
 ๔.  สัมมากัมมันตะ 
 ๕.  สัมมาอาชีวะ 
 ๖.  สัมมาวายามะ 
 ๗.  สัมมาสติ 
 ๘.  สัมมาสมาธิ๕๘ 
 พระธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตฺโต)ไดขยายความอริยสัจแตละอยางไวดังนี้๕๙ 
 ๑.   ทุกข แปลวา ความทุกข  หรือสภาพที่ทนไดยาก ไดแกปญหาตาง ๆ ของมนุษย กลาว
ใหลึกลงไปอีกหมายถึง สภาวะของส่ิงท้ังหลายท่ีตกอยูในกฎธรรมดาแหงความไมเท่ียง  เปน
ทุกข  เปนอนัตตา  ซ่ึงประกอบดวยภาวะบีบค้ัน  กดดัน  ขัดแยง  ขัดของ  มีความบกพรอง  
ไมสมบูรณในตัวเอง  ขาดแกนสาร และความเท่ียงแท  ไมอาจใหความพึงพอใจไดเต็มอ่ิม
แทจริง  พรอมท่ีจะกอปญหา  สรางความทุกขข้ึนมาไดเสมอ  ท้ังท่ีเกิดเปนปญหาข้ึนแลว 

                                          

 ๕๘
 วิ.มหา. (ไทย) ๔/๑๔/๒๑.,วิ.มหา. (บาลี) ๔/๑๔/๑๔-๑๕. 

 ๕๙
 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา๘๙๖–๘๙๗. 
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 ๔๒ 

 ๒.  ทุกขสมุทัย  เรียกส้ัน ๆ วา สมุทัย แปลวา เหตุเกิดแหงทุกข  หรือสาเหตุใหทุกขเกิดข้ึน 
ไดแกความอยากท่ียึดถือเอาตัวตนเปนท่ีตั้ง  โดยอาการที่มีเราซ่ึงจะเสพเสวย  ท่ีจะไดจะเปน 
จะไมเปนอยางนั้นอยางนี้  ทําใหชีวิตถูกบีบค้ันดวยความเรารอน รานรน  กระวนกระวาย 
ความหวงแหน  เกลียดชัง หวั่นกลัว หวาดระแวง  ความเบ่ือหนาย  หรือความคับของติดขัด
ในรูปใดรูปหนึ่งอยูตลอดเวลา  ไมอาจปลอดโปรงโลงเบา  เปนอิสระ  สดช่ืน  เบิกบานได
อยางบริสุทธ์ิส้ินเชิง ไมรูจักความสุขชนิดท่ีเรียกวาไรไฝฝาและไม  อืดเฟอ 
 ๓.  ทุกขนิโรธ  เรียกส้ัน ๆ วา นิโรธ  แปลวา ความดับทุกข ไดแกภาวะท่ีเขาถึง  เม่ือกําจัด
อวิชชาสํารอกตัณหาส้ินแลว  ไมถูกตัณหายอมใจหรือฉุดลากไป  ไมถูกบีบค้ันดวยความรูสึก
กระวนกระวาย  ความเบ่ือหนาย  หรือความคับของติดขัดอยางใด ๆ หลุดพนเปนอิสระ  
ประสบความสุขท่ีบริสุทธ์ิ สงบปลอดโปรงโลงเบา ผองใส เบิกบาน เรียกส้ัน  ๆ วานิพพาน 
 ๔.  ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา เรียกส้ัน ๆ วา มรรค แปลวา ปฏิปทาที่นําไปสูความดับทุกข 
หรือขอปฏิบัติใหถึงความดับทุกข  ไดแก  อริยอัฏฐังคิกมรรค  หรือทางประเสริฐมี
องคประกอบ ๘ คือ สัมมาทิฎฐิ ฯลฯ สัมมาสมาธิ  ท่ีเรียกวา มัชฌิมาปฏิปทา เพราะเปนทาง
สายกลาง  ซ่ึงดําเนินไปพอดีท่ีจะใหถึงนิโรธ  โดยไมติดของหรือเอียงไปหาท่ีสุดสองอยาง 
คือ  กามสุขัลลิกานุโยค  (ความหมกมุนในกามสุข)  และอัตตกิลมถานุโยค (การประกอบ
ความลําบากแกตน คือบีบค้ันทรมานตนเองใหเดือดรอน) 

 
 ญาณ ๓ 

 ในคําสอนเร่ืองอริยสัจมีเกณฑวัดการตรัสรูแลวเปนพระอริยบุคคล เรียกวา ญาณ เม่ือ
ญาณไมเกดิ การปฏิบัติตออริยสัจก็ไมถูกตองและไมสามารถตรัสรูอริยสัจตามเปนจริง ญาณจึงเปน
ญาณท่ีมีความสําคัญมาก  ญาณมี ๓๖๐อยางไดแก 
  ๑. สัจจญาณ ปรีชาหยั่งรูอริยสัจ ๔ แตละอยางตามเปนจริงวา  นี้คือทุกข  นี้คือ ทุกข
สมุทัย นี้คือทุกขนิโรธ  นี้คือทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา 
  ๒. กิจญาณ ปรีชาหยั่งรูหนาท่ีท่ีจะตองทําในอริยสัจ ๔ วา ทุกข เปนธรรมชาติท่ีควร
กําหนดรู  ทุกขสมุทัย เปนสภาพท่ีควรละเสีย  ทุกขนิโรธ เปนสภาพท่ีควรทําใหแจง  ทุกขนิโรธคา
มินีปฏิปทา เปนธรรมชาติท่ีควรเจริญ   

                                          

 ๖๐
 วิ.มหา. (ไทย) ๔/๑๕/๒๒–๒๓.,วิ.มหา. (บาลี) ๔/๑๕/๑๔-๑๕. 
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 ๔๓ 

  ๓. กตญาณ ปรีชาหยั่งรูวา หนาท่ีท่ีจะตองทําในอริยสัจ ๔ ไดทําเสร็จเรียบรอยแลว คือ 
ทุกขไดกําหนดรูแลว  ทุกขสมุทัยละไดแลว  ทุกขนิโรธไดทําใหแจงแลว  ทุกข นิโรธคามินีปฏิปทา
ไดเจริญแลว 
 ญาณท่ี ๑ (สัจจญาณ) กําหนดในฐานะท่ีเปนความจริงอยางนั้น ๆ ญาณท่ี ๒ (กิจจญาณ) 
กําหนดหนาท่ีท่ีจะตองทําตอความจริง ญาณท่ี ๓ (กตญาณ) กําหนดรูผลของกิจหรือหนาท่ีท่ีไดทํา
สําเร็จแลว ญาณ ๓ นี้จะตองเกิดในอริยสัจ ๔ แตละขอครบท้ัง ๓ ญาณ ฉะนั้นญาณ ๓ นี้จะตองเกิด
ในอริยสัจทุกขอ รวมญาณ ๓ ท่ีเกิดในอริยสัจทุกขอจึงมีญาณ ๑๒ หรือจะกลาววา  ญาณ ๓ เกิดใน
อริยสัจ ๔ แตละขอ มีญาณ ๑๒  ลักษณะท่ีญาณ ๓ เกิดในอริยสัจแตละขอ จําแนกไดดังน้ี 

 ๑.  ทุกข  เปนความจริงอยางนี้ ๆ  ทุกขควรกําหนดรู  ทุกขกําหนดรูแลว 
 ๒.  สมุทัย เปนความจริงอยางนี้ ๆ  สมุทัยควรละ  สมุทัยละไดแลว 
 ๓.  นิโรธ เปนความจริงอยางนี้  ๆ  นิโรธควรทําใหแจง  นิโรธทําใหแจงแลว 
 ๔.  มรรค เปนความจริงอยางนี้ ๆ  มรรคควรเจริญ มรรคเจริญแลว 

  ถากําหนดรูอริยสัจไมครบปริวัฏฏ ๓ ดวยญาณ ๑๒ แมแตพระพุทธเจาก็ไมสามารถ
ปฏิญญาไดวาเปนผูตรัสรูเองโดยชอบ ตอเม่ือกําหนดครบปริวัฏฏ ๓ ดวยอาการ ๑๒ บริบูรณแลว จงึ
มีการปฏิญญาวาเปนผูตรัสรูเองโดยชอบ การกําหนดรูอริยสัจของพระอริยบุคคลข้ันตน ๆ  คือ 
โสดาบัน  สกทาคามี  อนาคามี ก็ตองมีญาณครบ ๑๒  เหมือนกัน 
 
 กิจในอริยสัจ 

 เม่ือผานข้ันตอนของสัจจญาณ คือ ข้ันตอนท่ีรูตามเปนจริงโดยธรรมชาติวา นี้คือทุกข  
นี้คือทุกขสมุทัย นี้คือทุกขนโิรธ  นี้คือทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา ข้ันตอนตอไปเปนข้ันตอนของ กิจ
ญาณ คือ ข้ันตอนแหงการปฏิบัติตออริยสัจอยางถูกตองสมบูรณ  กิจในอริยสัจ ๔๖๑คือ 
 ๑.  ทุกขอริยสัจควรกําหนดรู (ทุกฺขํ  อริยสจฺจ ํ ปริฺเญยฺยํ) 
 ๒.  ทุกขสมุทัยอริยสัจควรละ (ทุกฺขสมุทโย อริยสจฺจํ  ปหาตพฺพํ)   
 ๓.  ทุกขนิโรธอริยสัจควรทําใหแจง (ทุกขนิโรโธ อริยสจฺจํ  สจฺฉิกาตพฺพํ)   
  ๔. ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทาอริยสัจควรเจริญ (ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา อริยสจฺจํ  
ภาเวตพฺพํ) 

                                          

 ๖๑
 วิ.มหา. (ไทย) ๔/๑๕/๒๒–๒๓.,วิ.มหา. (บาลี) ๔/๑๕/๑๔–๑๕. 
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 ๔๔ 

 อริยสัจเปนธรรมท่ีพระพุทธเจาตรัสไวดีแลว ใคร ๆ ไมสามารถย่ํายีได  จะติเตียนหรือ
ทําใหเศราหมองไมได  ในท่ีบางแหงพระพุทธเจาตรัสเพียงส้ัน ๆ โดยเฉพาะอริยสัจเองไมเกี่ยวของ
หลักธรรมอ่ืน บางท่ีก็ตรัสใหมาเกี่ยวของกับหลักธรรมสําคัญอยางเชนปฏิจจสมุปบาท ดังพระพุทธ
พจนวา  

  
 เรากลาวไวเชนนี้แลวา ธรรมท่ีเราแสดงไววา อริยสัจ ๔ ประการนี้ ใคร ๆ ขมไมได ไมมัว
หมอง  ไมถูกตําหนิ  ไมถูกสมณพราหมณผูรูแจงคัดคาน  เพราะอาศัยอะไร  เราจึงกลาวไว
เชนนั้น เพราะถือม่ันธาตุ ๖ ประการ  สัตวจึงกาวลงสูครรภ  เม่ือมีการกาวลงสูครรภ  นามรูป
จึงมี  เพราะนามรูปเปนปจจัย  สฬายตนะจึงมี  เพราะสฬายตนะเปนปจจัย  ผัสสะจึงมี  เพราะ
ผัสสะเปนปจจัย เวทนาจึงมี  ก็เราบัญญัติไววา “นี้ทุกข  นี้ทุกขสมุทัย  นี้ทุกขนิโรธ  และน้ี
ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา”  แกบุคคลผูเสวยอารมณอยู 

  
 ทุกขอริยสัจ เปนอยางไร 
 คือ  แมชาติ (ความเกิด) ก็เปนทุกข  แมชรา (ความแก) ก็เปนทุกข  แมมรณะ (ความตาย) ก็
เปนทุกข  แมโสกะ (ความโศก)  แมปริเทวะ (ความครํ่าครวญ)  ทุกข (ความทุกขกาย)  
โทมนัส(ความทุกขใจ)  อุปายาส (ความคับแคนใจ) ก็เปนทุกข   ความประสบกับส่ิงไมเปนท่ี
รักก็เปนทุกข  ความพลัดพรากจากส่ิงอันเปนท่ีรักก็เปนทุกข ปรารถนาส่ิงใดไมไดส่ิงนั้นก็
เปนทุกข  โดยยอ  อุปทานขันธ  ๕  เปนทุกข  นี้เรียกวา  ทุกขอริยสัจ 
  
 ทุกขสมุทัยอริยสัจ  เปนอยางไร 
คือ เพราะอวิชชาเปนปจจยั     สังขารจึงมี 
เพราะสังขารเปนปจจยั    วิญญาณจึงมี 
เพราะวิญญาณเปนปจจยั    นามรูปจึงมี 
เพราะนามรูปเปนปจจยั    สฬายตนะจึงมี 
เพราะสฬายตนะเปนปจจยั    ผัสสะจึงมี 
เพราะผัสสะเปนปจจยั    เวทนาจึงมี 
เพราะเวทนาเปนปจจยั    ตัณหาจึงมี 
เพราะตัณหาเปนปจจยั    อุปทานจึงมี 
เพราะอุปาทานเปนปจจัย    ภพจึงมี 
เพราะภพเปนปจจัย     ชาติจึงมี 
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 ๔๕ 

เพราะชาติเปนปจจัย     ชรา  มรณะ  โสกะ ปริเทวะ  ทุกขะ  โทมนสั   
     อุปายาสจึงมี 
กองทุกขท้ังมวลนี้มีความเกดิข้ึนดวยอาการอยางนี้  นี้เรียกวา ทุกขสมุทัยอริยสัจ 
 
  ทุกขนิโรธอริยสัจ  เปนอยางไร 
เพราะอวิชชาสํารอกดับไป    สังขารจึงดับ 
เพราะสังขารดบั   วิญญาณจึงดับ 
เพราะวิญญาณดับ   นามรูปจึงดับ 
เพราะนามรูปดับ   สฬายตนะจึงดบั 
เพราะสฬายตนะดับ  ผัสสะจึงดับ 
เพราะผัสสะดบั   เวทนาจึงดับ 
เพราะเวทนาดบั   ตัณหาจึงดับ 
เพราะตัณหาดบั   อุปาทานจึงดบั 
เพราะอุปาทานดับ   ภพจึงดับ 
เพราะภพดับ   ชาติจึงดับ 
เพราะชาติดับ   ชรา  มรณะ  โสกะ  ปริเทวะ  ทุกขะ  โทมนสั    
     อุปายาสจึงดับ 
กองทุกขท้ังมวลนี้มีการดับดวยอาการอยางนี้ นี้เรียกวา ทุกขนิโรธอริยสัจ 
 
 ทุกขนิโรธคามินีปฏปิทาอริยสัจ เปนอยางไร 
คือ  อริยมรรคมีองค  ๘  นี้  ไดแก 
 ๑.  สัมมาทิฏฐิ (เหน็ชอบ)    
 ๒. สัมมาสังกัปปะ (ดําริชอบ) 
 ๓. สัมมาวาจา  (เจรจาชอบ)   
 ๔.  สัมมากัมมันตะ (กระทําชอบ) 
 ๕.  สัมมาอาชีวะ (เล้ียงชีพชอบ)   
 ๖.  สัมมาวายามะ  (พยายามชอบ) 
 ๗.  สัมมาสติ  (ระลึกชอบ)   
 ๘.  สัมมาสมาธิ  (ตั้งจิตม่ันชอบ) 
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 ๔๖ 

นี้เรียกวา  ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทาอริยสัจ๖๒ 

 พระพุทธเจาตรัสขยายความทุกขนิโรธกับทุกขสมุทัยโดยพิสดารตารมนัยแหงปฏิจจสมุป 
บาท ไมตรัสเพียงส้ัน ๆ วา ตัณหา คือ สมุทัย แตแสดงโดยละเอียดวา ตัณหาเกิดจากอะไร ทําใหเกิด
ทุกขไดอยางไรอยางพิสดารถึง ๑๑ อาการ โดยความก็คือปฏิสมุปบาทฝายสมุทยวาร (ฝายเกิด) 
ท้ังหมด ทํานองเดียวกันทุกขนิโรธแทนท่ีจะตรัสวา การดับตัณหา คือ ทุกขนิโรธ  ก็ตรัสโดยละเอยีด
ถึงปฏิจจสมุปบาทฝายนิโรธวาร (ฝายดับ) ท้ังหมด 

 ในพระไตรปฎกพระพุทธเจาทรงแสดงปฏิจจสมุปบาทโดยลักษณะแหงความเปนอริย 
สัจ ๔ ลักษณะท่ีแสดงปฏิจจสมุปบาทโดยนัยนี้ เปนการแสดงใหเห็นส่ิงท่ีมีจริงโดยธรรมชาติ  เหตุ
เกิด ความดับ และขอปฏิบัติใหถึงความดับแหงปฏิจจสมุปปนนธรรม อาศัยนัยแหงอริยสัจแสดง 
ปฏิจจสมุปปนนธรรมแตละอาการคลายการแสดงทุกข แลวแสดงเหตุเกิด ความดับ และทางปฏิบัติ
ใหถึงความดับ ตามลําดับ ดังพระบาลีวา  

  ภิกษุท้ังหลาย ภิกษใุนธรรมวินัยนี้  รูชัดชราและมรณะ  รูชัดความเกดิแหงชรามรณะ  รูชัด
ความดับแหงชรามรณะ รูชัดปฏิปทาท่ีใหถึงความดับแหงชราและมรณะ รูชัดชาติ  ฯลฯ  รูชัด
ภพ… รูชัดอุปาทาน… รูชัดตัณหา… รูชัดเวทนา… รูชัดผัสสะ… รูชัดสฬายตนะ…  รูชัดนาม
รูป… รูชัดวิญญาณ… รูชัดสังขารท้ังหลาย… รูชัดความเกิดแหงสังขาร  รูชัดความดับแหง
สังขาร  รูชัดปฏิปทาท่ีใหถึงความดับแหงสังขาร๖๓ 

 โดยใจความของปฏิจจสมุปบาทแลววาดวยการเกิดทุกขและความดับทุกข จึงมีปฏิจจ 
สมุปบาท ๒ สาย คือ สายเกิดทุกข เรียกวา สมุทยวาร  กับสายดับทุกข เรียกวา นิโรธวาร 
  สมุทยวาร ไดแก อวิชชาเกิด      สังขารเกิด      วิญญาณเกดิ      นามรูปเกิด  
สฬายตนะเกิด        ผัสสะเกิด         เวทนาเกิด         ตัณหาเกิด          อุปาทานเกิด          ภพเกดิ    
          ชาติเกิด        ชรามรณะเกิด  โสกะ  ประเทวะ  ทุกข  โทมนัส  อุปายาสเกิด = ทุกข
สมุทัย 

นิโรธวาร ไดแก  อวิชชาดับ             สังขารดับ          วิญญาณดับ           นามรูปดับ                                
สฬายตนะดับ          ผัสสะดับ           เวทนาดับ            ตัณหาดับ        อุปาทานดับ         ภพดับ                           
ชาติดับ       ชรามรณะดับ          โสกะ  ปริเทวะ   ทุกข  โทมนัส        อุปายาสดับ = ทุกขนิโรธ 

                                          

 ๖๒
 องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๖๒/๒๔๒–๒๔๓., องฺ.ติก. (บาลี) ๒๐/๖๒/๑๗๒–๑๗๓. 

 ๖๓
 ส.ํนิ. (ไทย) ๑๖/๒๘/๕๔., ส.ํนิ. (บาลี) ๑๖/๒๘/๔๒. 
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 ๔๗ 

 ปฏิจจสมุปบาท ๒ สายน้ีเม่ือนํามาเปรียบเทียบกับอริยสัจ ก็จะเทากบัอริยสัจขอท่ี ๒ 
คือทุกขสมุทัย และอริยสัจขอท่ี ๓ คือ ทุกขนิโรธ  แตปฏิจจสมุปบาทสายเกิด สามารถแยกเปน
อริยสัจขอท่ี ๑ คือ ทุกขไดอีกดวย มีรายละเอียดดังนี ้

๑. ทุกข  =  ชาติเกิด      ชรามรณะเกิด      โสกะ  ประเทวะ  ทุกข  โทมนัส  อุปายาสเกิด  
๒. สมุทัย = อวิชชาเกดิ       สังขารเกิด        วิญญาณเกดิ       นามรูปเกดิ       สฬายตนะ 

เกิด         ผัสสะเกิด         เวทนาเกิด            ตัณหาเกิด          อุปาทานเกิด           ภพเกดิ 
๓. นิโรธ =  อวิชชาดับ        สังขารดับ       วิญญาณดับ        นามรูปดับ        สฬายตนะ

ดับ        ผัสสะดับ        เวทนาดับ       ตัณหาดับ       อุปาทานดับ        ภพดับ        ชาติดับ           ชรา
มรณะดับ       โสกะ  ประเทวะ   ทุกข  โทมนัส    อุปายาสดับ (ปฏิจจสมุปบาทสายดับท้ังหมด) 
   ๔. มรรค = ปฏิจจสมุปบาทไมไดแสดงขอปฏิบัติเอาไว  อริยสัจขอท่ี ๔ นี้ ดังท่ีพระ
ธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตฺโต) ไดอธิบายไววา  

 ปฏิจจสมุปบาทนัยนี้ จะตรงกับขอท่ี ๓ แตก็ถือวากินความรวมถึงอริยสัจขอท่ี ๔ ไวดวย 
เพราะกระบวนการดับสลายของตัวปญหา ยอมสอใหเห็นแนวทางดาํเนินการหรือ วิธีการ
ท่ัวไปที่จะตองลงมือปฏิบัติในการจดัการแกปญหานั้นไปดวยในตัว กลาว คือ ช้ีใหเห็นวา 
จะตองทําอะไรบาง ณ จุดใด ๆ๖๔ 

 ทัศนะนี้แสดงใหเห็นวา ในท่ีท่ีพระพุทธเจาตรัสเกี่ยวกับทุกขและความดับทุกขพึง
ทราบวาตรัสรวมถึงอริยสัจ ๔ ท้ังหมดไวดวย   พุทธทาสภิกขุไดอธิบายประเด็นนี้ไววา 

 คําวา “ทุกข” ในท่ีนี้ “มีเหตแุหงทุกข” รวมอยูดวย  เพราะวาความทุกขเปนส่ิงท่ีมีเหตุและ
เกิดข้ึนจากเหตุ การกลาวถึงความทุกขโดยละเอียดยอมจะตองกลาวถึงเหตุของความทุกขอยู
ในตัว และคําวา “ความดับทุกข” ในท่ีนีน้ั้น ก็ยอมรวม “วิธีการทําความดับทุกข” ไวในคํา ๆ 
นั้นดวย เพราะถากลาวแตเพยีงความดับทุกข และไมมีทางท่ีจะดับดังนีจ้ะมีประโยชนอะไร๖๕ 

 วิธีการตรัสลักษณะน้ีเปนวิธีการตรัสโดยยอตามสถานการณ  มีอยูโดยท่ัวไป พุทธพจน
ท่ีตรัสโดยไมออกช่ืออริยสัจ โดยตรัสเร่ืองใดเร่ืองหนึง่โดยยอหรือโดยพิสดารถาพจิารณาใหดแีลว
ทุกเร่ืองท่ีตรัสก็คือเร่ืองอริยสัจ โดยปริยายนี้ปฏิจจสมุปบาทก็คืออริยสัจ 

  เม่ือนําปฏิจจสมุปบาทมาเทียบกับอริยสัจแลว สามารถเทียบไดเพียง ๓ ขอ  ปฏิจจสมุป
บาทสายเกิดแยกได ๒ ขอ คือ อริยสัจขอท่ี ๑ และขอท่ี ๒ สวนปฏิจจสมุปบาทสายดับท้ังหมด

                                          

 ๖๔
 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๘๙๙. 

 ๖๕
 พุทธทาสภิกขุ,ขอควรศึกษาเก่ียวกับอริยสัจสี่, พิมพครั้งที่ ๑. (สํานักพิมพสุขภาพใจ,  ๒๕๓๗), 

หนา ๘๓. 
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 ๔๘ 

 ๑. หลักธรรมท้ังสอง เปนการแสดงความจริงในรูปแบบท่ีแตกตางกัน ดวยวัตถุ ประสงค
คนละอยาง ปฏิจจสมุปบาทแสดงความจริงตามกระบวนการของมันเอง  ตามที่เปนไปโดย
ธรรมชาติลวน ๆ  สวนอริยสัจเปนหลักความจริง  ในรูปแบบท่ีเสนอตัวตอปญญามนุษยใน
การท่ีจะสืบสวนคนควาและทําใหเกิดผลในทางปฏิบัติ โดยนัยนี้ อริยสัจ จึงเปนหลักธรรมท่ี
แสดงโดยสอดคลองกับประวัติการแสวงหาสัจธรรมของพระพุทธเจา  เร่ิมแตการเผชิญความ
ทุกขท่ีปรากฏเปนปญหา แลวสืบสาวหาสาเหตุ พบวามีทางแกไมหมดหวัง  จึงกําหนด
รายละเอียดหรือจุดท่ีตองแกไขและกําหนดเปาหมายใหชัด  แลวดําเนินการแกไขตามวิธีการ
จนบรรลุเปาหมายท่ีตองการนั้น  และโดยนัยเดียวกัน จึงเปนหลักธรรมท่ียกข้ึนมาใชในการ
ส่ังสอน เพื่อใหผูรับคําสอนทําความเขาใจอยางมีระเบียบ  มุงใหเกิดผลสําเร็จท้ังการส่ังสอน
ของผูสอน และการประพฤติปฏิบัติของผูรับคําสอน  สวนปฏิจจสมุปบาทเปนตัวกระบวน
ธรรมแกนกลางของอริยสัจ และเปนเนื้อหาทางฝายวิชาการที่จะตองศึกษาในเม่ือตองการ
เขาใจอริยสัจใหชัดเจนถึงท่ีสุด  จึงเปนหลักธรรมท่ีพระพุทธเจาทรงพิจารณาทบทวนหลัง
การตรัสรูใหม ๆ  
 ๒.  ขอท่ีแปลกหรือพิเศษกวากันอยางสําคัญ อยูท่ีปฏิจจสมุปบาทฝายนิโรธวาร ซ่ึงตรงกับ
อริยสัจขอท่ี ๓ และ ๔ (นิโรธ และ มรรค) กลาวคือ  
  ก. เม่ือเทียบกับอริยสัจขอ ๓ (นิโรธ) จะเห็นวา ปฏิจจสมุปบาทนิโรธวาร  กลาวถึง
นิโรธดวยก็จริง แตมุงแสดงเพียงกระบวนการเขาถึงนิโรธ ไมไดมุงแสดงสภาวะของตัวนโิรธ 
หรือนิพพานเอง ดวยเหตุนี้ในพุทธดําริ เม่ือจะทรงประกาศธรรมจึงแยกธรรมท่ีทรงพิจารณา
เปน ๒ ตอน  คือ  ตอนแรกกลางถึงปฏิจจสมุปบาทอยางขางตน ตอจากนั้น มีพุทธดําริตอไป
อีกวา “แมฐานะอันนี้ก็เปนส่ิงท่ีเห็นไดยาก  กลาวคือ  ความสงบแหงสังขารท้ังปวง ความ
สลัดอุปธิท้ังปวง  ความส้ินตัณหา  วิราคะ  นิโรธ  นิพพาน” นี้แสดงวาทรงประสงคตรัสแยก
ธรรมท่ีตรัสรูเปน ๒ อยาง  คือ  ปฏิจจสมุปบาท กับ นิโรธ  (นิพพาน)  สวนอริยสัจขอท่ี ๓ 

                                          

 
๖๖

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๘๙๙–๙๐๐. 
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 ๔๙ 

   ข. แมวาปฏิจจสมุปบาทฝายนิโรธวาร  จะกินความถึงอริยสัจขอท่ี ๔ คือ มรรค  ดวย  
แตก็ยังไมใหผลในทางปฏิบัติชัดเจน  เพราะปฏิจจสมุปบาทแสดงแตตัวกระบวน การลวน ๆ 
ตามท่ีเปนไปโดยธรรมชาติเทานั้น  มิไดระบุลงไปชัดเจนวา  ส่ิงท่ีจะตองทํามีรายละเอียด
อะไรบาง  จะตองทําอยางไร กระบวนการอยางนั้นจึงจะเกิดข้ึน  มีลําดับข้ันการปฏิบัติ
อยางไร  โดยเฉพาะกลวิธีตาง ๆ ในการกระทําคือ  ไมไดจัดวางระเบียบวิธีการไวโดยเฉพาะ
เพ่ือการปฏิบัติอยางไดผล  เหมือนแพทยรูวิธีแกไขโรค  แตไมไดส่ังยาและวิธีปฏิบัติในการ
รักษาไวให  สวนในอริยสัจ  มีหลักขอท่ี ๔ คือ  มรรค  ซ่ึงกําหนดข้ึนไวเพื่อวัตถุประสงคนี้
โดยเฉพาะ ใหเปนสัจจะขอหนึ่งตางหาก ในฐานะขอปฏิบัติท่ีถูกพิสูจนแลว ยืนยันไดวา
นําไปสูจุดหมายไดแนนอน 

 ท้ังอริยสัจและปฏิจจสมุปบาทเปนหลักธรรมสําคัญ มีการต้ังขอสงสัยวา พระพุทธเจา
ตรัสรูอริยสัจหรือปฏิจจสมุปบาท ความจริงหลักธรรมท้ัง ๒ นี้มีความสัมพันธกันอยู  คือ ปฏิจจ 
สมุปบาทเปนเนื้อหาสําคัญของอริยสัจ และ อริยสัจก็มีเนื้อหาครอบคลุมปฏิจจสมุปบาท สําหรับผู
ถือวาพระพุทธเจาตรัสรูอริยสัจและผูท่ีถือวาพระพุทธเจาตรัสรูปฏิจจสมุปบาทเพราะยึดท่ีมาของ
หลักฐานตางกัน ในเร่ืองนี้พระธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตฺโต)ก็ไดอธิบายไววา 

 วินัยปฎกเลาเหตุการณหลังตรัสรูใหม ๆ ระยะเสวยวิมุตติสุข (ซ่ึงอรรถกถาวา ๗ สัปดาห) 
เร่ิมแตพิจารณาทบทวนปฏิจจสมุปบาทจนถึงทรงดําริท่ีจะไมประกาศธรรม  เพราะความยาก
ของปฏิจจสมุปบาทและนิพพานท่ีตรัสรู สวนพระสูตรเลาเหตุการณกอนตรัสรูเปนลําดับมา
จนถึงตรัสรูวิชชา ๓ แลวขามระยะเสวยวิมุตติสุขท้ังหมดไป มาลงท่ีพุทธดําริท่ีจะไมทรง
ประกาศธรรม เพราะความยากของปฏิจจสมุปบาทและนิพพานเชนเดียวกัน๖๗ 

 ผูท่ีถือเอาเน้ือความในวินัยปฎก ตอนท่ีพระพุทธเจาพิจารณาปฏิจจสมุปบาท และเนื้อ 
ความท้ังในวินัยปฎกท้ังในพระสูตร ตอนดําริวา ธรรมท่ีตรัสรูลึกซ้ึง  ไดแก อิทัปปจจยตาปฏิจจสมุป
บาท และนิพพาน ยากท่ีหมูประชาจะเขาใจ จะกลาววาพระพุทธเจาตรัสรูปฏิจจสมุปบาท  สวนผูท่ี
ถือเอาเน้ือความในพระสูตร ตอนตรัสรูวิชชา ๓ (๑. ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ รูจักระลึกชาติได      
๒. จุตูปปาตญาณ  รูจักกําหนดจุติและเกิด ๓. อาสวักขยญาณ  รูจักทําอาสวะใหส้ิน)  จะกลาววา 
พระพุทธเจาตรัสรูอริยสัจ 
 

                                          

 ๖๗
 เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๙๘. 
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บทท่ี ๓ 
 

 การอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารยและพุทธทาสภิกข ุ
  
๓.๑ การอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารย 

 ในพระพุทธศาสนาเถรวาท  คัมภีรวิสุทธิมรรคเปนผลงานอิสระของพุทธโฆษาจารย
อรรถกถาจารยผูมีช่ือเสียงและมีผลงานมากท่ีสุด คัมภีรนี้ไมจัดเปนอรรถกถาเพราะทานไมได
อธิบายพระไตรปฎกตอนใดตอนหนึ่ง แตคัมภีรนี้ไดรับการยอมรับเหมือนอรรถกถาในประเทศ   
อ่ืน ๆ ท่ีนับถือพระพุทธศาสนาเถรวาท คัมภีรวิสุทธิมรรคตอนท่ีวาดวยปญญาภูมินิเทศ๑  พุทธโฆษา
จารยไดอธิบายปฏิจจสมุปบาทโดยพิสดารและในอรรถกถาสัมโมหวิโนทนี๒ อรรถกถาวิภังค
ตอนปฏิจจสมุปบาทวิภังค วรรณนาสุตตันตภาชนีย มีเนื้อความไมตางกันเลย การอธิบายปฏิจจ 
สมุปบาทของพุทธโฆษาจารย สรุปไดดังนี้ 

 ความหมายของปฏิจจสมุปบาท 
 พุทธโฆษาจารยไดอธิบายอยางละเอียดพิศดาร เร่ิมต้ังแตคําศัพทเปนตนไปดังนี ้

 ปฏิจจสมุปบาท แยกเปน  ปฏิจจ + สมุปบาท  
 คําวา ปฏิจจ  เปนคําปฏิเสธวาทะวาเท่ียงซ่ึงแยกออกเปน ๔ ประเภท คือ 
 ๑.  สัสสตวาทะ คือ วาทะวา อัตตาและโลกเท่ียง ไมขาดสูญ ตายแลวเกิด 
 ๒.  อเหตุวาทะ คือ วาทะวา เหตุปจจัยแหงความเศราหมองและความบริสุทธ์ิของ
สัตวท้ังหลายไมมี แลวแตโชคเคราะห 
 ๓. วิสมเหตุวาท คือ วาทะวา โลกเปนไปดวยอํานาจเหตุไมเสมอกนั คือ ดวย
อํานาจประกฤติเปนตน 

                                          

 ๑ คัมภีรวิสุทธมรรคมีทั้งหมด ๒๓ นิเทศ ปญญาภูมินิเทศอยูในนิเทศที่ ๑๗ และนิเทศน้ีเองได
อธิบาย ปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาติอยางเดียว. 
 ๒ เปนช่ืออรรถกถาที่อธิบายคัมภีรวิภังคซึ่งเปนคัมภีรที่ ๒ ของอภิธรรมปฎก คัมภีรวิภังคตอนที่
อธิบายปฏิจจสมุปบาทเรียกวาปจจยาการวิภังค แบงออกเปน ๒ ตอน คือ สุตตันตภาชนียและอภิธรรมภาชนีย  สัม
โมหวิโนทนีซึ่งเปนอรรถกถาแบงออกเปน ๒ ตอนเหมือนกันคือ สุตตันตภาชนีย อธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบขาม
ภพขามชาติเหมือนในคัมภีรวิสุทธิมรรค และอภิธรรมภาชนีย อธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบเปนไปในขณะจิตเดียว. 
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 ๕๑ 

 ๔.  วสวัตติวาท คือ วาทะวา มีพระอิศวร อาตมัน หรือพระปชาบดีหรือพรหม เปน
ผูครอบงําสัตวไวในอํานาจหรือเปนผูบันดาล 
 สวนคําวา สมุปบาท เปนคําแสดงความเกดิข้ึนแหงธรรมท้ังหลายดวยอํานาจความ
พรอมเพรียงแหงปจจยั และปฏิเสธวาทะเหลานี้คือ 
 ๑.  อุจเฉทวาทะ คือ วาทะวา ตายแลวสูญ 
 ๒.  นัตถิกวาทะ คือ วาทะวา อะไร ๆ  ไมมี ผลของบาปบุญไมมี 
 ๓.  อกิริยวาทะ คือ วาทะวา ไมเปนอันทํา คือ ทําอะไรไมเปนกรรม 
 ฉะนั้นปฏิจจสมุปบาทจึงเปนมัชฌิมาปฏิปทา คือขอปฏิบัติท่ีไมสุดโตงเอียงไปทาง
ฝายสัสสตวาทะและอุจเฉทวาทะ  ดํารงอยูในขอปฏิบัติท่ีเปนทางสายกลาง๓ 
 พุทธโฆษาจารยกลาวประเภทแหงปฏิจจสมุปบาทวาพระพุทธเจาทรงแสดง 
ปฏิจจสมุปบาทไว ๔๔ ลักษณะคือ  
 ๑.  แสดงจากขอตนไปถึงขอสุดทาย 
 ๒.  แสดงจากทามกลางไปถึงขอสุดทาย 
 ๓.  แสดงจากขอสุดทายไปหาขอตน  
 ๔.  แสดงจากทามกลางไปถึงขอตน 
 พรอมท้ังอุปมาการแสดงปฏิจจสมุปบาทท้ัง ๔ ประเภทไวดังนี ้
   อุปมาลักษณะที่ ๑ พระพุทธเจาแสดงปฏิจจสมุปบาทจากขอตนถึงขอสุดทาย 
เปรียบเหมือนคนหน่ึงตองการนําเถาวัลยไปใชงาน เหน็โคนเถาวัลยแลวตัดโคนของเถาวัลยจับดึง
เอามาท้ังหมดไปใชงาน 
  อุปมาลักษณะที่ ๒ พระพุทธเจาแสดงปฏิจจสมุปบาทจากทามกลางไปถึงขอ
สุดทาย เปรียบเหมือนอีกคนหนึ่งตองการนําเถาวัลยไปใชงาน เห็นตรงกลางของเถาวัลยแลวจึงตัด
ตรงกลางดึงเอาสวนบนเทานัน้ไปใชงาน  
  อุปมาลักษณะที่ ๓ พระพุทธแสดงปฏิจจสมุปบาทจากขอสุดทายไปหาขอตน 
เปรียบเหมือนอีกคนหนึ่งตองการนําเถาวัลยไปใชงาน เห็นปลายเถาวัลยเขาจึงจบัปลายสาวมาทั้ง 
หมดเถาจนถึงโคนแลวนําไปใชงาน  

                                          

 ๓ วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๑๑๓.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๒๓๔. 
 ๔ วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๑๑๕.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๒๓๘-๒๓๙. 
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 ๕๒ 

  อุปมาลักษณะที่ ๔ พระพทุธเจาแสดงปฏิจจสมุปบาทจากทามกลางจนถึงขอตน 
เปรียบเหมือนอีกคนหนึ่งตองการนําเถาวัลยไปใชงาน เห็นตรงกลางของเถาวัลยนั่นแหละ เขาก็ตดั
เอาตรงกลางจับสาวมาขางลางจนถึงโคนนาํไปใชงาน  
  ปฏิจจสมุปบาทเปนธรรมท่ีมีความงามรอบดานเปนไปเพื่อตรัสรูอริยธรรม พระพุทธ 
เจาแสดงปฏิจจสมุปบาทโดยอนุโลม เพื่อช้ีแจงความเปนไปตามเหตุท้ังหลายและลําดับแหงความ
เกิดข้ึน  เพราะทรงเห็นวาเวไนยสัตวยังเขลาในการจําแนกเหตุ แสดงโดยปฏิโลมเพ่ือจะช้ีแจงเหตุ
แหงทุกขมีชรามรณะเปนตนตามท่ีพระองคทรงรูแจงคร้ังแรก เพราะไดทรงพิจารณาเห็นวาสัตวโลก
ถึงความลําบาก เกิด แก และตายอยู   แสดงทามกลางไปถึงขอตนเพื่อนําอดีตกาลมาแสดงโดยลําดับ
แหงเหตุและผลโดยการกําหนดตัณหาเปนเหตุแหงอาหาร  และแสดงตรงกลางจนถึงขอสุดทาย เพื่อ
ช้ีแจงธรรมอันจะมีในอนาคตกาล เร่ิมจากธรรมอันเปนเหตุของอนาคตกาลในปจจุบัน๕ 

พุทธโฆษาจารยอธิบายลักษณะแหงปฏิจจสมุปบาทแตละอยางดังนี ้
๑.  อวิชชา  
 - มีความไมรูเปนลักษณะ (อญาณลกฺขณา) 
 - มีความหลงเปนกิจ (สมฺโมหนรสา) 
 - มีความปกปดสภาวะแหงอารมณเปนปจจปุฏฐาน (ฉาทนปจฺจุปฏฐานา) 
 - มีอาสวะเปนปทัฏฐาน (อาสวปทฏฐานา) 
๒.  สังขาร 
 - มีการปรุงแตงเปนลักษณะ (อภิสงฺขรณลกฺขณา) 
 - มีความขวนขวายเปนกิจ (อายูหนรสา) 
 - มีเจตนาเปนปจจุปฏฐาน (เจตนาปจฺจุปฏฐานา) 
 - มีอวิชชาเปนปทัฏฐาน (อวิชชาปทฏฐานา) 
๓.  วิญญาณ 
 - การรูอารมณเปนลักษณะ (วิชานนลกฺขณ)ํ 
 - มีการเปนประธานเปนกิจ (ปุพฺพงฺคมรสํ) 
 - มีการเกดิสืบตอเปนปจจุปฏฐาน (ปฏิสนฺธิปจฺจุปฏฐาน)ํ 
 - มีสังขารเปนปทัฏฐานหรือ (สงฺขารปทฏฐานํ) 
 - มีวัตถุและอารมณเปนปทัฏฐาน (วตฺถารมฺมณปทฏฐาน)ํ 
 

                                          

 ๕วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๑๑๖-๑๑๗.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๒๔๐-๒๔๑. 
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 ๕๓ 

๔. นาม 
  - การนอมไปเปนลักษณะ (นมนลกฺขณ)ํ 
 - มีการประกอบพรอมกันเปนกิจ (สมฺปโยครสํ) 
 - มีการไมแยกจากจิตเปนปจจุปฏฐาน (อวินิพฺโภคปจจฺุปฏฐานํ) 
 - มีวิญญาณเปนปทัฏฐาน (วฺิญาณปทฏฐานํ) 
๕. รูป   
 - มีการแปรปรวนเปนลักษณะ (รุปฺปนลกฺขณ)ํ 
 - มีการกระจัดกระจายไปเปนรส (วิกิรณรสํ) 
 - มีความเปนอัพยากตธรรมเปนปจจุปฏฐาน (อพฺยากตปจฺจุปฏฐาน)ํ 
 - มีวิญญาณเปนปทัฏฐาน (วญิญาณปทฏฐานํ) 
๖. สฬายตนะ 
 - มีการทําวัฏฏะใหยาวนานเปนลักษณะ (อายตนลกฺขณ)ํ 
 - มีการทําความเห็นเปนตนเปนรส (ทสฺสนาทิรสํ) 
 - มีความเปนวตัถุและทวารเปนปจจุปฏฐาน (วตฺถุทวฺารภาวปจฺจุปฏฐานํ) 
 - มีนามรูปเปนปทัฏฐาน (นามรูปปทฏฐานํ) 
๗. ผัสสะ 
 - มีการกระทบอารมณเปนลักษณะ (ผุสนลกฺขโณ) 
 - มีการประสานอารมณกับจติเปนรส (สงฺฆฏฏนรโส) 
 - มีการประชุม (วัตถุ  อารมณ  จิต) เปนปทัฏฐาน (สงฺคติปจฺจุปฏฐาโน) 
 - มีสฬายตนะเปนปทัฏฐาน (สฬายตนปทฏฐาโน) 
๘. เวทนา  
 - มีการเสวยอารมณเปนลักษณะ (อนุภวนลกฺขณา) 
 - มีการบริโภครวมกันซ่ึงรสแหงอารมณเปนรส (วิสยรสสมฺโภครสา) 
 - มีสุขและทุกขเปนปทัฏฐาน (สุขทุกฺขปจฺจุปฏฐานา) 
 - มีผัสสะเปนปทัฏฐาน (ผสฺสปทฏฐานา) 
๙. ตัณหา  
 - มีความเปนเหตุเปนลักษณะ (เหตุลกฺขณา) 
 - มีความบันเทิงใจเปนรส (อภินนฺทนรสา) 
 - มีความไมอ่ิมในอารมณเปนปจจุปฏฐาน (อติตฺติภาวปจฺจุปฏฐานา) 
 - มีเวทนาเปนปทัฏฐาน (เวทนาปทฏฐานา) 
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 ๕๔ 

๑๐. อุปาทาน 
 - มีการยึดไวเปนลักษณะ (คหณลกฺขณ)ํ 
 - มีการไมปลอยเปนรส (อมุฺจนรสํ) 

  - มีความม่ันคงดวยตัณหาและเห็นผิดในอัตตาเปนปจจุปฏฐาน (ตณฺหา 
ทฬฺหตฺตทิฏฐปิจฺจุปฏฐานา) 

 - มีตัณหาเปนปทัฏฐาน (ตณฺหาปทฏฐาน)ํ 
๑๑. ภพ 
 - มีกรรม และผลของกรรมเปนลักษณะ( กมฺมกมฺมผลลกฺขโณ) 
 - มีความทําใหเกิดข้ึนและความเกิดข้ึนเปนรส (ภาวนภวนรโส) 

 - มีความเปนกศุล  อกุศลและอัพยากตะเปนปทัฏฐาน (กุสลากุสลาพฺยากต     
ปจฺจุปฏฐาโน) 

 - มีอุปาทานเปนปทัฏฐา (อุปาทานปทฏฐาโน)๖ 
๑๒. ชาติ 
 - มีการเกดิกอนในภพนัน้ ๆ เปนลักษณะ (ตตฺถ  ตตฺถ  ภเว  ปฐมาภนิิพพฺตฺติ) 
 - มีการมอบใหเปนกจิ (นิยยฺาตนรสา) 
 - มีการจากภพอดีตมาโผลข้ึนในภพนีเ้ปนปจจุปฏฐานหรือ (อตีตภวโต  อิธ  

อุมฺมุชฺชนปจฺจปุฏฐานา) 
 - มีความวจิิตรซ่ึงทุกขดวยอํานาจผลเปนปจจุปฏฐานผลวเสน  (ทุกขวจิติตฺตา-                
           ปจฺจุปฏฐานา) ๗ 
๑๓. ชรา 

- มีความแกแหงขันธเปนลักษณะ (ขนฺธปริปากลกฺขณา) 
- มีการเขาไปหาความตายเปนกิจ (มรณูปนยนรสา) 
- มีความวนิาสแหงวัยหนุมสาวเปนปจจุปฏฐาน (โยพฺพนวนิาสปจฺจุปฏฐานา) ๘ 

๑๔. มรณะ 
- มีการเคล่ือนจากภพเปนลักษณะ (จุติลกฺขณ)ํ 
- มีการพรากเปนกิจ (วิโยครสํ) 
 

                                          

 ๖ วิภงฺค.อ.(บาลี)๒/๒๒๕/๑๔๗. วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๑๒๒.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๒๕๑-๒๕๒. 
 ๗ วิภงฺค.อ.(บาลี) ๒/๑๙๑/๑๐๒. วิสุทฺธ.ิ(บาลี) ๓/๘๓.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๑๗๒. 
 

๘
 วิภงฺค.อ.(บาลี)๒/๑๙๒/ ๑๐๖. วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๘๗.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๑๗๙. 
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 ๕๕ 

- มีการปราศจากภพเกาเปนปจจุปฏฐาน (วิปฺปวเสนปจฺจปุฏฐานํ) ๙ 
๑๕. โสกะ 

- มีการเผาไหมภายในเปนลักษณะ (อนฺโต  นิชฺฌายนลกขฺโณ) 
- มีการเผารนใจเปนกจิ (เจตโส  ปรินิชฺฌายนรโส) 
- มีความเศราใจเนือง ๆ เปนปจจุปฏฐาน (อนุโสจนปจฺจปุฏฐาโน)๑๐ 

๑๖. ปริเทวะ 
- มีการพิลาปรําพันเปนลักษณะ (ลาลปฺปนลกฺขโณ) 
- มีการรําพันถึงคุณและโทษเปนกิจ (คุณโทสปริกิตตนรโส) 
- มีความวุนวายไมตั้งม่ันเปนปจจุปฏฐาน (สมฺภมปจฺจุปฏฐาโน)๑๑ 

๑๗. ทุกข 
- มีความบีบค้ันกายเปนลักษณะ (กายปฬนลกฺขณ)ํ 
- มีการทําโทมนัสแกบุคคลผูมีปญญาทรามเปนลักษณะ (ทุปฺปฺญานํ           
  โทมนสฺสกรณรสํ) 
- มีความเจ็บปวยทางกายเปนปจจุปฏฐาน (กายกิาพาธปจฺจุปฏฐาน)ํ ๑๒ 

๑๘. โทมนัส 
- มีความบีบค้ันจิตเปนลักษณะ (จิตฺตปฬนลกฺขณ)ํ 
- มีความคับแคนใจเปนรส (มโนวิฆาตรสํ) 
- มีความเจ็บปวยทางใจเปนปจจุปฏฐาน (มานสพฺยาธิปจฺจุปฏฐาน)ํ ๑๓ 

๑๙. อุปายาสะ 
- มีการติดในอารมณตาง ๆ เปนลักษณะ (พฺยาสตฺติลกฺขโณ) 
- มีการทอดถอนใจเปนกิจ (นิตฺถุนนรโส) 
- มีความเศราใจเปนปจจุปฏฐาน (วิสาทปจฺจุปฏฐาโน) ๑๔ 
 

                                          

  ๙
 วิภงฺค.อ.(บาลี) ๒/๑๙๓/๑๐๘. วิสุทฺธ.ิ(บาลี) ๓/๘๘.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๑๘๑. 

 ๑๐ วิภงฺค.อ.(บาลี) ๒/๑๙๔/๑๑๐. วิสุทฺธ.ิ(บาลี) ๓/๘๘.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๑๘๒. 
 ๑๑ วิภงฺค.อ.(บาลี) ๒/๑๙๕/๑๑๑. วิสุทฺธ.ิ(บาลี) ๓/๘๙.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๑๘๓. 
 ๑๒ วิภงฺค.อ.(บาลี) ๒/๑๙๖-๑๙๗/๑๑๓. วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๘๙.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๑๘๔. 
 ๑๓ วิภงฺค.อ.(บาลี) ๒/๑๙๖-๑๙๗/๑๑๓. วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๘๙.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๑๘๔. 
 ๑๔ วิภงฺค.อ.(บาลี) ๒/๑๙๘/๑๑๓. วิสุทฺธ.ิ(บาลี) ๓/๙๐.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๑๘๖. 
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 ๕๖ 

 พระพุทธโฆษาจารยอธิบายวา อวิชชาซ่ึงมีลําดับแรกในปฏิจจสมุปบาทก็ไมใชเหตุ
เบ้ืองตนของโลก อวิชชามีความหมาย ๗๑๕ อยาง ไดแก 

 ๑.  ธรรมชาติท่ีไดส่ิงท่ีไมควรได (อกุศลกรรมมีกายทุจริตเปนตน) 
 ๒.  ธรรมชาติท่ีไมไดส่ิงท่ีควรได (กุศลกรรมมีกายสุจริตเปนตน) 
 ๓. ธรรมชาติท่ีทําความเปนกองขันธไมใหปรากฏ ทําความเปนเคร่ืองตอแหง

อายตนะไมใหปรากฏ ทําความวางแหงธาตุท้ังหลายไมใหปรากฏ  ทําความเปนใหญแหงอินทรีย
ไมใหปรากฏ ทําความแทจริงแหงสัจจะไมใหปรากฎ 

 ๔.  ธรรมชาติท่ีทําสัจจะมีทุกขเปนตนไมใหปรากฏ 
 ๕.  ธรรมชาติท่ีทําสัตวใหแลนไปในกําเหนิด คติ ภพ วิญญาณฐิติ และสัตตาวาส

ท้ังปวง ในสงสารท่ีไมมีท่ีส้ินสุด 
 ๖.  ธรรมชาติท่ีแลนไปในบัญญัติธรรมมีหญิง – ชาย เปนตนอันไมมีอยูจริงโดย

ปรมัตถ ไมแลนไปในบัญญัติธรรมมีขันธเปนตนท่ีมีอยูโดยปรมัตถ 
 ๗.  ธรรมชาติท่ีปกปดวัตถุและอารมณแหงจกัขุวิญญาณเปนตน และปกปดปฏิจจ 

สมุปบาท (คือปจจัย) และปฏิจจสมุปบัน (คือผล)  
 อวิชชา หมายถึง ความไมรูในทุกข  ความไมรูในทุกขสมุทัย ความไมรูในทุกขนิโรธ  
ความไมรูในทุกขนิโรธคามีนีปฏิปทา  ความไมรูท้ัง ๔ อยางนี้เปนเทศนาท่ีมาในพระสูตร ความไมรู
ในสวนอดีต (ขันธ ธาตุ อายตนะท่ีลวงแลว) ความไมรูในสวนอนาคต  ( ขันธ  ธาตุ  อายตนะท่ียังไม
มาถึง) ความไมรูในสวนอดตีและอนาคต (กาลทั้ง ๒ แหงขันธ ธาตุ อายตนะท่ีลวงแลวและยังมาไม
ถึง)  ความไมรูในปฏิจจสมุปบาท   ความไมรูท้ัง ๔ อยางนี้เปนเทศนาท่ีมาในพระอภิธรรม  อวิชชา
นี้ปกปดไมใหรู  ไมใหเห็น ไมใหแทงตลอดตามท่ีเปนจริง หุมหอเอาไว รวมแลวมี ๘ อยางเทานัน้  
พระพุทธเจาตรัสลักษณะของอวิชชาไว ๒๔ อยาง คือ 
 ๑.  อฺญาณํ  (ความไมรู)  

 ๒.  อทสฺสนํ (ความไมเห็น) 
 ๓.  อนภิสมโย (ความไมตรัสรู)  
 ๔.  อนนุโพโธ (ความไมตรัสรูโดยสมควร) 
 ๕.  อสมฺโพโธ (ความไมรูตามเปนจริง) 
 ๖.  อปฺปฏิเวโธ (การไมแทงตลอด) 
 ๗.  อสงฺคาหนา (ความไมถือเอาโดยถูกตอง) 

                                          

 ๑๕ วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๑๑๙.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๑๔๕-๑๔๖. 
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 ๕๗ 

 ๘.  อปริโยคาหนา (ความไมหยั่งลงโดยรอบคอบ) 
 ๙.  อสมเปกฺขนา  (ความไมเพงพินิจ)     
 ๑๐.  อปฺปจฺจเวกฺขณา  (ความไมพิจารณา)     
 ๑๑.  อปฺปจฺจกฺขกมฺมํ  (ความไมทําใหประจักษ) 
  ๑๒.  ทุมฺเมชฺฌํ  (ความทรามปญญา) 
 ๑๓.  พาลฺยํ  (ความโงเขลา)  
 ๑๔.  อสมฺปชฺญํ  (ความไมรูชัด) 
 ๑๕. โมโห (ความหลง) 
 ๑๖.  ปโมโห  (ความลุมหลง) 
 ๑๗.  สมฺโมโห (ความหลงไหล) 
 ๑๘.  อวิชฺชา (อวิชชา) 
 ๑๙.  อวิชฺโชโฆ  (โอฆะคืออวิชชา) 
 ๒๐.  อวิชฺชาโยโค (โยคะคืออวิชชา)  
 ๒๑.  อวิชฺชานุสโย (อนุสัยคืออวิชชา) 
 ๒๒.  อวิชฺชาปริยุฏฐานํ  (ปริยุฏฐานคืออวิชชา) 
 ๒๓.   อวิชฺชาลงฺคี  (ล่ิมคืออวิชชา) 
 ๒๔.  อกุสลมูลํ (อกุศลมูล)๑๖ 

 พระพุทธศาสนามีคําสอนเร่ืองเหตุปจจยัวา ส่ิงท้ังหลายจะเกิดข้ึนมาไดตองมีปจจัยให
เกิด จะเกดิมาลอย ๆ ไมได  ปจจัยท่ีทําใหส่ิงหนึ่งเกิดขึน้มาไดนั้นมีหลายปจจยั เปนความสัมพันธท่ี
ไมจําเปนตองไปตามลําดับกอนหลัง  เชน  ปจจัยท่ีทําใหตนไมงอกไมใชมีแตหนอพืชเทานั้น  แตมี
ปจจัยอ่ืนคือ น้าํ ดิน อากาศ เปนตน    พระพุทธโฆษาจารยอธิบายส่ิงท่ีทําใหส่ิงหนึ่งเกิดข้ึนเรียกวา 
ปจจัย มี ๒๔ อยาง ไดแก 
 ๑.  เหตุปจจยั (ปจจัย หรือเคร่ืองสนับสนุน ท่ีเปนเหตุ) 
 ๒.  อารัมมณปจจยั (ปจจัยท่ีเปนอารมณ) 
 ๓.  อธิปติปจจัย (ปจจัยท่ีเปนใหญ) 
 ๔.  อนันตรปจจยั (ปจจยัท่ีเปนของไมมีอะไรค่ันในระหวาง) 
 ๕.  สมนันตรปจจยั (ปจจัยท่ีเปนของกระช้ันชิด) 

                                          

 ๑๖ อภิ.สํ. (ไทย) ๓๔/๑๐๖๗/๒๗๓.,อภิ.สํ. (บาลี) ๓๔/๑๐๖๗/๒๕๒. วิภงฺค.อ.(บาลี)๒/๒๒๖/
๑๕๐–๑๕๑. 
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 ๕๘ 

 ๖.  สหชาตปจจัย (ปจจยัท่ีเปนของเกิดพรอมกนั) 
 ๗.  อัญญมัญญปจจัย (ปจจัยท่ีเปนของอิงอาศัยกันและกัน) 
 ๘.  นิสสยปจจัย (ปจจัยท่ีเปนท่ีเปนท่ีอาศัยโดยตรง) 
 ๙.  อุปนิสสยปจจยั (ปจจัยท่ีเปนท่ีอาศัยโดยสืบตอกันมา) 
 ๑๐. ปุเรชาตปจจัย (ปจจยัท่ีเปนของเกิดกอน) 
 ๑๑. ปจฉาชาติปจจยั (ปจจัยท่ีเปนของเกิดท่ีหลัง) 
 ๑๒. อาเสวนะปจจยั (ปจจัยโดยการสองเสพ) 
 ๑๓.  กัมมปจจยั (ปจจัยท่ีเปนกรรม คือการกระทํา) 
 ๑๔.  วิปากปจจัย (ปจจัยท่ีเปนผลของกรรม) 
 ๑๕.  อาหารปจจัย (ปจจัยท่ีเปนอาหาร) 
 ๑๖.  อินทริยปจจยั (ปจจยัท่ีเปนอินทรีย) 
 ๑๗.  ฌานปจจยั (ปจจัยท่ีเปนฌาน คือสมาธิท่ีแนวแน) 
 ๑๘.  มัคคปจจัย (ปจจัยท่ีเปนมรรค คือขอปฏิบัติใหถึงความดบักิเลสและดับทุกข) 
 ๑๙.  สัมปยุตตปจจยั (ปจจยัท่ีเปนของประกอบกนั คือเกดิพรอมกัน ดับพรอมกัน) 
 ๒๐.  วิปปยุตตปจจยั (ปจจัยท่ีเปนของไมประกอบกัน) 
 ๒๑.  อัตถิปจจัย (ปจจัยท่ีเปนของมีอยู) 
 ๒๒.  นัตถิปจจัย (ปจจัยท่ีเปนของไมมี) 
 ๒๓.  วิคตปจจยั (ปจจัยท่ีเปนของไปปราศ คือ พนไป หมดไป) 
 ๒๔.  อวิคตปจจยั (ปจจัยท่ีเปนของไมไปปราศ คือไมพนไป ไมหมดไป) 
 

 ความหมายของปจจัยแตละอยาง 
 ๑.  เหตุปจจยั หมายถึง ธรรมท่ีเปนเหตุและเปนปจจยั หรือเปนปจจยัโดยความ
เปนเหตุ ช่ือวา เหตุปจจัย   เหตุ เปนคําเรียก วจนาวยวะ (อวัยวะแหงคํา คือถอยคําท่ีทําใหรูความแต
ละคํา) การณ และเหตุ คําวา วจนาวยวะ การณ และมูล ก็เรียกวา เหตุ สวน ปจจัย คือ ธรรมท่ีอาศัย 
ไมปฏิเสธธรรมอ่ืนเปนไป  โดยลักษณะเปนธรรมท่ีอุดหนุน เปนสภาพท่ีอุดหนนุเพื่อความต้ังอยู
หรือเพ่ือความเกิดข้ึนแหงธรรมอ่ืน  
 คําวา  ปจจัย เหตุ การณ นิทาน สัมภว ปภว มีเนื้อความเปนอันเดยีวกนั ตางกันแต
เพียงพยัญชนะ  ธรรมท่ีช่ือวา เหตุ เพราะเปนมูล ช่ือวา ปจจัย เพราะเปนสภาพอุดหนุน ฉะนัน้  
ธรรมผูอุดหนุนโดยความหมายวาเปนมูล ช่ือวา เหตุปจจยั  
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 ๒.  อารัมมณปจจยั หมายถึง ธรรมผูอุดหนุนโดยความเปนอารมณ ช่ือวา อารัมมณ
ปจจัย ธรรมอะไร ๆ ท่ีจะไมเปนอารัมมณปจจยัไมมี เปรียบเหมือนคนท่ีออนกําลังไดยึดทอนไม
หรือเชือก จึงลุกข้ึนและยืนได จิตและเจตสิกธรรมท้ังหลายก็เหมือนกัน (ออนกําลัง) ไดปรารภ
อารมณมีรูปตนจึงเกดิข้ึนและตั้งอยูได  ธรรมท่ีเปนอารัมณของจิตและเจตสิก ช่ือวา อารัมมณปจจยั 
 ๓.  อธิปติปจจัย หมายถึง ธรรมผูอุดหนุนโดยความเปนใหญ ช่ือวา อธิปติปจจัย มี 
๒ อยาง  ดวยอํานาจสหชาตธรรมและอารมณ  ธรรม ๔ ประการ คือ ฉันทะ วิริยะ จิตตะ วิมังสา  ช่ือ
วา  สหชาตาธิปติปจจัย (เปนอธิปติปจจัย แหงสหชาตธรรม) ธรรม ๔ ประการนั้นไมไดเปนอธิบดี
รวมกัน ในขณะใดจิตทําฉันทะใหเปนธุระ ทําฉันทะใหเปนใหญเปนไป  ในขณะน้ันฉันทะอยาง
เดียวเปนอธิบดี ธรรมนอกจากนั้นไมเปนอธิบดี  ธรรมอีก ๓ ประการมีอธิบายเหมือนกัน สวนอรูป
ธรรมท้ังหลาย ทําธรรมใดใหหนกั (เปนท่ีหนวง) เปนไป ธรรมนั้นเปนอารัมมณาธิปติปจจัยแหง
อรูปธรรมท้ังหลาย 
 ๔.  อนันตรปจจยั หมายถึง ธรรมผูอุดหนุนโดยความเปนธรรมท่ีไมมีระหวางค่ัน 
  ๕.  สมนันตรปจจยั หมายถึง ธรรมผูอุดหนุนโดยความเปนธรรมใกลท่ีสุด  
 อนันตรปจจยัและสมนันตรปจจัย ๒ นีต้างกันแตเพียงพยัญชนะ เหมือนกนัโดย
อรรถ สุชีพ ปญญานุภาพ กลาววา 

 มติของอาจารยในช้ันหลังมีอยูตาง ๆ  กัน บางทานวา อนันตรปจจยั (ปจจัยโดยความเปน
ของไมมีค่ันในระหวาง) กับ สมนันตรปจจัย (ปจจยัโดยความเปนของกระช้ันชิด) ตางกันโดย
พยัญชนะ แตเนื้อความเปนอันเดียวกนั บางอาจารยกลาววา ตางกนั คือ อนันตรปจจัย เปน
ของไมมีอรรถะ คือ เนื้อความอยางอ่ืนค่ัน สวน สมนันตรปจจัย เปนของไมมี  กาละค่ัน๑๗ 

 ๖. สหชาตปจจัย หมายถึง ธรรมผูอุดหนุนโดยความเปนท่ีเม่ือเกิดข้ึนแลว กย็ัง
ธรรมอ่ืนใหเกดิข้ึนพรอมกัน ช่ือ สหชาตปจจัย ดุจประทีปเปนปจจยัโดยยังแสงสวางใหเกิดข้ึน
พรอมกัน มิใชเปนปจจยัแหงความเกิดข้ึนเทานั้น เปนปจจัยแหงความต้ังอยูดวย เหมือนประทีปเปน
ปจจัยแหงความต้ังอยูของแสงสวาง มิใชเปนปจจยัแหงความเกดิเทานัน้ 
 ๗.  อัญญมัญญปจจัย หมายถึง ปจจัยผูอุดหนุนโดยความท่ียังกันและกันใหเกดิ 
และสนับสนนุกันและกนั  เหมือนไมสามทอนคํ้ากันและกัน 
 ๘.  นิสสยปจจัย หมายถึง ธรรมผูอุดหนุนโดยอาการเปนท่ีตั้งและเปนท่ีอาศัย ดจุ
แผนดินเปนท่ีตั้งท่ีอาศัยแหงตนไม และแผนผาเปนท่ีตั้งท่ีอาศัยแหงจิตรกรรม 

                                          

 ๑๗ สุชีพ ปญญานุภาพ, พระไตรปฎกสําหรับประชาชน, พิมพครั้งที่ ๑๖, (กรุงเทพ ฯ : โรงพิมพ
มหามกุฏราชวิทยาลัย,๒๕๓๙), หนา ๗๖๒. 
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 ๙.  อุปนิสสยปจจยั หมายถึง ธรรมเปนท่ีอันผลของตนอาศัยยิ่งนกั หรือ ธรรมผู
อุดหนุนโดยความเปนเหตุมีกําลัง มี ๓ อยาง คือ อารัมมณุปนิสสยะ อนันตรุปนิสสยะ ปกตุปนิสสยะ 
 อารัมมณุปนิสสยะ ตางจากอารัมมณาธิบดี (ความมีอารมณเปนใหญ)  จิตและ
เจตสิกทําอารมณใดใหหนัก อารมณนั้นเปนอารมณท่ีมีกาํลัง จัดเปนอารัมมณาธิบดี โดยความหมาย
วา เปนเพียงอารมณท่ีพึงทําใหหนัก และจัดเปนอารัมมณุปนิสสยะ โดยความหมายวาเปนอารมณท่ี
เปนเหตุมีกําลัง 
 อนันตรุปนิสสยะตางจากอนันตรปจจยั อนันตรปจจัย ไดแก ความเปนธรรม
สามารถในอันยังจิตตุปาทท่ีควรแกลําดับของตนใหเปนไป  อนันตรุปนิสสยะ ไดแก ความท่ีจิตดวง
กอนเปนเหตุมีกําลังในอันยังจิตดวงหลังใหเกิดข้ึน 
 ปกตุปนิสสยะ หมายถึง อุปนิสสยะท่ีทําข้ึนอยางดี  ปจจัยธรรรมท่ีบุคคลสรางข้ึน
ในสันดานของตน และ ปจจัยภายนอกมีฤดูและโภชนะเปนตนท่ีบุคคลเสพดวยอํานาจศรัทธาและ
ศีลเปนตน ช่ือวา  ปกตะ (ทําข้ึนอยางด)ี ธรรมมีศรัทธาเปนตน อันบุคคลทําข้ึนอยางดี และเปนอุป
นิสสัยโดยเปนเหตุมีกาํลัง ช่ือวา ปกตุปนสิสยะ 
 ๑๐. ปุเรชาตปจจัย หมายถึง ธรรมผูอุดหนุน โดยความเปนสภาพเกิดข้ึนกอนแลว
เปนไป มี ๑๑ อยาง โดยเปนวัตถุและอารมณในปญจทวาร และ หทัยวัตถุ (อายตนะภายใน ๕ 
อายตนะภายนอก ๕ และ หทัยวัตถุ (หัวใจ) ซ่ึงเกิดข้ึนเกดิอรูปธรรม เปนปจจยัแหงอรูปธรรม) 
 ๑๑. ปจฉาชาตปจจยั หมายถึง อรูปธรรมผูอุดหนุน โดยความเปนธรรมคํ้าจุน
รูปธรรมท้ังหลายท่ีเกิดกอน ดังเจตนาคือความหวังในอาหารคํ้าจุนสรีระของลูกแรงท้ังหลาย 
 ๑๒.  อาเสวนปจจยั หมายถึง ธรรมผูอุดหนุนโดยความหมายคือ อาเสวนะ (เสพ
มาก คือ ประพฤติคํ้าจุน) เพื่อความคลองแคลวและมีกําลังแหงอนันตรธรรม (ธรรมเปนลําดับ) เปน 
๓ อยาง ดวยอํานาจธรรมท่ีเปน กุศล อกุศล และกิริยา 
 ๑๓.  กัมมปจจยั หมายถึง ธรรมผูอุดหนุนโดยความเปนการกระทํา ไดแกความ
ประกอบทางจติคือเจตนา มี ๒ อยาง ดวยอํานาจแหงกุศลเจตนา และอกุศลเจตนา ท่ีเปนไปในขณะ
ตาง ๆ และแหงเจตนาท้ังปวงท่ีเปนสหชาต 
 ๑๔.  วิปากปจจัย หมายถึง วิปากธรรมผูอุดหนุนโดยเปนธรรมสงบ ไมมีอุตสาหะ
หรือความเปนธรรมสงบ วิปากธรรมเปนปจจยัแหงรูปท้ังหลายที่มีจิตเปนสมุฏฐานในปวัตตกาล 
และแหงกฏัตตารูปท้ังหลายในปฏิสนธิกาล และแหงสัมปยุตตธรรมท้ังหลายในกาลท้ังปวง 
 ๑๕.  อาหารปจจัย หมายถึง อาหาร ๔ ผูอุดหนนุโดยความเปนผูคํ้าจุนรูปและอรูป
ท้ังหลาย  
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 ๑๖.  อินทริยปจจยั หมายถึง อินทรีย ๒๐ เวนอิตถินทรียและปุริสินทรีย   ผูอุด 
หนุนโดยความเปนใหญ  อินทรีย ๕ มีจักขุนทรียเปนตน เปนปจจยัแหงอรูปธรรมท้ังหลายอยาง
เดียว อินทรีย ๑๕ ท่ีเหลือเปนปจจยัแหงรูปธรรมและอรูปธรรม 
 ๑๗.  ฌานปจจยั  หมายถึง องคฌาน ๗ (คือ วิตก วิจาร ปต ิ เอกัคคตา โสมนัส 
โทมนัส อุเบกขา) อันตางโดยเปนกุศลฌานเปนตนท้ังหมด ยกเวนเวทนา ๒ คือ สุขและทุกขใน
ทวิปญจวิญญาณ  ผูอุดหนนุโดยความเขาไปเพง  (อารมณและลักษณะ) ฌานปจจยันีไ้มมีในทวิปญจ
วิญญาณและอเหตุกจติท้ังหลาย 
 ๑๘.  มรรคปจจัย หมายถึง องคมรรค ๑๐ อันตางโดยเปนกุศลมรรค (คือสัม
มัตตะ) เปนตน ผูอุดหนนุโดยความคือนําออกไปจากส่ิงใดก็ตาม มรรคปจจัยนี้ไมมีในทวิปญจ
วิญญาณและอเหตุกจติท้ังหลาย 
 ๑๙.  สัมปยุตตปจจยั หมายถึง อรูปธรรมท้ังหลายผูอุดหนนุโดยความเปนธรรม
ประกอบกัน  คือ มีวัตถุและอารมณเดียวกนั และเกิดดวยกันกับดวยกัน  
 ๒๐.  วิปยุตตปจจยั หมายถึง รูปธรรมท้ังหลายผูอุดหนนุโดยไมเขาถึงความเปน
ธรรมมีวัตถุเดียวเปนตน เปนวิปยตุตปจจยัแหงอรูปธรรมท้ังหลาย แมอรูปธรรมท้ังหลายก็เปนวปิ
ยุตตปจจยัแหงรูปธรรมท้ังหลาย  แบงออกเปน ๓ โดยแยกเปน สหชาตปจจัย  ปจฉาชาตปจจัย  และ
ปุเรชาตปจจัย 
 ๒๑.  อัตถิปจจยั หมายถึง ธรรมผูอุดหนนุ โดยความเปนธรรมคํ้าจนุธรรมท่ีเปน
เชนเดยีวกนัดวยความท่ีมีอยูอันมีลักษณะเปนปจจุบัน มาติกาแหงอัตถิปจจยัทานกลาวไว ๗ ประการ 
ดวยอํานาจแหงอรูปขันธ  มหาภูต   นามรูป  จติและเจตสิก  มหาภตูรูป อายตนะ และหทัยวตัถุ 
 ๒๒. นัตถิปจจัย หมายถึง อรูปธรรมท่ีดับไปแลว ผูอุดหนุนโดยใหโอกาสเพื่อ
ความเปนไปแหงอรูปธรรมท้ังหลายท่ีเกดิในลําดับแหงตน ช่ือวา นัตถิปจจัย 
 ๒๓.  วิคตปจจยั หมายถึง นัตถิปจจัยธรรมท้ังหลาย เพราะเปนธรรมผูอุดหนุนโดย
ความเปนธรรมท่ีปราศไปแลว (ไมมีแลว)  
 ๒๔.  อวิคตปจจยั หมายถึง อัตถิปจจัยธรรมท้ังหลาย เพราะเปนธรรมผูอุดหนุน
โดยความเปนธรรมท่ียังไมปราศไป (ยังมีอยู)๑๘ 

 ผูวิจัยสรุปคําอธิบายเร่ืองปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารยไดดังนี ้
 เพราะอวิชชาเปนปจจยั  สังขารจึงมี 

                                          

 ๑๘ วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๑๒๘-๑๔๐.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๒๖๒-๒๘๕. 

Page 74 of 146

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 ๖๒ 

 เพราะไมรูในอริยสัจ ๔ คือ ทุกข สมุทัย นิโรธ  และมรรค จึงมีสังขารคือเจตนา ความ
จงใจปรุงแตงสรางสรรการกระทํา ทางกาย วาจา ใจ เปนบุญบาง (บุญญาภิสังขาร) บาปบาง 
(อปุญญาภิสังขาร)  ไมใชบุญไมใชบาปบาง (อาเนญชาภิสังขาร) 

  

 เพราะสังขารเปนปจจยั  วิญญาณจึงมี 
 การรับรูอารมณตาง ๆ ทางตา ห ู จมูก ล้ิน กาย และใจ  โดยอาศัยสังขารเปนตัวสราง 
สรรปรุงแตงใหมีคุณสมบัติเฉพาะตัวในการรับรู ในเวลาท่ีชีวิตหนึ่งส้ินสุดลงหรือตายไป ปฏิสนธิ
วิญญาณท่ีถูกปรุงแตงดวยกรรมคือสังขารจะไปเกดิในภพใหม มีคุณสมบตัิเหมาะสมกับกรรมท่ีทําไว 

 เพราะวิญญาณเปนปจจยั  นามรูปจึงมี 
 วิวัฒนาการแหงชีวิตตอจากปฏิสนธิวิญญาณ กอเปนรูปชีวิตใหมข้ึนมา ประกอบไป
ดวย รูปขันธ เวทนาขันธ สัญญาขันธ และสังขารขันธ จนครบบริบูรณพรอมท่ีจะทํากรรมตอไป 
ความสมบูรณหรือความบกพรองของนามรูปใหมเกดิจากการปรุงแตงของสังขารคือกรรมท่ีทํามา
ในอดีต 

 นามรูปเปนปจจัย  สฬายตนะจึงมี 
 อาศัยนามรูปเปนเคร่ืองสนับสนุนเกิดกระบวนการของชีวิตท่ีจะทําหนาท่ีติดตอกับโลก
ภายนอก คือ อายตนะ ๖ ไดแก ประสาทตา ประสาทห ู ประสาทจมูก ประสาทล้ิน ประสาทกาย  
และการรับอารมณทางใจ 

 เพราะสฬายตนะเปนปจจยั  ผัสสะจึงมี 
 อาการที่จิตหรือวิญญาณถูกตองกับอารมณส่ิงเรา หมายถึงอาการอายตนะภายในกบั
อายตนะภายนอก และวิญญาณ ประกอบกันเขาครบท้ัง ๓ อยาง เกิดการรับรูข้ึนมา อีกอยางหนึง่ 
อาการที่วิญญาณไดสัมผัสกับอายตะภายนอก คือ รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐัพพะ และธัมมารมณ โดย
อาศัยอายตนะเปนเคร่ืองมือในการติดตอ 

 เพราะผัสสะเปนปจจยั  เวทนาจึงมี 
 ความรูสึกทางอารมณอยางใดอยางหนึ่งอันเกิดจากการสัมผัส คือ ความรูสึกสุขสบาย  
เรียกวา สุขเวทนา ความรูสึกไมสบาย เปนทุกข เรียกวา ทุกขเวทนา ความรูสึกเฉย ๆ ไมสุข ไมทุกข 
เรียกวา อทุกขมสุขเวทนา 

 เพราะเวทนาเปนปจจยั  ตัณหาจึงมี  
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 ๖๓ 

 อาศัยความรูสึกทางอารมณอยางใดอยางหนึ่ง เกิดความชอบใจ ยินดี อยากไดยิ่งข้ึนไป 
เกิดเปนรูปตัณหา (ความอยากในรูป)  สัททตัณหา (ความอยากในเสียง) คันธตัณหา (ความอยากใน
กล่ิน) รสตัณหา (ความอยากในรส) โผฏฐัพพะ (ความอยากในสัมผัสทางกาย) ธัมมตัณหา (ความ
อยากในสัมผัสทางใจ) ความอยากมีอยากเปนอันเกีย่วของกับชีวิต อันเกี่ยวของกับเกียรติยศช่ือเสียง 
หรือกระท่ังความไมอยากมีอยากเปน อยากใหอารมณ บุคคล หรือเหตุการณท่ีตนไมชอบผานพนไป 
  
 เพราะตัณหาเปนปจจยั  อุปาทานจึงมี 
 เม่ือไดมาดวยความอยาก เกดิความยดึม่ันอยางรุนแรง คือ กามุปาทาน ยึดม่ันในอารมณ
ท่ีรักใครชอบใจ ทิฏุปาทาน ยึดม่ันในความเหน็ทิฏฐิตาง ๆ  สีลัพพตุปาทาน ยดึม่ันในศีลคือขอ
ปฏิบัติทางศาสนา วัตรคือธรรมเนียมขอปฏิบัติวาเปนส่ิงท่ีใหไดส่ิงท่ีปรารถนา อัตตวาทุปาทาน ยึด
ม่ันอัตตาคือตัวตนในส่ิงตาง ๆ  ความปรารถนาอารมณท่ียังไมมาถึง ยังไมได จัดเปนตัณหา เปรียบ
เหมือนโจรเหยียดมือไปขโมยของในที่มืด สวนการรับเอาอารมณท่ีมาถึง จัดเปนอุปาทาน เปรียบ
เหมือนโจรจับเอาส่ิงของท่ีตองการไดแลว 

 เพราะอุปทานเปนปจจยั  ภพจึงมี 
 เจตนาที่กระทํากรรมแลว จัดเปนบุญบาง บาปบาง ไมใชบุญไมบาปบาง เกิดเปนการ
เตรียมพรอมของชีวิต คือ ขันธ ๕ ท่ีจะปรากฏในภพท่ีสมควรแกกรรม  พลังกรรมท่ีสะสมไวในภพ
ปจจุบันพรอมท่ีจะผลักดันใหเกิดการสืบตอวงจรตอไปอีกเม่ือชีวิตหนึ่งส้ินสุดลง 

 เพราะภพเปนปจจัย  ชาติจึงมี 
 เร่ิมตนตั้งแตปฏิสนธิวิญญาณจนกระท่ังออกจากทองมารดาสําหรับมนุษย มีคุณสมบัติ
สอดคลองกับกรรมท่ีกระทําไว กระบวนชีวิตใหมเร่ิมดาํเนินไปจนเกดินามรูป สฬายตนะ ผัสสะ 
เวทนา ตณัหา อุปทาน ภพ หมุนเวยีนตอไปอีก 

 เพราะชาติเปนปจจัย  ชรามรณะจึงมี 
 ชรามรณะ เม่ือมีชาติคือความเกิด ก็ตองมีความแก ความเส่ือม ความผุพัง ความแตก
สลายไปตามธรรมดาของชีวิต  โสกะ ปริเทวะ ทุกขโทมนัส อุปายาส  (ความโศก ความรํ่าไรรําพัน 
ความไมสบายกายความไมสบายใจ ความคับแคนใจ) เปนธรรมเน่ืองมาจากความแกและความตาย
ของตนเองและของคนอ่ืนก็เกิดข้ึน แสดงถึงวงจรที่ทําใหเกิดทุกข 

 พุทธโฆษาจารยอธิบายปฏิจจสมุปบาทไวในคัมภีรวิสุทธิมรรคและในอรรถกถาสัมโม
หวิโนทนี  สุตตันตภาชนียแบบขามภพขามชาติ แตในอภิธรรมภาชนียเปนการอธิบายแบบเกิดข้ึน
ในขณะจิตเดียว ในอภิธรรมภาชนียทานจําแนกปฏิจจสมุปบาทตามประเภทของจิต (ท่ีเปนอกุศล 
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 ๖๔ 

 พระศาสดาผูมีญาณอันไมมีอะไรขัดขวางในธรรมท้ังปวง คร้ันทรงแสดงปจจยาการอัน
ปราศจากขอดปมและไมยุงยากในสุตตันตภาชนีย ดวยอํานาจจิตตาง ๆ ปานดังทรงคล่ีผืน
มหาปฐพี และปานดังทรงขยายนภากาศดวยประการฉะนี้แลว บัดนี้ เพราะปจจยาการนี้จะมี
ในจิตตาง ๆ กันอยางเดียวก็หาไม ยอมมีในจิตดวงเดียวทีเดียว ฉะนั้น เพื่อจะทรงแสดงปจจยา
การซ่ึงเกิดในขณะจิตดวงเดียวกันโดยประการตาง ๆ กันดวยอํานาจอภิธรรมภาชนียจึงทรงต้ัง
มาติกาโดยนัยวา  เพราะอวิชชาเปนปจจัย สังขารจึงมี๑๙ 

 พุทธโฆษาจารยเห็นวาปฏิจจสมุปบาทที่เกิดข้ึนในขณะจิตเดียวนั้น พระพุทธเจาทรง
แสดงไวอยางละเอียดแลวในพระอภิธรรมปฎก๒๐  อยางไรก็ดีในปฏิจจสมุปบาท อวิชชาก็ไมใชเหตุ
เดิมของโลก อวิชชาไมใชส่ิงท่ีไมมีเหตุ อวิชชามีเหตุพระพุทธเจาตรัสวา “เพราะอาสวะเกิด เหตุเกิด
แหงอวิชชาจึงมี”๒๑ เพียงแตในปฏิจจสมุปบาทพระองคตรัสอวิชชาเปนขอตนเพราะเปนหัวขอท่ี
เดนชัด เปนตัวนําหรือท่ีเรียกวาเปนประธาน พระองคตรัสวัฏฏกถา (กถาวาดวยวัฎฎะ) ตรัสธรรม 
๒ อยางเปนประธานคือ (๑) อวิชชาเปนประธาน เหมือนท่ีตรัสไววา “ภิกษุท้ังหลาย  เง่ือนตนแหง
อวิชชายอมไมปรากฏ ในกาลกอนแตนี้ อวิชชาไมมี  ภายหลังจึงมี เพราะฉะนั้น เราจึงกลาวคํานี้
อยางนี้ ก็เม่ือเปนเชนนี้  อวิชชาท่ีมีขอนี้เปนปจจัยจึงปรากฏ”๒๒ และ (๒) ภวตัณหาเปนประธาน
เหมือนที่ตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย เง่ือนตนแหงภวตัณหา (ความทะยานอยากในภพ) ยอมไมปรากฏ 
ในกาลกอนแตนี้ ภวตัณหาไมมี ภายหลังจึงมี  เพราะฉะนั้น เราจึงกลาวคํานี้อยางนี้  เม่ือเปนเชนนี้  
ภวตัณหาที่มีขอนี้เปนปจจัยจึงปรากฏ”๒๓  ธรรมท่ีเปนประธานคือ อวิชชา และ ภวตัณหา เปนเหตุ
พิเศษแหงกรรมท่ีทําใหสัตวถึงสุคติและทุคติ อวิชชาเปนเหตุพิเศษแหงกรรมท่ีทําใหสัตวถึงทุคติ 
เพราะวาปุถุชนถูกอวิชชาครอบงําแลวเร่ิมทํากรรมที่ทําใหตนถึงทุคติอเนกประการมีปาณาติปาต
เปนตน ท่ีไมมีความช่ืนใจเพราะความเรารอนเพราะกิเลส และนําความพินาศแกตัวเองเพราะตก
ไปสูทุคติ  สวนภวตัณหา เปนเหตุพิเศษแหงกรรมท่ีทําใหสัตวถึงสุคติ  เพราะวาปุถุชนถูกภวตัณหา
ครอบงําแลวทํากรรมท่ีทําใหตนถึงสุคติอเนกประการมีเจตนาเวนจากปาณาติบาตเปนตน ซ่ึงมีแต

                                          

 ๑๙ วิภงฺค.อ.(บาลี) ๒/๑๔๓/๒๑๕. 
 ๒๐ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๔๓/๒๒๔.,อภิ.วิ. (บาลี) ๓๕/๒๔๓/๑๖๕. 
 ๒๑ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๐๓/๙๘.,มุ.มู (บาลี) ๑๒/๑๐๓/๗๔. 
 ๒๒อง.ทสก. (ไทย) ๒๔/๖๑/๑๓๔., อง.ทสก. (บาลี) ๒๔/๖๑/๙๐. 
 ๒๓อง.ทสก. (ไทย) ๒๔/๖๒/๑๓๗., อง.ทสก. (บาลี) ๒๔/๖๒/๙๒. 
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 สวนในเทศนาที่เกี่ยวกับวัฏฏะ พระพุทธเจาตรัสธรรมมีมูลเดียวเหมือนอยางท่ีตรัสวา 
“ภิกษุท้ังหลาย เพราะเหตุนี้ สังขารท้ังหลายมีอวิชชาเปนท่ีอาศัย วิญญาณมีสังขารเปนท่ีอิงอาศัย”๒๔  
เปนตน  อีกอยางหนึ่งตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย  เม่ือภิกษุพิจารณาเนือง ๆ ในธรรมท้ังหลายท่ีเปนปจจัย
แหงอุปาทาน  ตัณหายอมเจริญ เพราะตัณหาเปนปจจัย อุปาทานจึงมี”๒๕ ในสังยุตตนิกายทรงแสดง
ธรรมท้ัง ๒ เปนมูลเหมือนท่ีตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย  กายของคนพาลนี้ ผูถูกอวิชชาขวางกั้น  
ประกอบดวยตัณหา เกิดแลวอยางนี้ กายและนามรูปภายนอกนี้ มีอยูท้ัง ๒ สวนอยางนี้ เพราะอาศัย 
๒ สวนนั้น ผัสสะจึงมี คนพาลถูกผัสสายตนะ ๖ หรืออายตนะอยางใดอยางหน่ึงกระทบเขา จึงเสวย
สุขและทุกข”๒๖ เปนตน 

 พระผูมีพระภาคตรัสความโศกเปนตนเพื่อความไมขาดตอนแหงปฏิจจสมุปบาท เพราะ
ความโศกเปนตนนั้นเกิดแกคนผูถูกชรามรณะเบียดเบียนเหมือนท่ีตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย ปุถุชนผู
ไมไดสดับถูกทุกขเวทนาถูกตอง ยอมเศราโศก ลําบาก รํ่าไร  ทุบอกครํ่าครวญ ถึงความลุมหลง”๒๗  
อวิชชาเปนไปเทาท่ีความโศกเปนตนยังเปนไป ความโศกเปนตนประมวลเขากับชรามรณะ จึงมีองค
แหงปฏิจจสมุปบาท ๑๒ องคเทานั้น 
 
๓.๒ การอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธทาสภิกข ุ

 พุทธทาสภิกขุเปนนักคิดท่ีสําคัญคนหนึ่งในพระพุทธศาสนา ไดปรับคําสอนใหสอด 
คลองกับสังคมสมัยใหม ตีความคําสอนใหทันตอสถานการณ ปรับทัศนคติของสังคมไทยท่ียึดถือ
แบบแผนเดิม ๆ ใหมีทัศนคติใหม เชนการตีความเร่ืองปฏิจจสมุปบาท พุทธทาสภิกขุมีความเห็น
ขัดแยงกับความเห็นของพุทธโฆษาจารยผูอธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบครอมภพครอมชาติวา 
ปฏิจจสมุปบาทสายหนึ่งจะเกิดครบวงจรท้ังหมดกินระยะเวลาถึง ๓ ชาติ คือ อดีต  ปจจุบัน และ
อนาคต  พุทธทาสภิกขุปฏิเสธการอธิบายอยางนั้น พรอมท้ังมีทัศนะใหมวากระแสปฏิจจสมุปบาท
สายหนึ่งเกิดครบในขณะจิตเดียว รวดเร็วเหมือนกับสายฟาแลบ  เกิดข้ึนในขณะท่ีมีชีวิตปจจุบันไม
ตองรอไปจนถึงชาติหนาหลังจากตายแลว การเสนอแนวความคิดใหมนี้กอใหเกิดประโยชนตอการ 

                                          

 ๒๔ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๒๓/๔๒., ส.ํนิ. (บาลี) ๑๖/๒๓/๓๑. 
 ๒๕ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๕๒/๑๐๔., สํ.นิ. (บาลี) ๑๖/๕๒/๘๒. 
 ๒๖ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๑๙/๓๒., สํ.นิ. (บาลี) ๑๖/๑๙/๒๔. 
 ๒๗ สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๒๕๔/๒๗๔., สํ.สฬา. (บาลี) ๑๘/๒๕๔/๑๙๐. 
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 ๖๖ 

 
 ๓.๒.๑ ความหมายของปฏิจจสมุปบาท 

 พุทธทาสภิกขุอธิบายความหมายของปฏิจจสมุปบาทท้ัง ๑๒ อาการ สรุปไดดังนี้ 
 ๑.  อวิชชา ธรรมชาติท่ีปราศจากความรูท่ีสามารถดับทุกขได หรือสภาวะท่ีปราศ 
จากความรูท่ีสามารถดับทุกขได ไดแก ความไมรูในทุกข ความไมรูในเหตุใหเกิดทกุข  ความไมรูใน
ความดับทุกข  ความไมรูในทางใหถึงความดับทุกข 
 ความไมรูไมเห็นมูลเหตุแหงความทุกขวาเปนมูลเหตุแหงความสุข หรือท่ีเรียกวา
เห็นกงจักรเปนดอกบัว ไมเขาใจตามความเปนจริงวาความทุกขคืออะไร สาเหตุของความทุกขท่ี
แทจริงคืออะไร  ภาวะท่ีปราศจากความทุกขเปนอยางไร อะไรเปนขอปฏิบัติท่ีนําไปสูสภาพท่ีพน
จากความทุกข เชนกรณีท่ีมีการกระทบทางอายตนะแลวเกิดความรูสึกเปนตัวตนท่ีพอใจหรือไมพอ 
ใจไปตามอํานาจของความไมรู แตสําหรับผูท่ีไมมีอวิชชาแลวจะไมมีความรูสึกพอใจหรือไมพอใจ
คือไมปรุงแตงเปนอารมณดหีรืออารมณรายถึงแมจะมีการกระทบทางอายตนะแลวก็ตาม ก็เปนเพียง
การกระทบเทานั้นไมมีการปรุงแตงความรูสึกวาเปนตัวตน  คนท่ีมีความรูมากมายสักเพียงใดก็ตาม
ถาไมรูเร่ืองอริยสัจ ๔ ตามความเปนจริงแลวกย็ังเปนผูมีอวิชชาอยูนั่นเอง ฉะนัน้ความรูตาง ๆ 
มากมายในทางโลกท่ีคนเราศึกษากนัไมจดัเปนวิชชาหรือความรูตามคําสอนในทางพระพุทธศาสนา 
เพราะความรูเหลานั้นยังจัดเปนอวิชชาท่ียงักอใหเกิดความทุกขไมสามารถดับทุกขไดตามเปนจริง  
อวิชชานั้นเปนสาเหตุแหงการเกิด “ตัวตน ของตน”เพราะอาศัยอารมณตามเหตุปจจยัไมรูตามความ
เปนจริง  
 ๒.  สังขาร ไดแก กายสังขาร ส่ิงท่ีจะปรุงแตงใหเกิดหนาท่ีทางกาย วจีสังขาร ส่ิงท่ี
จะปรุงแตงใหเกิดหนาท่ีทางวาจา จิตตสังขาร ส่ิงท่ีจะปรุงแตงใหเกิดหนาท่ีทางจิต 
 อํานาจชนิดหนึ่งท่ีสามารถปรุงแตงส่ิงตางๆ ไมใหหยุดนิ่งคือเปล่ียนแปลงอยูตลอด 
อยางเชน ตนไม กอนดนิ ตามสภาวะท่ีเปนจริงแลวมีความเปล่ียนแปลงอยูภายใน สังขาร
ในปฏิจจสมุปบาทเปนท่ีตั้งแหงความทุกข ปุญญาภิสังขารคือสภาพท่ีปรุงแตงบุญท่ีเขาใจกันวาเปน
เหตุแหงความสุขโดยปรมัตถแลวบุญก็ยังเปนทุกขเพราะเปนท่ีตั้งแหงความยึดถือ อปุญญาภิสังขาร
คือสภาพท่ีปรุงแตงบาป โดยความหมายแลวบาปก็เปนท่ีตั้งแหงความเดือดรอนใจคือทําใหเกดิทุกข 
อเนญชาภิสังขารคือสภาพท่ีปรุงแตงความไมหวัน่ไหว โดยสภาพแลวสังขารชนิดนี้จัดเปนบุญ แต
ไมเรียกวา บุญ เพราะเปนสภาพไมหวั่นไหวไปทางบุญหรือบาป จดัวาเปนสภาพไมหวัน่ไหวไดแก
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 ๓.  วิญญาณ  ไดแก จักขุวิญญาณ (ความรูแจงอารมณทางต) โสตวิญญาณ (ความรู
แจงอารมณทางหู) ฆานวิญญาณ (ความรูแจงอารมณทางจมูก) ชิวหาวิญญาณ (ความรูแจงอารมณ
ทางล้ิน) กายวญิญาณ (ความรูแจงอารมณทางกาย) มโนวญิญาณ (ความรูแจงอารมณทางใจ)  
 วิญญาณในปฏิจจสมุปบาทนี้หมายถึงวิญญาณ ๖ ในคัมภีรรุนหลังไดอธิบาย
วิญญาณ ๖ เปนปฏิสนธิวิญญาณโดยเช่ือวามีการเกิดใหมตรงปฏิสนธิวิญญาณ ซ่ึงเปนการอธิบายคน
ละเร่ืองไมเกี่ยวกับปฏิจจสมุปบาทน้ีเลย นอกจากนี้พุทธทาสภิกขุยังกลาวถึงวิญญาณท่ีลองลอย

แสวงหาท่ีเกิดใหมหลังจากตายไปแลวตามท่ีชาวบานเขาใจกันคือสัมภเวสี∗ (ผูแสวงหา) ในความ 
หมายแหง ปฏิจจสมุปบาทวา “จิตธรรมดาไมมีกระแสแหงปฏิจจสมุปบาท เปนจิตท่ีวางอยูเองตาม
ธรรมชาติ ตามธรรมดาในชีวิตคนธรรมดาสามัญท่ัวไป คือ สัมภเวสี”๒๘ ความหมายก็คือจิตท่ีไมมี
ตัณหา อุปาทานจนเกิดเปนความทุกขหรือจิตของคนเราธรรมดากําลังแสวงหาที่เกิดพรอมท่ีจะมี
ความรูสึกเปนตัวกู ของกู สวนคําวา ภูต หรือ ภูตา (สัตวผูเกิดแลว) คือการท่ีจิตไดอารมณอยางใด
อยางหนึ่งแลวเผลอสติ เพราะถูกอวิชชาครอบงํา เกิดมีความรูสึกเปนตัวกู-ของกู เชน การเกิดความ
โกรธหรือความรักข้ึนมาคร้ังหนึ่งก็กลายเปนภูตคร้ังหนึ่ง ภูตาดับไปก็กลายเปนสัมภเวสี สัมภเวสีมี
ตัณหา อุปาทานก็กลายเปนภูตาตอไป ในแตละวันจึงมีภูตาและสัมภเวสีหลายคร้ัง คําอธิบาย
ดังกลาวยืนยันไดวาทานไมเห็นดวยกับ ภูตา และ สัมภเวสี ท่ีเปนตัวตนอยางท่ีคนเขาใจกัน เพราะ
เปนส่ิงท่ีไมมีประโยชนและตองเช่ือตามบุคคลอ่ืน พรอมกันนั้นพุทธทาสภิกขุไดยกพุทธพจนสนับ 
สนุนความเห็นวา  อาหาร ๔ อยางนี้ เปนไปเพื่อการดํารงอยูของหมูสัตวผู เกิดแลวหรือเพื่อ
อนุเคราะหหมูสัตวผูแสวงหาท่ีเกิด   คือ ๑. กวฬิงการาหาร (อาหาร คือคําขาว) ที่หยาบหรือละเอียด 
๒. ผัสสาหาร (อาหาร คือผัสสะ) ๓. มโนสัญเจตนาหาร (อาหาร คือมโนสัญเจตนา) ๔. วิญญาณา
หาร (อาหาร คือวิญญาณ)๒๙ สัตวท้ังสองคือ ภูตา (สัตวเกิดแลว) และ สัมภเวสี (สัตวผูแสวงหาท่ี

                                          

 
∗สัมภเวสี หมายถึงสัตวที่เกิดในกําเนิดทั้ง ๔ ไดแก (๑) อัณฑชะ (เกิดจากไข) (๒) ชลาพุชะ (เกิด

จากครรภ) (๓) สังเสทชะ (เกิดในเถาไคล) (๔) โอปปาติกะ (เกิดผุดขึ้น) สัตวจําพวกที่เปนอัณฑชะ และชลาพุชะ 
ทานเรียกวา สัมภเวสี เพราะยังอยูในไขและในครรภ ถาออกจากไขและครรภแลวไมเรียกวา สัมภเวสี แตทาน
เรียกวา สัตวผูเกิดแลว สัตวจําพวกที่เปนสังเสทชะ และโอปปาติกะน้ัน ทานเรียกวา สัมภเวสี ในขณะจิตแรกที่
เกิดขึ้น ต้ังแตขณะที่ ๒ ไป ทานเรียกวา สัตวผูเกิดแลว (สํ.นิ.อ.(บาลี) ๒/๑๑/๒๖). 
 ๒๘ พุทธทาสภิกขุ, ปฏิจจสมุปบาทคืออะไร, พิมพครั้งที่ ๒.( สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๓๘) หนา  
๑๐๐. 
 ๒๙ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๑๑/๑๗.,ส.ํนิ. (บาลี) ๑๖/๑๑/๑๓. 
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 ๖๘ 

 ในสมัยพุทธกาลมีคนจํานวนมากท่ีมีความเช่ือวา วิญญาณมีตัวตนทองเท่ียวไป พอ
คนเหลานั้นไดเขามาบวชในพระพุทธศาสนา อาศัยความเช่ือเดิมและความไมเขาใจปฏิจจสมุปบาท
ถึงกับยืนยันตัวตนของวิญญาณวา ส่ิงท่ีแลนไป ทองเท่ียวไป  เสวยวิบากแหงกรรมท้ังหลายท้ังสวน
ดีและสวนช่ัวในท่ีนั้น ๆ เปนวิญญาณ๓๐ ความเห็นดังกลาวเปนความเหน็ของสาติภิกขุ ซ่ึงกอนออก
บวชในพระพทุธศาสนาทานประกอบอาชีพเปนชาวประมง เพราะความไมเขาใจปฏิจจสมุปบาทจึง
มีความเหน็ตอวิญญาณอยางนั้น แตวิญญาณในพระพทุธศาสนาไมมีลักษณะเปนตัวตนเกิดข้ึนได
ดวยอาศัยปจจยัปรุงแตง ญาณอาศัยปจจัยเกดิข้ึน ปราศจากปจจยัเสียแลววิญญาณก็เกิดข้ึนไมได
๓๑  ความเห็นของสาติภิกขุเปนมิจฉาทิฏฐิท่ีเหน็วา วิญญาณเปนของเท่ียงแท มีตัวตน ดํารงอยูไดดวย
ตัวของมันเอง ไมเปนปฏิจจสมุปปนนธรรมเกิดข้ึนตามกฎของปฏิจจสมุปบาท  วิญญาณใน
พระพุทธศาสนาเปนปฏิจจสมุปปนนธรรม อาศัยปจจัยปรุงแตงเกิดข้ึน ดํารงอยูช่ัวคราว ไมมีตัวตน
ท่ีแทจริง   

วิญ

                                         

 ๔. นามรูป ไดแก เวทนา ความเสวยอารมณ สัญญา ความจําไดหมายรู เจตนา 
ความจงใจ ผัสสะ ความกระทบหรือสัมผัส มนสิการ ความทําไวในใจ เรียกวา นาม มหาภูตรูป ๔ 
และอุปาทายรูปท่ีอาศัยมหาภูตรูป ๔ เรียกวา รูป 
 ภาษาคนหรือภาษาของชาวบานเรียกตัวเราวา   “คน”   แตในภาษาธรรมเรียกตัวเรา 
วา  “นามรูป”  คือกายกับใจ  พุทธทาสภิกขุไดแบงความหมายของนามรูปออกเปน ๓๓๒ อยาง  สรุป
ไดดังนี ้
  ๑.  นามรูปท่ีเกิดดบัทุกขณะจิตท่ีไมมีใครรูไดในภาษาอภิธรรม ไดแกจิตท่ี
เกิดข้ึน ตั้งอยูดับไปเปนระยะ การเกิดข้ึน ตั้งอยู ดับไปรอบหน่ึงเรียกวา ขณะจิตหนึง่ ซ่ึงเปนกลไก
ทางจิตลวน ๆ ไมมีความหมายเกีย่วของในเร่ืองของปฏิจจสมุปบาท 
  ๒.  นามรูปท่ีเกิดดบัตามภาษาคน คือ การท่ีคนคลอดจากทองแม เรียกวา เกดิ 
แลวก็มีอายุตอมา ๑–๑๐๐ ป นอยหรือเกินไปบางแลวก็ตายไปเรียกวา ดบั นามรูปในภาษาคนเกดิได

 

 ๓๐ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๓๙๘/๔๓๐.,สํ.นิ. (บาลี) ๑๒/๓๙๘/๓๕๖. 
 

๓๑ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๓๙๘/๔๓๐.,ม.มู.(บาลี) ๑๒/๓๙๘/๓๕๖. 
 

๓๒
 พุทธทาสภิกขุ, ปฏิจจสมุปบาทคืออะไร, หนา ๘๑. 
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 ๖๙ 

  ๓.  นามรูปท่ีเกิดดบัตามความหมายของปฏิจจสมุปบาท คือ เกิดเวทนาอยาง
ใดอยางหน่ึงแลวก็เกดิตัณหา อุปทาน ภพ ชาติ ตรงท่ีภพเกิด ชาติเกดิ เรียกวา “ตัวกู ของกู” เกิดคร้ัง
หนึ่ง ซ่ึงเปนการเกิดข้ึนดวยการปรุงแตง นามรูปเกิดดบัอยางนี้สามารถกําหนดรูทันไมเกีย่วกับการ
เกิดถ่ียิบทุกขณะจติและการเกิดจากทองแม ฉะนั้น คนเราเปนเพียงปฏิจจสมุปปนนธรรมท่ีอาศัยกัน
และกันเกิดข้ึนตามเหตุปจจัย ไมมีอัตตาหรือตัวตน เปนธรรมชาติท่ีเกิดดับอยูตลอดเวลาถูกสมมติ
เรียกวา คน หรือนามรูป  
 ๕.  สฬายตนะ  ไดแก อายตนะ ๖ คือ จกัขวายตนะ (อายตนะคือตา)  โสตายตนะ 
(อายตนะคือห)ู ฆานายตนะ (อายตนะคือจมูก)  ชิวหายตนะ (อายตนะคือล้ิน) กายายตนะ (อายตนะ
คือกาย)  มนายตนะ (อายตนะคือใจ) 
 ชีวิตประกอบอยูดวยอายตนะ คือส่ิงท่ีทําการติดตอทาง ตา หู จมูก ล้ิน กาย และใจ 
เพื่อสัมผัสกับภายนอก อายตนะจึงเปนเร่ืองของชีวิตท้ังหมด โลกน้ีจะไมมีอะไรเลยถาหากไมมี
อายตนะดังกลาว จะมือบอด ไรรส ไรกล่ิน เปนตน อายตนะแยกออกไดเปนขันธ ๕ โดยรวมกลุม
กันเปนรูปขันธคือรางกาย และนามขันธท่ีเปนเร่ืองของจิตไดแก  เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ 
หนาท่ีของอายตนะโดยตรงคือ ติตตอกับอายตนะภายนอก คือ รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐัพพะ และ 
ธัมมารมณ 
 ๖.  ผัสสะ  ไดแก ผัสสะ ๖ คือ จักขุสัมผัส (สัมผัสทางตา)  โสตสัมผัส (สัมผัสทาง 
 หู) ฆานสัมผัส (สัมผัสทางจมูก)  ชิวหาสัมผัส (สัมผัสทางล้ิน)  กายสัมผัส (สัมผัสทางกาย)  มโน
สัมผัส (สัมผัสทางใจ) 
 ผัสสะคือการท่ี อายตนะภายใน ๖  อายตนะภายนอก ๖ และวิญญาณ ๑ ทํางาน
รวมกันครบท้ัง ๓ อยาง ผัสสะนั้นมี ๒ ระดับ คือ (๑) สัมผัสทางวัตถุ เรียกวา ปฏิฆสัมผัส             
(๒) สัมผัสในความหมาย ในคุณคาของส่ิงนั้น ๆ ซ่ึงจะเปนเหตุใหเกิดตัณหา เรียกวา อธิวจนะสัมผัส
๓๓ เม มีการสัมผัสเราสามารถควบคุมไดท้ังสองระดบัเรียกวาการควบคุมอายตนะใหอยูในการ
ควบคุมของวชิชา ไมใหหลงในรูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ ใหเหน็เปนสักวาธาตุตาม
ธรรมชาติ เชน รูปเปนธาตุ เวทนาเปนธาตุ สัญญาเปนธาตุ สังขารเปนธาตุ วิญญาณเปนธาตุ 

ื่อ

                                          

 
๓๓ พุทธทาสภิกขู,พื้นฐานชีวิต,(สํานักพิมพธรรมสภา ๒๕๔๒),หนา๗๕. 
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 ๗๐ 

 ๗.  เวทนา ไดแก เวทนา ๖ คือ เวทนาเกิดจากจักขุสัมผัส  เวทนาเกดิจากโสต
สัมผัส  เวทนาเกิดจากฆานสัมผัส  เวทนาเกิดจากชิวหาสัมผัส  เวทนาเกิดจากกายสัมผัส  เวทนาเกดิ
จากมโนสัมผัส 
 เม่ือมีการกระทบทางอายตนะ เชนตากระรูปเกิดเวทนาทางตาอยางใดอยางหนึ่ง จะ
เปนสุขเวทนา ทุกขเวทนา หรือ อทุกขมสุขเวทนาก็ตาม ความรูสึกสบายใจ พอใจ สนกุสนาน สุขใจ 
เรียกวา สุขเวทนา ความรูสึกเดือดรอน กลัดกลุม ขลาดกลัว เรียกวา ทุกขเวทนา ความรูสึกไมสุขไม
ทุกขหรือเฉย ๆ เรียกวา อทุกขมสุขเวทนา  
 
 ๘.  ตัณหา ไดแก ตัณหา ๖ คือ รูปตัณหา  (ตัณหาในรูป)  สัททตัณหา (ตัณหาใน
เสียง)  คันธตัณหา (ตัณหากล่ิน) รสตัณหา (ตัณหาในรส) โผฏฐัพพตัณหา (ตัณหาในสัมผัสผิวหนัง) 
ธัมมตัณหา (ตัณหาในธัมมารมณ)  
 ตัณหาแบงออก ๓ ประเภท คือ ความอยากในของอันนาใคร เรียกวา กามตัณหา 
ความอยากเปนนั่นเปนนี่ กระท่ังอยากมีชีวิตอยู เรียกวา ภวตัณหา ความไมอยากมี ไมอยากเปน 
เรียกวา วิภวตัณหา พุทธทาสภิกขุไดอธิบายวา 

 ๑. ตัณหาประเภทท่ี ๑ ท่ีอาศัยอารมณอันเปนไปในทางกามและยิ่งเม่ือมีความหมายเกีย่วกับ
เพศตรงกันขามดวยแลว ก็ยอมจะเปนตัณหาทีแ่รงและสมบูรณ ฉะนั้น ตัณหาท่ีเกิดใน
ลักษณะเชนนีย้อมถูกจัดไวเปนตัณหาของสัตวท่ัวไปในภูมิกามาวจร คือ สัตวนรก สัตว
เดรัจฉาน เปรต มนุษย เทวดา 
 ๒. ตัณหาประเภทที่ ๒ แปลกเปนพิเศษออกไปคือไมตองอาศัยส่ิงท่ีเรียกวากาม และยงัรูสึก
รังเกียจตอส่ิงท่ีเรียกวากามเสียดวย…แตกไ็ปลุมหลงในส่ิงท่ีมีอํานาจดงึดูดจิตใจคลายกับกาม 
ในกรณีของคนธรรมดาสามัญ เชนความอยากในเกยีรติ ยศหรือความดคีวามงามอยางใดอยาง
หนึ่งตามท่ีตนยึดถือหรือรูสึกวานาปรารถนา 
 ๓.  ตัณหาประเภทที่ ๓ รังเกียจกาม… ความลุมหลงของผูท่ีพอใจความ สุขอันเกิดจาก
ฌาน๓๔ 

 กามตัณหา อาศัยอารมณท่ีเกี่ยวกับกาม ตัณหาท่ีเกิดในลักษณะนี้มีอยูในกามาวจรภูมิ ท่ี
ยังบริโภคกามอันเปนส่ิงท่ีนาใคร นาปรารถนา ภวตัณหา จิตไมอาศัยกามไมเกี่ยวของดวยกามไปติด
ลุมหลงในส่ิงท่ีถูกใจคลายกาม เชนกรณีท่ีปุถุชนมีความยินดีในเกียรติยศหรือความดี วิภว ตัณหา ไม
ลุมหลงในกามและเกียรติ แตไปลุมหลงความสุขท่ีเกิดจากฌาน ในกรณีท่ีบําเพ็ญตบะเพื่อใหได

                                          

 
๓๔

 พุทธทาสภิกขุ, ตัวกูของกู, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา ,๒๕๓๗), หนา ๖๓. 
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 ๗๑ 

 ๙. อุปาทาน ไดแก กามุปาทาน (ความยึดม่ันในกาม) ทิฏุปาทาน (ความยึดม่ัน
ในทิฏฐิ) สีลัพพตุปาทาน (ความยึดม่ันในศีลและพรต) อัตตวาทุปาทาน (ความยึดม่ันในวาทะวามีอัตตา) 
 ความยึดม่ันถือม่ันทางจิตใจ เชนยึดเอาขันธ ๕ กลาวคือรางกายและจิตใจวาเปน
ตัวตน(อัตตา) และยึดม่ันในส่ิงท่ีถูกใจท่ีเขามาเกี่ยวของนั้นวาเปนของตน หรือการยึดเอาส่ิงท่ี
ละเอียดลงไปคือจิตใจวาเปนตัวเรา ตอจากนั้นก็ยึดเอารางกาย (รูป) ความรูสึก (เวทนา) ความจํา 
(สัญญา) และความคิด (สังขาร) วาเปนของเรา๓๗ 
 ในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ อัตตวาทุปาทานหรืออัตตานุทิฏฐ ิถูกละไดเดด็ขาดดดวย
อรหันตมรรค เม่ือละอัตตวาทุปาทานไดแลวอุปาทานท่ีเหลือก็ยอมไมมีหรือถูกละไดหมด ในลัทธิ
ศาสนาอ่ืน ๆ ไดสอนเร่ืองอุปาทาน ๓ คือ กามุปาทาน ทิฏุปาทาน สีลัพพตุปาทาน เหมือนกัน แต
ไมไดสอนอัตตวาทุปาทานเหมือนในพระพุทธศาสนา เพราะลัทธิศาสนาเหลานั้นยังยึดถือม่ันวามี
ตัวตนอยางม่ันคง ยึดม่ันเบญจขันธคือกายกับใจหรือยึดม่ันในส่ิงท่ีถูกใจหรือส่ิงท่ีละเอียดลงไปกวานัน้
ก็ยึดม่ันจิตใจวาเปน “ตัวเรา”  แลวยึดรูปราง ความรูสึก ความจํา  และความคิดวาเปน “ของเรา”  
 อัตตวาทุปาทาน กับ สักกายทิฏฐิ ในทัศนะของพุทธทาสภิกขุเห็นวา มีการอธิบาย
เปนเร่ืองเดียวกันซ่ึงตกคางอยูในขุททกนิกายในรูปแบบของอภิธรรม๓๘ เม่ืออธิบายเปนเร่ือง
เดียวกัน อัตตวาทุปาทานก็ถูกละไดดวยโสดาปตติมรรคซ่ึงละสังโยชนได ๓ คือ สักกายทิฏฐิ 

                                          

 ๓๕ เรื่องเดียวกัน. หนา ๖๔. 
 

๓๖
 เรื่องเดียวกัน. หนา ๖๖. 

 ๓๗ เรื่องเดียวกัน. หนา ๔๕. 
 ๓๘ พุทธทาสภิกขุ,ธรรมะนํ้า ธรรมะโคลน, (สํานักพิมพสุขภาพใจ), หนา ๘๗. 
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 ๗๒ 

ันตมรรคอยางเดียว 

ก็มี

                                         

 ๑๐.  ภพ ไดแก กามภพ รูปภพ และอรูปภพ  
 กามภพ คือ ภพท่ีทองเท่ียวไปในกาม ภาวะท่ีจิตของสัตวติดอยูในกาม พุทธทาส
ภิกขุ ยังไดแบงกามภพออกเปน ๒ คํา คือ กาม และ ภพ “กามเปนท่ีตั้งแหงความยึดถือวา ของเรา 
สวนภพเปนท่ีตั้งแหงความยดึถือวา ตัวเรา แตเราตองไมลืมหลักท่ีมีอยูวา ถามีความรูสึกวา ของเรา 
เม่ือใด ก็ตองมีความรูสึกวา ตัวเรา ซอนลึกอยูในนั้นดวย”๓๙ ผูท่ีตกอยูในอํานาจของกามก็ยอมไม
พนจากอํานาจของภพดวยเหตุเนื่องกันอยูอยางแนบแนน เม่ือมีความรูสึกวาเปนเจาของกาม
ความหมายเปนภพ ตวัตนนัน้จะเพิ่มข้ึนเม่ือมีการแขงขันแยงชิงโดยเปล่ียนจากกามราคะเปนโทสะ
และโมหะข้ึนไปอีก 
 รูปภพ หมายถึง “ภาวะท่ีจิตของบุคคลมองขามกาม แตยังไปติดอยูท่ีความพอใจ
ของส่ิงท่ีเปนรูปธรรมลวน ๆ ท่ีตนนํามาเปนอารมณเพงจิตหรือบําเพ็ญฌาน”๔๐ 
 อรูปภพ หมายถึง “ภาวะท่ีจิตสูงข้ึนไปอีก เพราะมีตัณหาท่ีละเอียดประณีตยิ่งข้ึน 
เปนภาวะของหมูชนท่ีมีความลุมหลงในส่ิงท่ีไมมีรูปหรือเปนนามธรรมลวนๆซ่ึงตนนํามาใชเปน
อารมณสําหรับเพงจิตหรือเพงฌานของตน”๔๑  
 รูปภพและอรูปภพทั้ง ๒ นั้นไมเกี่ยวของกาม แตก็เปนท่ีตั้งแหงตัวตนอยางเต็มท่ี 
เปนภาวะแหงจิตท่ีเปนเขตแดนเช่ือมตอระหวางโลกิยภูมิและโลกุตตรภูมิไมใชจุดมุงหมายของ
พระพุทธศาสนา เพราะจุดมงหมายของพระพุทธศาสนาคือโลกุตตรภูมิ 
 ๑๑.  ชาติ  คือ การเกิดหรือการกาวลง หรือการเปนพรอมข้ึนมาในหมูสัตวนิกาย  
การปรากฏแหงขันธ การไดอายตนะ การเกิดในกรณีของปฏิจจสมุปบาทคือการเกิดทางนามธรรมท่ี
ปรุงแตงเปนความรูสึกวา ตัวกู๔๒ ไมใชการเกิดท่ีคลอดออกจากทองแม เพราะการเกิดอยางนัน้ยงัไม
มีปญหาอะไรที่ตองแกไข 

 

 
๓๙พุทธทาสภิกขุ,ตัวกูของกู, หนา ๖๘. 

 ๔๐ เรื่องเดียวกัน. หนา ๖๕. 
 ๔๑เรื่องเดียวกัน. หนา ๖๕. 
 

๔๒ พุทธทาสภิกขุ,ปฏิจจสมุปบาทคืออะไร, หนา ๖๘. 
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 ๗๓ 

 ๑๒. ชรามรณะ  คือ หัวหงอก ฟนหัก ความเส่ือมแหงอินทรียเรียกวา ชรา การจุติ  
การแตก การทําลาย การทํากาลกิริยา การแตกแหงขันธ การทอดท้ิงซากศพ การขาดแหงชีวิตินทรีย 
เรียกวา มรณะ 

 ๓.๒.๒ ปฏิจจสมุปบาท ภาษาคน-ภาษาธรรม 

 พุทธทาสภกิขุนําภาษาคน-ภาษาธรรมมาอธิบายปฏิจจสมปุบาทเพื่อใหเห็นความแตกตาง
ในการตีความ  ทานถือวาภาษาคือการส่ือสารเพ่ือใหสําเร็จประโยชน สามารถดับทุกขของตนเอง 
สังคมและโลก ภาษาคน-ภาษาธรรมมีความสัมพันธกนัในแงท่ีเปนภาษาคนนําไปสูภาษาธรรมท่ี
ลึกซ้ึง เม่ือมนุษยเขาใจภาษาท้ังสองก็จะส่ือสารกันเขาใจถึงความหมายที่แทจริงได 
 ถอยคําตาง ๆ ท่ีคนใชพูดกันเพื่อเปนสัญญลักษณแทนส่ิงของและความคดิท่ีเรารูจกักนัมา
กอนแลวหรือมีประสบการณมากอนแลว สัญญลักษณเหลานั้นไมสามารถจะส่ือสารใหเหน็ถึงลักษณะ
ท่ีแทจริงของสภาวะบางอยางได บางทีภาษาก็เปนส่ิงท่ีทําใหคนเขาใจสัจจะผิดพลาดไป การใชถอยคํา
มาอธิบายเพียงอยางเดียวไมสามารถจะเขาใจความจริงได  ภาษามนุษยเปนภาษาที่มีความจํากัดจึงไม
พอท่ีจะนํามาอธิบายสัจจะไดท้ังหมด ภาษาทุกภาษาถูกกําหนดข้ึนมาเพื่ออธิบายส่ิงตาง ๆ และความคิด
ท่ีสามารถสัมผัสได สภาวธรรมบางอยางไมสามารถหาถอยคํามาอธิบายได การอธิบายคําสอนทาง
ศาสนาเพื่อใหเกิดประโยชนแกสังคมโลกใหมากท่ีสุด จึงมีการตีความหมายของคําใหมีความหมาย
ใหม บางคําสามารถตีความหมายไดหลายอยาง ท้ังนี้ข้ึนอยูกับจุดประสงคของผูตีความหมาย ถึงอยาง
นั้นการตีความเชนนั้น ก็ยังหาหลักฐานท่ีปรากฏในคัมภีรหลัก เชน พระไตรปฎกเปนเคร่ืองสนับสนุน
ความหนักแนนของคําท่ีตีความหมายไปแลว เพื่อใหเกิดประโยชนมากท่ีสุด  
 พุทธทาสภิกขุช้ีใหเห็นถึงความจําเปนท่ีตองมี ๒ ภาษา คือ ภาษาคนและภาษาธรรม 
ภาษาคน คือภาษาของคนท่ีไมรูธรรมแลวก็พูดไปตามความรูสึกของคนที่ไมรูธรรมเปนภาษาท่ีเนื่อง
อยูกับวัตถุหรือเร่ืองวัตถุธรรม มีหลักอยางวัตถุธรรม  สวนภาษาธรรมนั้น คือ ภาษาของคนท่ีรูธรรม
แลวก็พูดไปตามความรูสึกท่ีรูธรรม เปนเร่ืองท่ีเหนือวัตถุธรรม ไมสามารถจะอาศัยวิธีการทางวัตถุ
มาศึกษาใหเขาใจได๔๓  

 พุทธทาสภิกขุไดแสดงใหเห็นถึงความลําบากของพระพุทธเจาท่ีตองตรัสถึง ๒ ภาษา
ไววา  

 พระพุทธเจาทานประกาศศาสนาดวยความยากลําบาก คือตองตรัสภาษาถึงสองภาษาใน
คราวเดียวกัน  คือ ตรัสโดย “ภาษาคน” สําหรับสอนศีลธรรมแกคนท่ียังหนาไปดวย   สัส

                                          

 
๔๓

 พุทธทาสภิกขุ, ธรรมนํ้า ธรรมโคลน, หนา ๒๐๓. 
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 พระพุทธเจาทรงรูธรรมแลว ก็พยามยามเผยแผใหมนุษยรับรูและเอาไปปฏิบัติได  พระ 
องคจึงตองใชภาษาท่ีชาวบานส่ือสารกันอยูแลว แตไดใหความหมายของคําใหม คําเดียวกันจึงมี
ความหมายสองความหมายคือความหมายท่ีพระพุทธเจาทรงประสงคกับความหมายท่ีเปนภาษาของ
ชาวบาน การสอนดวยภาษาของชาวบานนัน่เองอาจไมไดมีความหมายอยางท่ีชาวบานเขาใจกันโดย 
ท่ัวไป เพราะผูไมรูธรรมเขาใจผิดจากความมุงหมายเดิม  ภาษาคน-ภาษาธรรมของพุทธทาสภิกขุจงึ
เปนการตีความใหเกดิความกระจาง ใหเกดิประโยชน  

 พระไพศาล วิสาโล  ไดศึกษาการตีความของพุทธทาสภิกขุ ๓๔๕ ลักษณะคือ 
 ๑.  ความหมายท่ีเปนของเดิมแท แตตอมาถูกทําใหคลาดเคล่ือน มีคนเขาใจผิด
มาก เชนคําวาชาติ ซ่ึงคนท่ัวไปมักหมายถึงการเกิดเปนรูปรางข้ึนมา หรือคําวา สัมปรายิก ซ่ึงคนมัก
เห็นวา เร่ืองโลกหนา  ท้ังที่ความหมายเดิมคือส่ิงท่ีพนจากการรับรูของสามัญชนท่ัวไป  ดังท่ีภาษา
ธรรมเปนสัมปรายิกโวหารประเภทหน่ึง 
 ๒. ความหมายในระดับลึกลงไป ซ่ึงคนท่ัวไปไมรู คงสนใจแตความหมายใน
ระดับ พื้น ๆ ซ่ึงแมจะเปนความหมายท่ีถูกตองโดยอรรถ แตก็เปนความหมายเพียงดานเดียว เชน ศีล 
อันมีความหมายลึกถึงภาวะอันปกติ หรือมิตรซ่ึงมีความหมายในระดับลึก คือส่ิงท่ีนําไปสูผลดี 
ดังเชนพระธรรมเปนมิตรของมนุษย 
 ๓.  ความหมายท่ีทานตีความใหม และยังรักษาเคาเร่ืองเดิมเอาไว เชนคําวา พระ
เจา ทานตีความเปนนามธรรม ดังท่ีนิพพานก็เปนพระเจาดวย 
 ภาษาคนเปนภาษาทางโลก มีความมุงหมายเกีย่วกับโลก ใชส่ือสารกันระดับธรรมดา
สามัญ ยังเปนภาษาทีก่อใหเกิดความทุกข บิดเบือนความหมายท่ีแทจริง เปนเหมือนมานอวิชชาท่ี
ปดบังความจริง พระมหาจีระศักดิ์ ธมฺมเมธี ไดศึกษาความหมายของภาษาคนสรุปไวดังนี ้
  ๑.  เปนภาษาท่ีเนือ่งกับโลกของวัตถุหรือท่ีเปนไปในเชิงของรูปธรรม 
 ๒.   เปนภาษาท่ีอิงอยูกับตัวหนังสือหรือตําราคัมภีร 
 ๓.  เปนภาษาสามัญท่ีใชส่ือสารกันในชีวิตประจําวนั 

                                          

 
๔๔

 พุทธทาสภิกขุ, ปฏิจจสมุปบาทคืออะไร, หนา ๑๒. 
 ๔๕ พระไพศาล วิสาโล, พุทธศาสนากับคุณคารวมสมัย, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิ
โกมลคีมทอง, ๒๕๒๙), หนา ๑๑๓. 
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 ๗๕ 

 ๔.  เปนภาษาท่ียังเปนสาเหตุของความทุกข 
 ๕.  เปนภาษาของคนท่ียังไมเขาถึงธรรม๔๖ 
 สวนภาษาธรรมเปนภาษาท่ีคนใชพูดเหมือนกัน แตใหความหมายในสวนลึกส่ือสาร
ออกไปตามความรูสึกของผูรูธรรม เปนเชิงนามธรรมไมเกี่ยวของกับวัตถุ สามารถพิสูจนรับรูได
และเห็นไดดวยตนเอง พระมหาจีระศักดิ์ ธมฺมเมธีไดศึกษาความหมายของภาษาธรรมสรุปไวดังนี้ 
 ๑.  เปนภาษาท่ีเนือ่งดวยนามธรรมดานจิตวิญญาณของความเปนมนุษย 

 ๒.  เปนภาษาท่ีไมอิงอยูกับตัวหนังสือหรือตําราคัมภีรแตมุงถึงสวนของปฏิบัติธรรมท่ี
นํามาใชในชีวิตของปจเจกบุคคลไดจริง ๆ ซ่ึงภาษาในระดับสามัญนั้นเปนเสมือนปายบอก
ทางเทานั้น แตความจริงคือส่ิงท่ีเปนเนื้อหาท่ีปายนั้นช้ีนําไป 
 ๓. เปนภาษาพิเศษเหนือคําสามัญท่ีใชส่ือสารในชีวิตประจําวันเหมือนกัน แตในระดับท่ี
ลึกกวา เชน คําวา “พุทธะ”  หมายถึงตัวภาวะแหงการหยั่งรูท่ีบุคคลเพียรพยายามเพื่อทําตัวเอง
ใหถึงความเปนพุทธะ คือรูวิธีและปฏิบัติตนจนสามารถกําจัดกิเลสไดอยางส้ินเชิง 
 ๔. เปนภาษาของคนท่ีเขาถึงธรรม เห็นความหมายของคําในสวนลึกท่ีอิงอยูกับภาษา
ศาสนา นั่นก็คือคนท่ีสามารถเขาใจความหมายท้ังสองระดับไดดีเพือ่ใหเหมาะสมกับ
สถานการณ๔๗ 

 ภาษาคน-ภาษาธรรม เปนเครื่องมือท่ีพุทธทาสภิกขุนําไปอธิบายหลักธรรมตามท่ีทาน
ประสงค แมกระท่ังเร่ืองปฏิจจสมุปบาทที่ทานกลาววาเปนการอธิบายแบบภาษาคนไดอยางสมเหตุ 
สมผล และสามารถสรางความเขาใจอันถูกตองแกผูศึกษาและเปนประโยชนอยางยิ่งสําหรับนําไป
ปฏิบัติในชีวิตจนกระท่ังถึงความดับทุกขได  
 ในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ เร่ืองปฏิจจสมุปบาทถาถูกนําไปอธิบายโดยภาษาคนจะไม
กอใหเกิดประโยชนอะไรและนําไปปฏิบัติไมได  เร่ืองปฏิจจสมุปบาทจึงตองเปนภาษาธรรม ท้ังยัง
ไดยกตัวอยางวา ถาเร่ืองปฏิจจสมุปบาทเปนภาษาคน พระพุทธเจาตรัสรูแลวก็จําตองส้ินพระชนมท่ี
ตนโพธ์ินั้นเอง เพราะอวิชชาดับ สังขารดับ วิญญาณดับ นามรูปดับ มีความหมายเทากับการ
ส้ินพระชนม แตเพราะเร่ืองปฏิจจสมุปบาทนี้เปนภาษาธรรม พระพุทธเจาตรัสรูแลว (อวิชชาดับ 

                                          

 ๔๖ พระมหาจิรศักด์ิ ธมฺมเมธี, “การศึกษาวิเคราะหเรื่องปญหาภาษาในพระพุทธศาสนา : ศึกษา
เฉพาะกรณีแนวคิดเรื่องภาษาคนภาษาธรรมของพุทธทาสภิกขุ”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิต
วิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย),๒๕๔๔ หนา ๕. 
 ๔๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙. 

Page 88 of 146

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 ๗๖ 

 ทฤษฎีเร่ืองภาษาคน-ภาษาธรรมช้ีใหเห็นความแตกตางของภาษาถึง ๒ ระดับคือ ระดับ
ของคนท่ีไมรูธรรม และระดับของคนท่ีรูธรรม พุทธทาสภิกขุใหความสําคัญกับปญหาทางดาน
ภาษาจึงเกิดแนวคิดเกี่ยวกับทฤษฎีนี้ นอกจากเร่ืองปฏิจจสมุปบาทแลวทานยังใชทฤษฎนี้ตีความคํา
อ่ืน ๆ เชน คําวา พุทธะ ตามภาษาคนหมายถึงพระพุทธเจาท่ีเปนตัวบุคคลมีเนื้อหนังมังสา เกิดใน
ประเทศอินเดีย และนิพพานไปแลว  สวนภาษาธรรมหมายถึงธรรมท่ีบุคคลท่ัวไปบรรลุแลวตาม
ความเปนจริงโดยความหมายก็คือคนท่ีบรรลุธรรมนั่นเองคือพุทธะ การอธิบายคําสอนทางพุทธ
ศาสนาโดยใชภาษาธรรมจึงทําพนจากความคิดตามแนวจารีตและเขาใจพระพุทธศาสนาในระดับท่ี
ลึกซ้ึงมีเหตุมีผลมากข้ึน 
 พุทธทาสภิกขุไดกลาวถึงการสอนของพระพุทธเจาวามี ๒ เร่ือง คือ (๑) การสอนเร่ือง
ศีลธรรมของผูท่ียังตองมีสัสสตทิฏฐิ (๒) การสอนเร่ืองปรมัตถธรรมท่ีอยูตรงกลางระหวางสัสสต 
ทิฏฐิและอุจเฉททิฏฐิ พอมาถึงยุคอรรถกถามีการอธิบายปรมัตถธรมในรูปแบบของสัสสตทิฏฐิ แม 
แตเร่ืองปฏิจจสมุปบาทเองก็ยังถูกอธิบายทํานองสัสสติทิฏฐิ ในการศึกษาปฏิจจสมุปบาท  พุทธทาส
ภิกขุแนะนําใหหันมาตรวจสอบพระพุทธพจนเดิมเปนหลัก เพื่อจะไมไดยินไดฟงเร่ืองการอธิบาย
ปฏิจจสมุปบาทในแงเดียว 
 ปฏิจจสมุปบาทไมใชเร่ืองท่ีมีจิต วิญญาณ ท่ีเขาไปสิงอยูในรางกายมนุษยแลวใหกระ 
ทํากรรมตาง ๆ ดีบาง ช่ัวบาง อยางในภาษาของพวกสัสสตทิฏฐิ วิญญาณท่ีแทจริงตามคําสอนใน
พระพุทธศาสนามีเม่ือมีการกระทบกันทางอายตนะ ฉะนั้นการอธิบายอยางสัสสตทิฏฐิจึงเปนการ
ทําลายพระพุทธศาสนา กลายเปนมิจฉาทิฏฐิ  พุทธทาสภิกขุไดพูดถึงระดับของสัมมาทิฏฐิไว ๓ 
ระดับ คือ  สัมมาทิฏฐิระดับท่ี ๑ ไดแกความเห็นชอบในระดับของปุถุชน ท่ีตองมีโลกน้ีโลกหนา มี
มารดาบิดา มีการทํากรรมและการรับผลของกรรมในชาตินี้และชาติหนา สัมมาทิฏฐิระดับท่ี ๒ คือ
ระดับกลางท่ีปรากฏในฐานะมรรคมีองค ๘ (อัฏฐังคิกมรรค) ท่ีระบุถึงเร่ืองทุกขและความดับทุกข 
สัมมาทิฏฐิระดับท่ี ๓ ระดับสูงสุดหรือโลกุตตระ ไดแกการเห็นปฏิจจสมุปบาทท่ีอยูตรงกลาง ไม
เอียงไปทางอัตถิตา (ความมี) และไมเอียงไปทางนัตถิตา (ความไมมี)๔๙ 
 ในทรรศนะของพุทธทาสภิกขุ ปฏิจจสมุปบาทเปนหัวใจของพระพุทธศาสนาเปนอริย 
สัจสมบูรณแบบ๕๐  มีอยูในตัวของคนเราเกือบตลอดเวลาแมเราจะไมรูวามีอยูก็ตาม  หนาท่ีของเรา  
                                          

 ๔๘ พุทธทาสภิกขุ. ปฏิจจสมุปบาทคืออะไร,หนา ๙๗. 
 ๔๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๕. 
 ๕๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๐. 
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 ๗๗ 

 ความทุกขในปฏิจจสมุปบาทเกิดจากการยึดถือ เชน ชาวนาทํานาอยูกลางทุงนา ขณะ 
นั้นก็มีแดดรอน แตชาวนาไมใสใจกับความรอน ยังไมจัดเปนทุกขตามหลักปฏิจจสมุปบาท แตถา 
ชาวนาเกิดความรูสึกกระวนกระวาย รอนรน ท่ีมี “ตัวกู” ๕๑  จัดเปนทุกขตามปฏิจจสมุปบาท  เพราะ
มีการดําเนินไปตามเหตุปจจัยตั้งแต อวิชชา ไปจนถึง ภพ ชาติ ตามลําดับถึงการเกิดทุกข การท่ี
อายตนะภายใน คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ กระทบกับอายตนะภายนอก คือ รูป เสียง กล่ิน รส 
โผฏฐัพพะ ธรรมารมณ  ยังไมใชเร่ืองของปฏิจจสมุปบาทเสมอไป  เชน ตาเห็นรูป ขณะท่ีเห็นนั้นยัง
ไมมีความหมายอะไร เปนแตเพียงการเห็นยังไมใชความหมายแหง ปฏิจจสมุปบาท เร่ืองปฏิจจสมุป
บาทอยูท่ีการเห็นรูปแลวเกิดมีความหมายข้ึนมา เปนท่ีตั้งของอวิชชาแลวเกิดวิญญาณ มีสังขารปรุง
แตงตอไป 
 คําวา ชาติ คือตัวตน  ของตน  เปนสันทิฏฐิกธรรมเห็นไดดวยตนเอง อันเกิดจาก
ความรูสึกวา ตัวเรากระทําการตาง ๆ ความรูสึกนี้มีมูลเหตุมาจากอวิชชา ปรุงแตงกันเร่ือยมาตาม
กระแสแหงปฏิจจสมุปบาท จนเกิดเปนชาติท่ีเรียกวา  “ตัวตน ของตน หรือ ตัวกู ของกู” 
 การเกิดข้ึนแหง ตัวตน ของตน นั้นมีสาเหตุมาจากการตั้งจิตไวผิดซ่ึงเปนส่ิงท่ีนากลัว
กวาส่ิงใด ๆ นากลัวกวาโจรผูคิดประทุษราย กวาสงคราม กวาความยากจนและกวาความยากลําบาก 
คนเรากลัวส่ิงดังกลาวมากกวาการต้ังจิตไวผิด ท้ังนี้เกิดจากอวิชชา คือ ธรรมชาติท่ีปราาศจากความรู
ท่ีจะดับทุกขหรือภาวะท่ีปราศจากความรูท่ีจะดับทุกขได เปนตัวบดบังวิกฤติการณท้ังหมดในโลก 
จนทําใหเกิดการมี ตัวตน ของตน อันเนื่องมาจากสาเหตุหลักคืออวิชชา 
 อวิชชาเปนมูลเหตุใหเกิด ตัวตน ของตน การที่คนเราไดรับอารมณอยางใดอยางหน่ึง
เม่ือมีการกระทบทางอารมณเชน ตาเห็นรูป หูไดยินเสียง เปนตน เม่ือจิตถูกต้ังไวผิด คือ จิตมีอวิชชา
อยู ก็จะทําใหเกิดความรูสึกท่ีเปน ตัวตน ของตน “เม่ือมีความรูสึกเปนตัวตน เปนของตนเกิดข้ึนมา

                                          

 ๕๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๐. 
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 ๗๘ 

 อารมณท่ีมากระทบนั้นเปนอารมณท่ีประทับใจอยางยิ่ง เรียกวา อารมณใหญ อารมณ
ท่ีมากระทบเปนอารมณท่ีประทับเล็กนอย เรียกวา อารมณเล็กนอย อารมณท่ีอยูตรงกลางระหวาง
ความประทับใจอยางยิ่งกับอารมณเล็กนอย เรียกอารมณธรรมดา กรรมท่ีกระทําดวยอารมณใหญก็
เปนสาเหตุใหเกิด ตัวตน ของตน ท่ีใหญ รุนแรง ถาทําดวยอารมณเล็กนอยก็เปนสาเหตุใหเกิด 
ตัวตน ของตน เล็กนอย  ถาทําดวยอารมณธรรมดา ก็เปนสาเหตุใหเกิด ตัวตน ของตน ชนิดธรรมดา 
นี้เปนความตางกันแหงตัวตน ของตน อันเนื่องดวยอารมณท่ีแตกตางกนั 
 ภาวะท่ีวางจากตัวตน ของตน หรือวางจากชาติไมไดหมายความวา คนเราไมตอง
บริโภค ไมทํางานอะไรเลย แตท่ีแทแลวเรานั้นยังตองบริโภค ยังทํางาน ยังตองเรียน ตองศึกษาไป
ตามธรรมชาติท่ีมนุษยตองถือปฏิบัติใหสอดคลองกับธรรมชาติ ส่ิงท่ีสําคัญคือใจของเราไมยึดม่ันถือ
ม่ัน ตัวตน ของตน ทําใหจิตใจเปนอิสระ ไมเปนทาสของส่ิงท่ีเขาไปเกี่ยวของ 
 ภาวะท่ีวางจากตัวตนทําใหเราเปนนาย เปนอิสระ สามารถท่ีจะใชหรือบริโภคส่ิงตาง ๆ 
เพ่ืออํานวยความสะดวกใหเกิดประโยชนตอตนเองและผูอ่ืนโดยตัวเราเองก็มีความสุขไมเปนทุกข 
ความไมเอนเอียงไปกับส่ิงท่ีไดรับหรือส่ิงท่ีเสียไป มีใจเปนอิสระเหนือส่ิงใด ท้ังการคิด การพูด การ
กระทํา ก็เปนอิสระจากกิเลส 
 พุทธทาสภิกขุกลาววา วิธีการท่ีศึกษาธรรมทางลัดท่ีดีท่ีสุดคือการศึกษาเร่ืองตัวตน เรา
ยังไมตองคํานึงถึง พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ หรือศึกษาคัมภีรท่ีมีอยูมากมาย และประวัติ 
ศาสตรศาสนา ใหเก็บคัมภีรเหลานั้นไวกอนแลวมาศึกษาเกี่ยวกับตัวตนในแงท่ีเกี่ยวกับความเกิด
ทุกขและความดับทุกข๕๓ พิจารณาในแงท่ีทําใหเกิดทุกขไดอยางไร ใหบรรเทาความมีตัวตนใหลด
นอยลงจนกระท่ังไมมีความรูสึก ตัวตน ของตน เม่ือถึงตรงน้ีถือวาเปนการศึกษาคําสอนของ
พระพุทธเจาท้ังหมด เปนมนุษยผูฝกตนเปนผูประเสริฐ 
 ตัวตนมีหลายระดับ คือ ตัวตนที่ช่ัว ตัวตนท่ีดี ตัวตนท่ีเบาบางลง และความรูสึกท่ีวาง
จากตัวตน วิธีการที่จํากําจัดตัวตนนั้นมี ๓ ข้ันตอน คือ (๑) กําจัดตัวตนท่ีช่ัวใหสูญส้ินไป (๒) สราง
ตัวตนท่ีดีข้ึนมาแทนท่ี (๓)  ทําตัวตนท่ีดีใหเบาบาง จนกระท่ังไมเหลือตัวตนท่ีดีท่ีช่ัว ท้ัง ๓ข้ัน

                                          

 ๕๒ พุทธทาสภิกขุ,ตัวกูของกู, หนา ๕๘. 
 

๕๓
 เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๔. 
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 ๗๙ 

 อีกอยางหนึ่ง จิตวางคืออาการที่จิตวางจากชาติ คือตัวกู ของกู เปนคําท่ีพุทธทาสภิกขุใช
เพื่อความเขาใจงาย รัดกุม เหมาะท่ีจะนํามาศึกษา ความหมายท่ีทานประสงคก็คือ จิตท่ีวางจากความ
ยึดม่ันวา  ตัวกู ของกู จะคิดอะไร ทําอะไร ก็ไดตามปรารถนาโดยที่จิตใจเปนอิสระไมมีความรูสึก
ยึดม่ัน เปนทุกข 
 จิตวางนั้นไมยึดถืออะไรโดยความเปนตัวตน จิตท่ียึดถืออยูเปนจิตท่ีไมวาง  ตามภาษา
คนแลวเราสามารถท่ีจะพูดวา กายของเรา ลูกของเรา ทรัพยสินของเรา เพ่ือส่ือสารระหวางกันและ
กัน แตใจของเราน้ันก็เขาใจวา   ส่ิงท้ังหลายท้ังปวง  โดยแทจริงไมใชของเรา   เปนเพียงส่ิงท่ีเปนไป 
ตามกระแสแหงอิทัปปจจยตาเทานั้น  
 ตามธรรมดาแลวจิตของคนเรานั้นวางความรูสึกวา ตัวเรา ของเรา แตพอไปยึดอะไร
โดยความเปนตัวตนแลวจึงทําใหจิตไมวาง ตองการอยากไดอยางนั้น อยางนี้  คนท่ีทํางานดวยจติวาง 
งานจะประสบความสําเร็จ และทํางานดวยความสุข จิตวางตามความหมายของพุทธทาสภิกขุ วาง
จากความรูสึกยึดม่ันวา “ตัวเรา ของเรา”  เปนจิตท่ีมุงตรงตอส่ิงใดส่ิงหนึ่งโดยปราศจากทุกข ไมกลัด
กลุม เบ่ือหนาย มุงผลสําเร็จของงาน ทํางานดวยความสุข จิตวางมากเปนสุขมาก จิตวางนอยเปน
ความสุขนอย หรือวางอยางถึงท่ีสุดก็เปนพระอรหันต จิตวางเปนความหมายเดียวกันกับคําวา ไมมี
ภพไมมีชาติ 
  
 ๓.๒.๓ ปฏิจจสมุปบาทในชวีิตประจําวัน 

 ในทรรศนะของพุทธทาสภิกขุ ทานอธิบายปฏิจจสมุปบาทวา เกิดข้ึนไดในชีวิตประจํา 
วันของแตละคน วันหนึ่งเกิดข้ึนไดหลายคร้ังและเกิดข้ึนไดรวดเร็วไมตองรอถึง ๓ ชาติจึงมีปฏิจจ 
สมุปบาทครบรอบ ในอึดใจเดียวเทานั้นก็มีปฏิจจสมุปบาทครบไดท้ังรอบ ในพุทธพจนเดิมพูดถึง
เร่ืองปฏิจจสมุปบาทในลักษณะท่ีเกิดข้ึนติดตอกันเปนสายไมไดแยกออกจากกันตางหาก ฉะนั้นการ
อธิบายปฏิจจสมุปบาทรอบหน่ึงกินระยะเวลาถึง ๓ ชาติเปนการอธิบายท่ีผิดหลัก นํามาปฏิบัติไมได  
เพื่อยืนยันวาปฏิจจสมุปบาทเกิดไดในครบรอบในชาตินี้ ทานจึงแสดงตัวอยางการเกิดปฏิจจสมุป
บาทในชีวิตประจําวันไว  พุทธทาสภิกขุแสดงตัวอยาง๕๕ ดังนี้ 

                                          

 
๕๔

 เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๑. 
 

๕๕
 พุทธทาสภิกขุ, ปฏิจจสมุปบาทคืออะไร,หนา ๔๑. 
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 ๘๐ 

 ตัวอยางท่ี ๑ เด็กคนหนึ่งเห็นตุกตาของตนแตกเสียใจรองไห ตามธรรมดาเด็กคนนี้มี
อวิชชา คือไมรูธรรมะอะไรเลย อวิชชาปรุงแตงใหเกิดสังขาร คืออํานาจชนิดหนึ่งท่ีจะใหเกิดความคิด
ชนิดหนึ่งท่ีจะเปนวิญญาณ   วิญญาณในท่ีนี้ก็คือตาเห็นรูปคือตุกตาแตกและรูวาตุกตาแตก จัดเปนจกัขุ
วิญญาณ  วิญญาณก็สรางนามรูปคือกายกับใจ  เกิดอายตนะ  เกิดผัสสะคือตาเห็นรูป  เกิดเวทนาคือ
ความรูสึกท่ีเปนทุกข แลวเวทนาท่ีเปนความทุกขนี้ทําใหเกิดตัณหา คือความอยากไปตามอํานาจของ
ความทุกขนั้น อุปาทานยึดม่ันเปนความทุกขของกู เกิด “กู” เรียกวา ภพ  แลวบานเต็มท่ีเรียกวา ชาติ  
ชรามรณะ เส่ือมสลายไป เกิดเปนความทุกขข้ึนมา ในเวลาตอมาเดก็คนน้ันเอาเร่ืองตุกตาแตกมาคิดแลว
เกิดความเสียใจรองใหข้ึนมาอีก  กลายเปนเร่ืองมโนวิญญาณ ไมใชทางจักขุวิญญาณความคิดถึงเร่ือง
ตุกตาท่ีแตกเปนธัมมารมณแลวทําใหเกิดนามรูปคือกายกับใจท่ีจะสรางอายตนะท่ีเปนทุกข  อายตนะ
ทําใหเกิดผัสสะ   เกิดเวทนา  ตัณหา  อุปาทาน ตามลําดับจนเกิดความทุกข 
 ตัวอยางท่ี ๒ คนหน่ึงเค้ียวอาหารอยูในปาก รสกระทบล้ิน เกิดชิวหาวิญญาณ สรางนาม
รูปใหมสําหรับจะเปนทุกขข้ึนมา แลวเกิดอายตนะ เกิดผัสสะคือล้ินรับรส ถาเปนรสอรอยก็เกิดสุข
เวทนาพอใจความอรอย เกิดตัณหาอยากได เกิดอุปาทานคือยึดม่ันหวงแหนความอรอย  เกิดภพ เกิด
ชาติ  วา “กูอรอย  กูมีความสุข” แลวเปนทุกขข้ึนมาทันที 
 ปฏิจจสมุปบาทในชีวิตประจําวัน เร่ิมจากความคิดโดยมีอารมณเปนท่ีตั้งของความคิด
คือ รูป เสียง กล่ิน รส สัมผัสทางกาย สัมผัสทางใจ เม่ือคิดอารมณนั้น ๆ สําเร็จแลวจิตก็ฝงแนนอยู
ในอารมณนั้นกลายเปนนามรูปคือกายกับใจท่ีเจริญงอกงาม พูดในอีกแงหนึ่งก็คือปฏิจจสมุปบาท
เกิดจากอาหาร ๔ คือ กวฬิงการาหาร  ผัสสาหาร  มโนสัญเจตนาหาร วิญญาณาหาร อาหารในท่ีนี้คือ
ส่ิงท่ีนําผลมา สําหรับกวฬิงการาหารหมายถึงอาหารคือคําขาวนําผลมาใหคือรางกายดํารงอยูไดยัง
เปนปจจัยใหเกิดตัณหา ผัสสาหารคือการประกอบกันแหงอายตนะภายในและอายตนะภายนอกและ
วิญญาณ เชนตาเห็นรูป เปนตนนําผลคือเวทนามาให  มโนสัญเจตนาคือความจงใจเปนปจจัยแหง
การทํา การพูด การคิดท่ีจัดเปนกรรม  วิญญาณาหารมีอธิบายเหมือนกับผัสสาหาร แตในท่ีนี้เจาะจง
ท่ีวิญญาณทําใหเกิดนามรูป เนื้อความในอาหาร ๔ มีความสัมพันธกันเอง เชน เกิดผัสสาหารคือการ
กระทบแหงอายตนะภายนอกและภายในดังกลาวก็ยังมีวิญญาณ ในสวนของมโนสัญเจตนาคือความ 
คิด จัดอยูในสังขารขันธก็มีความเก่ียวของดวยวิญญาณจึงจะคิดได ถาไมมีวิญญาณก็คิดไมได เม่ือ
คิดก็กลายเปนมโนสัมผัส(ผัสสาหาร)  ส่ิงสําคัญอยูท่ีวิญญาณาหาร กระบวนการทางจิตท่ีทําใหเกิด
วงจรปฏิจจสมุปบาทนั้นก็คือจิตปราศจากสติสัมปชัญญะเผลอมีความหมายอยางใดอยางหน่ึงข้ึนมา 
เชน อาหารชนิดนี้อรอย ไมอรอย ส่ิงนั้นสวย ไมสวย เปนตน 

 ความหมายเปนส่ิงสําคัญทําใหเกดิวงจรปฏิจจสมุปบาท เชนกรณีของนักเรียนเหน็ปาย
ประกาศท่ีติดอยูในบัญชีท่ีแสดงถึงการสอบไมผาน พอเห็นประกาศนัน้ซ่ึงมีความหมายท่ีทําใหเขารู

Page 93 of 146

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 ๘๑ 

 ตัวตนเกิดข้ึนจากการที่จิตรูสึก รัก โกรธ เกลียด เปนตนอันเนื่องมาจากเวทนาเกิดจาก
อารมณอยางใดอยางหนึ่งทําอารมณนั้น ๆ ใหมีความหมายอันเปนท่ีตั้งแหงความยึดถือ เม่ือไมเขาใจ
กับส่ิงท่ีเรียกวา “ความรูสึก” หรือ “ความหมาย” อยางแทจริงแลว จึงไมสามารถเห็นส่ิงตาง ๆ     
โดยความเปนของวางเปลาจากตัวตนได  ความหมาย หรือ ความรูสึกของจิต สามารถดําเนินไป     
ได ๒๕๖ ทาง 
 ๑.  ความหมายท่ีดาํเนินไปสูความจริงตามธรรมชาติ วาเปนเพียงสักวาธาตุ ความรูสึก
ท่ีเกิดขึ้นเนื่องดวยส่ิงนั้น ๆ เปนเพียงปฏิกิริยาตามธรรมชาติ 
 ๒.  ความหมายท่ีเปนความรูสึกท่ีดําเนินไปตามทางของมายา ไมเห็นโดยความเปน
ธาตุ แตรูโดยความเปนนั่นเปนนี่ ช่ืออยางนัน้ ช่ืออยางนี้ นารัก นาเกลียด เปนตน 
 ส่ิงตาง ๆ มีความสําคัญท่ีคุณคาและความหมาย วัตถุเปนอยางหน่ึง ความหมายเปนอีก
อยางหน่ึง ซ่ึงมีมูลมาจากคุณคาในเมื่อคุณคาตรงกับความตองการของตน ถาคุณคาไมตรงกับความ
ตองการของตนก็ไมมีความหมายเหมือนสตรีสาวสวยไมมีความหมายอะไรสําหรับ ไสเดือน กิ้งกือ 
แมท่ีเปนตัวผู ๕๗ เม่ือคนเกิดความกําหนัดข้ึนเม่ือเห็นนิมิตหรือเคร่ืองหมายของเพศตรงกันขาม คน
ท่ัวไปอาจเขาใจวาเปนเพราะการสัมผัสทางตาหรือทางผิวหนัง แตตามความเปนจริงแลวความกําหนัด 
เกิดข้ึนจากการสรางมโนภาพหรือมโนคติของเพศตรงกันขามสําเร็จ กรณีท่ีมีการสัมผัสถูกเนื้อตอง
ตัวก็มีการสรางมโนภาพฝายอารมณโดยเฉพาะเพศตรงกันขามมาไวในจิตใจกอนท่ีความกําหนัดจะ
เกิดข้ึน มโนภาพจึงมีความสําคัญ จะเห็นไดจากภาพที่เกิดจากความฝน หรือภาพท่ีเกิดจากการนึก
คิดถึงรูปรางหนาตาหรือประสบการณท่ีผานมาก็ทําใหเกิดความกําหนัดไดเทากัน ฉะนั้นจึงไมมีส่ิง
อ่ืนท่ีจะใหเกิดความกําหนัดข้ึนไดนอกจากการสรางมโนภาพหรือมโนคติสําเร็จ๕๘ มโนภาพหรือ
ความหมายเปนเพียงมายา ราคะความกําหนัดอาจถูกทําลายใหหมดส้ินไปไดดวยการจัดการเกี่ยวกับ
มายา ในกรณี รูป เสียง กล่ิน รส สัมผัสทางกาย สัมผัสทางใจ  ก็พรอมท่ีจะกอใหเกิดมโนภาพที่มี
ความหมายข้ึนมาได ส่ิงท่ีเรียกวา ความหมายนั่นแหละคือตัวตน เม่ือทําลายความหมายไดก็จะ
ทําลายตัวตนได ส่ิงท่ีเหลืออยูคือความจริงหรือสภาวะท่ีเปนเพียงสักวาธาตุ๕๙ 

                                          

 ๕๖ พุทธทาสภิกขู, สุญญตา, หนา ๒๒๒. 
 ๕๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๔. 
 ๕๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๔. 
 ๕๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๗๗. 
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 ๘๒ 

 การควบคุมวงจรปฏิจจสมุปบาท 

 ในทรรศนะของพุทธทาสภิกขุ การควบคุมกิเลสตัณหาไมใหเกดิข้ึนแตกตางจากการ
ทําลายกิเลสตัณหาโดยส้ินเชิง การทําลายกิเลสตัณหาคือการทําใหหมดส้ินแบบขุดรากเหงาไมให
เกิดข้ึนมาไดอีกจนดํารงอยูในฐานะสูงสุดของพระพุทธศาสนา  การควบคุมกิเลสตณัหาคือการยบัยั้ง
ไดช่ัวขณะท่ีมีสติ คนเราสามารถควบคุมตัณหาไดดวยการปฏิบัติในชีวิตประจําวัน เม่ืออายตนะ
ภายใน คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ กระทบกับอายตนะภายนอก คือ รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐัพพะ 
และธรรมารมณ เรียกวา ผัสสะ ในกรณีท่ีตาเหน็รูปนั้นควบคุมหยดุอยูเพยีงการเห็นรูปไมใหเกดิ
ความรูสึกวา สวยหรือไมสวย  ชอบหรือไมชอบ  พอใจหรือเกลียดชัง หยุดอยูเพียงการกระทบกนั
นั้น ลักษณะนี้คือการควบคุมตัณหาไมใหเกิด เปนแตอาการสักวาเหน็เทานั้น ในกรณีหูไดยินเสียง
เปนตนกเ็หมือนกันควบคุมไดท่ีมีการกระทบกัน อีกอยางหนึ่งเม่ือมีการกระทบทางอารมณแลว 
เวทนาเกิดข้ึนหมายความวาควบคุมตรงท่ีมีการกระทบทางอารมณไมได  เกิดความรูสึกทางใจ เปน
ความสุข ความทุกข ความวางเฉย ถึงเวทนาจะเกิดข้ึนแลวกย็ังสามารถควบคุมไมใหตัณหาเกดิข้ึน
ไดดวยการมีสติ หลักการปฏิบัติวงจรปฏิจจสมุปบาท ส่ิงสําคัญอยูตรงท่ี ผัสสะ เวทนา ตัณหา  เม่ือมี
การกระทบทางอารมณแลวหยุดอยูท่ีการกระทบนั้นเปนการดีท่ีสุด ถาทําไมไดเผลอจนเกดิมีเวทนา
ก็ควบคุมอีกคร้ังหนึ่งท่ีเวทนา อยาใหเปนตัณหาเกิด 

 ปฏิจจสมุปบาทไมเกิดแกเด็กท่ีเกิดในครรภ 

 ปฏิจจสมุปบาทในชีวิตประจําวันไมเกดิแกเด็กในครรภ เพราะเด็กยังไมมีความรูสึกชัด 
เจนถึงกับจะมีอวิชชา  ตณัหา  อุปาทาน  การเกิดของมนุษยนั้นตองประกอบดวยปจจัย ๓ ประการ 
คือ “มารดาบิดาอยูรวมกัน มารดามีระดู  และคันธัพพะก็ปรากฎ  เพราะปจจยั ๓  ประการประชุม
พรอมกันอยางนี้ การถือกาํเนิดในครรภจึงมีได”๖๐  อาศัยระยะเวลาพอสมควรจนกระท่ังเด็กนั้น
คลอดออกมาเจริญเติบโตมีความรูสึกในเร่ืองของกาม ถูกบําเรอดวยกามคุณหาแลวเกดิความยนิดยีนิ
รายปฏิจจสมุปบาทจึงเกิดดงัพุทธพจนวา  

 กุมารนั้นเห็นรูปทางตาแลวกําหนัดในรูปท่ีนารัก ขัดเคืองในรูปท่ีไมนารัก เปนผูมีสติใน
กายไมตั้งม่ัน และมีจิตเปนกามาวจรอยู ไมรูชัดถึงเจโตวิมุตติ ปญญาวิมุตติอันเปนท่ีดับไปไม
เหลือแหงบาปอกุศลธรรมตามความเปนจริง เขาเปนผูสมบูรณดวยความยินดีและความยนิราย
อยางนี้ เสวยเวทนาอยางใดอยางหนึ่ง สุขก็ตาม  ทุกขก็ตาม มิใชทุกขมิใชสุขก็ตาม ยอม
เพลิดเพลินบนถึงติดใจเวทนานั้น เม่ือกุมารนั้นเพลิดเพลิน บนถึง  ติดใจเวทนานั้นอยู  ความ

                                          

 
๖๐ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๐๘/๔๔๔.,ม.มู. (บาลี) ๑๒/๔๐๘/๓๖๔. 
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 ๘๓ 

 จากพุทธพจนนี้ เด็กตองโตพอสมควรที่จะรูเร่ืองเก่ียวกับกามคุณ และไมรูเร่ืองเจโต
วิมุตติ ปญญาวิมุตติ ปฏิจจสมุปบาทก็จะเร่ิมข้ึนเม่ือรูเร่ืองอารมณทางเบญจกามคุณ เกิดความยินดียิน
ราย ไมมีสติ  เกิดมีภพ มีชาติในขณะนี้ เดี๋ยวนี้ 
 ความคิดของพุทธทาสภิกขุไมจํากัดอยูเฉพาะตัวอักษรในคัมภีรเทานั้น ทานยังไดตี 
ความเร่ืองหน่ึงใหเขากับอีกเร่ืองหน่ึงอยางลงตัว นอกจากนี้ยังอางเน้ือความตามคัมภีรมาประกอบ
ใหเห็นประเด็นท่ีแตกตางทําใหเกิดความคลอยตามในแนวคิดของทาน ในกรณีอธิบายปฏิจจสมุป
บาทเปนขณิกวาท สามารถมีชาตินี้ ชาติหนา มีอบาย คือ นรก เดรัจฉาน เปรต อสุรกาย มนุษย 
สวรรค พรหม  กระท่ังมีพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ ไดในกระแสแหงปฏิจจสมุปบาท ดังท่ีพุทธ
ทาสภิกขุกลาวไววา 

 5ถาการปรุงแตงนั้นสําเร็จรูปในตอนเกิดเวทนาหรือในตอนเกิดชาติก็ตาม ถามีอาการเปน
ความเดือดรอนใจก็มีความหมายแหงนรก . . . ซ่ึงเปนนรกจริง หรือนากลัวยิ่งกวานรกใตดิน
ของพวก   สัสสตทิฏฐิ. . . ถาเวทนาหรือความทุกขนั้นเต็มไปดวยความกลัวก็เปนอสุรกาย  ถา
เต็มไปดวยความหิวดั่งใจจะขาดก็คือเปรต  โงก็คือสัตวเดรัจฉาน ทุกขพอประมาณอยาง
มนุษย อรอยอยูดวยกามารมณนานาชนิด นานาระดับก็คือสวรรคช้ันตาง ๆ กัน และเม่ืออ่ิมอยู
ดวยสุขเวทนาหรืออทุกขมสุขเวทนาในรูปฌานและอรูปฌานนานาชนิด ก็คือความเปนพรหม
นานาชนิดอีกนั่นเอง  เปนความจริงยิ่งกวาท่ีกลาววาจะไดจะถึงตอเม่ือเขาโลงแลว. . . ใน
กระแสนิโรธวารแหงปฏิจจสมุปบาทนั้นเอง เราจะหาพบพระพุทธ  พระธรรม พระสงฆท่ี
แทจริง เปนสันทิฏฐิโก  และปจจัตตัง   เวทิตัพโพ  วิญูหิ ยิ่งกวาพระรัตนตรัยท่ีมัวพรํ่าเพอ
หากันแตปากของพวกสัสสตทิฏฐินั่นเอง  ชาตินี้คือปฏิจจสมุปบาทวงปจจุบัน  ชาติหนาก็
คือปฏิจจสมุปบาทวงถัดไป๖๒   

 ความหมายก็คือคนเราสามารถท่ีเปนเปนมนุษย เทวดาหรือสัตวนรกไดในขณะปฏิจจ 
สมุปบาทรอบหนึ่ง ๆ โดยเอาภาวะทางจิตท่ีมีความสุขหรือรอนรนมาเปนเคร่ืองวัด ในท่ีนี้ปฏิจจ 

                                          

 ๖๑ ม.มู. (ไทย) ๑๒/ ๔๐๙/๔๔๔.,ม.มู. (บาลี) ๑๒/๔๐๙/๓๖๕. 
 

๖๒
 พุทธทาสภิกขุ,ปฏิจจสมุปบาทคืออะไร, หนา ๒๔. 
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 ๘๔ 

 ๑.   จะมีภพ หรือชาติ ทุกคราวท่ีมีการกระทบทางอายตนะท่ีปราศจากสติปญญา
ในเร่ืองของวิมุตติ 
 ๒.  ภาษาปฏิจจสมุปบาท จะไมมีคําวา บุคคล  ตัวตน  เรา  เขา ซ่ึงเปนผูมีทุกข 
หรือดับทุกข หรือแลนทองเที่ยวไปในวัฏฏสังสาร 
 ๓.  ภาษาปฏิจจสมุปบาทจะไมมีคําวา “สุข” จะมีแตคําวาทุกขและดบัไมเหลือ
แหงทุกข 
 ๔.   ปฏิสนธิวิญญาณชนิดท่ีเปนตัวตนไมมีในภาษาปฏิจจสมุปบาท 
 ๕.   ถากลาวในเร่ืองกรรม  ปฏิจจสมุปบาทมุงแสดงกรรมท่ีไมขาวไมดํา และเปน
ท่ีส้ินสุดแหงกรรมดํากรรมขาว 
 ๖.   หลักพระพุทธศาสนา ตองประกอบอยูดวยความเปนปจจุบันธรรมหรือเปน        
สันทิฏฐิโกเสมอ 
 ๗.   ปฏิจจสมุปบาทเปนเร่ืองขณกิวาท ไมใชสัสสตวาท ดังนั้นคําวา ชาติ เปนตน 
ยอมหมายถึงการเกิดขณะแหงปฏิจจสมุปบาทสายหน่ึง ๆ ในชีวิตประจําวันของคนธรรมดา 
 ๘.   ปฏิจจสมุปบาทสําหรับพูดกนันั้นเปนปรัชญา ไมจําเปนและไมมีประโยชน
อะไร ปฏิจจสมุปบาทท่ีแทคือการปฏิบัติหรือไมใหทุกขเกิดข้ึนไดดวยการมีสติในทวารท้ัง ๖ เม่ือมี
การกระทบทางอายตนะนั่นเอง โดยหลักท่ีเรียกวาสํารวมอินทรียในทวารท้ังหลายโดยประการท่ีอา
สวะจะไมเกิดข้ึน 
   
 ๓.๒.๔ สุญญตาเปนอาการของปฏิจจสมุปบาท 

 พุทธทาสภิกขุกลาวถึงสุญญตาวาเปนภาษิตของพระพุทธเจา ไมไดมุงแสดงความวางท่ี
ไมมีอะไรเลยหรือศูนยเปลา แตมุงแสดงลักษณะสุญญตาท่ีวางจากตัวตนที่เปนลักษณะของส่ิงท้ัง 
หลายท้ังปวงสุญญตาจึงเปนเร่ืองสําคัญ๖๔ คนสวนมากเห็นวาเปนเร่ืองไมสําคัญ เปนเร่ืองเบ็ดเตล็ด
เล็กนอยหรือเห็นวาเปนธรรมแขนงหน่ึงของหลักธรรมใหญ ๆ  ใชสําหรับอธิบายประกอบเร่ือง    
นั้น ๆ ท้ังยังเห็นวาเร่ืองสุญญตาไมใชหลักธรรมพระพุทธศาสนาเถรวาทเปนหลักธรรมของพระ 
พุทธศาสนามหายาน  พรอมแสดงความรังเกียจ  

                                          

 
๖๓

 เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๘. 
 

๖๔ พุทธทาสภิกขุ.สุญญตา, หนา ๓. 
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 ๘๕ 

 พุทธทาสภิกขุใหความหมายของสุญญตาไวดังนี ้
 สุญญตา มีความหมายวา วางเปลา ซ่ึงกินความเลยไปถึงความเปนมายาหาสาระ
อะไรอันแทจริงและแนนอนตายตัวไมได เชนนี้มันมิไดหมายความวา มันไมมีอะไรอยูเลย 
แตมันอาจจะมีอะไร ๆ มากมายเทาไรก็ได เพียงแตวาท้ังหมดนั้นท่ีปรากฏอยูนั้นเปนมายา 
คร้ันไปคนหาสวนท่ีเปนสาระเขา กลับควาน้ําเหลว นี้เปนความหมายอันหนึ่งตามทาง
ธรรมของคําวา วาง  อีกความหมายหนึ่งน้ัน เล็งถึงความวางโดยเฉพาะ โดยไมตองคํานึงถึง
ปรากฏการณตาง ๆ คือมองขามปรากฏการณตาง ๆ ไปเสียไมสนใจหรือใสใจ หรือไมรูสึก
ตอปรากฏการณเหลานั้นเลย หรือรูสึกอยูแตภาวะแหงความวาง ซ่ึงเปนของจริงและไมได
เปนมายาแตประการใด แตก็เรียกส่ิงนั้นวาความวาง๖๕ 

 ในทรรศนะของพุทธทาสภิกขุ ความวางมี ๒ อยางคือ ปรากฎการณท่ีเปนเพยีงมายาหา
สาระอะไรไมได และตัวของความวางอันแทจริงคือพระนิพพานซ่ึงหมายถึงสุญญตาคือความวางจาก
ตัวตน “ความวางกับลักษณะของความวางพรอมกันไปในขณะเดียวกนั กลมเกลียวกันจนไมสามารถ
แยกออกไดวา สวนไหนเปนความวาง สวนไหนเปนลักษณะของความวาง เพราะความวางท่ีแทจริง
ไมมีลักษณะแตประการใด”๖๖ ความวางกับลักษณะของความวาง เปนลักษณะเดยีวกนั แตแยกกนั
เพื่ออธิบายในรายละเอียดใหเห็นแงมุมตาง ๆ ท้ัง ๒ อยางเปนอันเดยีวกนัและอยูในขณะเดียวกนั 

 พุทธทาสภิกขุอธิบายอาการแหงปฏิจจสมุปบาทเปนสุญญตาคือวางจากตัวตน สรุปได
วา ในฝายสมุทยวาร (ฝายเกิด) อาการหนึ่ง ๆ ของปฏิจจสมุปบาทท่ีทยอยปรุงแตงกันนัน้มีความ
เหมือนกนัคือ “วาง” เปนเพียงมายาของส่ิงท่ีอาศัยกันและกันเกิดข้ึนจนเกดิความทุกข ในฝายนิโรธ
วาร (ฝายดับ) ก็เหมือนกนัแสดงใหเหน็ความเปนมายาท่ีอาศัยกนัและกันดับ จนดับไมเหลือแหง
ความทุกข ส่ิงท่ีมีชีวิตตามธรรมดาสามัญท่ัวไปไมมีอะไรเปนตัวตนนอกจากความเปนไปอันเกิดจาก
การปรุงแตงของอาการ ปฏิจจสมุปบาท ส่ิงท้ังหลายจึงวางจากตวัตนกระท่ังความคิดก็เปนอาการท่ี
ไหลเวยีนไมมีหยุดของอาการปฏิจจสมุปบาท ฉะนั้นการเขาใจปฏิจจสมุปบาทจึงไมใชการเขาใจ
ความหมายตามตัวหนงัสือ แตเปนการเห็นและเขาใจดวยญาณทัศนะดังการตรัสรูสัมมาสัมโพธิญาณ
ของพระพุทธเจา  ความวางแสดงใหเห็นไตรลักษณซ่ึงเปนหลักธรรมสําคัญของพระพุทธศาสนาเปน
เร่ืองเดียวกันกบัเร่ือง  สุญญตา ตางกันตรงท่ีเร่ืองสุญญตามีความหมายครอบคลุมไตรลักษณท้ังหมด 
คือ อนิจจตา ทุกขตา และอนัตตตา ท้ัง ๓ คําบงบอกลักษณะแหงความเปนของวาง อนิจจตา คือ
ปรากฎการณท่ีไหลเวยีนไมหยุดจึงวางเปลาจากความหมายวา ตวัตน และ ของตน ทุกขตา คือความ

                                          

 
๖๕

 เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๓–๑๔. 
 

๖๖
 เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๓. 
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 6๓.๒.๕ อิทัปปจจยตาหลายลักษณะ 

 พุทธทาสภิกขุไดใหความสําคัญในการศึกษาเร่ืองอิทัปปจจยตา ทานเห็นวาเปนหลัก 
ธรรมสูงสุดครอบคลุมถึงหลักธรรมอ่ืน ๆ ในท่ีบางแหงทานกลาวถึงอิทัปปจจยตามีความหมายกวาง
กวาปฏิจจสมุปบาทวา “อิทัปปจจยตา มีความหมายกวางท่ัวไป จะใชกับรูปธรรมอยางใดอยางหน่ึง
ในกรณีหนึ่งก็ได เปนกฎวิทยาศาสตรท่ัวไปก็ได สวนปฏิจจสมุปบาทมุงหมายใชเฉพาะเร่ืองเกิด
ทุกขและดับทุกขโดยตรงในพระพุทธศาสนาเทานั้น”๖๘ ปฏิจจสมุปบาทใชเฉพาะส่ิงท่ีมีชีวิตรูสึกได 
อิทัปปจจยตาใชกับส่ิงท่ีมีชีวิตวิญญาณก็ได ไมมีชีวิตวิญญาณก็ได ในท่ีบางแหงทานกลาวถึงท้ังสอง
คําในความหมายเดียวกันวา  “การมีสติไมเผลอใหอวิชชาเขาครอบงําในขณะท่ีตาเห็นรูป ในขณะท่ี
หูไดยินเสียงเปนตน จนไมเกิดการยึดม่ันถือม่ันในกรณีใด ๆ จนเกิดทุกข นั่นแหละคือการปฏิบัติ
ในปฏิจจสมุปบาทหรือในหลักแหงอิทัปปจจยตา”๖๙ การศึกษาอิทัปปจจยตาตองเขาใจใหชัดเจน ถา
ยังอยูในข้ันของการศึกษาหาความรู ทําความเขาใจ จะปรากฎเปนเร่ืองของปรัชญา แตถานําไป
ปฎิบัติตอจากการแสวงหาความรูนั้นจนสามารถควบคุมสติของตนเองได รูเทาทันสภาวะ หมด
กิเลสเปนพระอรหันตก็จะกลายเปนศาสนาไมเปนปรัชญา๗๐ พุทธทาสภิกขุกลาวถึงอิทัปปจจยตาใน
ลักษณะท่ีเปนปรัชญาในรูปแบบตาง ๆ โดยมีจุดมุงหมายใหคนเขาใจอิทัปปจจยตาท่ีแทจริง เปนวิธี
หนึ่งท่ีดึงคนใหมาสนใจธรรมะ  

 ในวิทยานพินธนี้ศึกษาอิทัปปจจยตาตามทรรศนะของพุทธทาสภิกขุ ดงันี้ 

 ๑. อิทัปปจจยตาคือวิวัฒนาการของส่ิงมีชวิีต 

 พุทธทาสภิกขุไดกลาวถึงการวิวัฒนาการ  ๓  ดาน  คือ (๑) วิวัฒนาการทางวัตถุหรือราง 
รางกาย  (๒) ววิัฒนาการทางจิตใจ  และ (๓) ววิัฒนาการทางสติปญญา  

                                          

 
๖๗

 เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๓ 

 
๖๘ พุทธทาสภิกขุ,อิทัปปจจยตา, ๒๕. 

 ๖๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๐. 
 ๗๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๖. 
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 ๘๗ 

 ๑.  วิวัฒนาการทางวัตถุหรือรางกาย พุทธทาสภิกขุไดกลาวไววา “สสารตาง ๆ ท่ียังไม
มีชีวิต ยังไมเปนเซลลชีวิต นี้มันก็มีแตปรมาณู มีอณูท่ีไมมีชีวิต มันเปนอิทัปปจจยตาท่ีกําลัง
เปล่ียนแปลงไปตามกฎไมหยุด ไมคงท่ี”๗๑ ตอมาก็มีการวิวัฒนาการจนเปนส่ิงมีชีวิต เรียกวา “กาย” 
แปลวา “หมู”  ซ่ึงเปนท่ีรวมของสวนประกอบตาง ๆ  เชน ผัสสกาโย กลุมแหงผัสสะ  เวทนากาโย 
กลุมแหงเวทนา เปนตน๗๒ 
 ๒.  วิวัฒนาการทางจิตใจ เร่ิมจากการท่ีมนุษยไมรูความดีความช่ัว ตอจากนั้นก็วิวัฒนา 
การถึงการเกิดความรูเร่ืองความดีความชั่วข้ึนมาตามลําดับจนถึงข้ันสุดทาย สําหรับการไมยึดความดี
ความช่ัว การยึดติดอยูท่ีความดีความช่ัวยังไมทําใหจิตไดรับความสุขท่ีแทจริงคือพระนิพพานได เปน
เพียงความสุขท่ีจะตองกลายเปนทุกขเม่ือสุขนั้นเปล่ียนแปรไป การยึดความดีความช่ัวเปนวิวัฒนาการ
เหมือนกัน แตสูงกวาความไมรูดีช่ัว การวิวัฒนาการทางจิตใจถือวาเปนอิทัปปจจยตาท่ีตองทําให
ถูกตองจึงจะเปนไปเพื่อความไมยึดม่ันถือม่ัน “คําวา จิตใจ ในท่ีนี้หมายถึงส่ิงท่ีสมรรถภาพในการนึก
คิดรูสึก หรือทํางานทางจิตใจ สวนสติปญญาไมใชจิตใจ  แตเปนส่ิงท่ีจิตใจตองรูสึกได”๗๓ 
 ๓. วิวัฒนาการทางสติปญญาตองผานทางรางกายและจิตใจไดแกความเปนไปท้ังหมด
ของชีวิตเร่ิมดวยการศึกษาปฏิบัติจนเกิดความรูความสามารถทําใหจิตใจไมเปนทุกข ถึงแมรางกาย
และจิตใจจะเปล่ียนแปลงไปตามธรรมชาติและเปนทุกขตามธรรมชาติ แตถาวิวัฒนาการทางสติ 
ปญญาสูงพอสามารถนําไปสูการพนทุกข จิตใจสามารถอบรมไดทําใหมีสมรรถภาพในทางรูแจง
ดวยสติปญญา การอบรมจิตใจใหมีสมรรถภาพสูงถึงกับแสดงฤทธิ์ตาง ๆ ไดนั้นเปนเปนสมรรถ 
ภาพทางจิตลวนไมเกี่ยวกับสติปญญา เพราะจิตไมใชสติปญญา๗๔  
 พุทธทาสภิกขุกลาววา อิทัปปจจยตาเปนการวิวัฒนาการทางวัตถุหรือรางกาย วิวัฒนา 
การทางจิตใจและวิวัฒนาการทางสติปญญา ท้ัง ๓ ทางน้ันตางตองอาศัยกันและกันจะแยกกันไมได  
ไมควรยึดม่ันถือม่ันวาเปนตัวตน จนเกิดเปนความทุกขหรือไมควรบูชาวิวัฒนาการวาเปนส่ิงท่ีประ 
เสริฐจนเกินไป จากเร่ืองธรรมดาท่ีไมเปนทุกขจนกลายเปนความทุกข อิทัปปจจยตาจึงเปนส่ิงท่ี
มนุษยตองเขาใจนํามาใชประโยชนไมใหความโงเกิดข้ึนโดยการรูเทาทัน 
  
 ๒. อิทัปปจจยตาในฐานะกฏเหนือกฏท้ังหลาย 

                                          

 
๗๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๕๔. 

 ๗๒ เรื่องเดียวกัน, หนา๑๕๔. 
 ๗๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๕๒. 
 ๗๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๕๓. 
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 ๘๘ 

 อิทัปปจจยตาในฐานะที่เปนกฎเหนือกฎท้ังหลาย พุทธทาสภิกขุแสดงไวในแงท่ีเปนกฎ 
ไมไดมุงแสดงในฐานะท่ีเปนปรากฏการณ กฎและปรากฏการณไมใชส่ิงเดียวกัน กฎเปนส่ิงท่ีมอง
ไมเห็น เปนนามธรรม และเปนอสังขตธรรม สวนปรากฏการณเปนส่ิงท่ีสัมผัสได เห็นได กฎในท่ีนี้
จํากัดลงไปใน ๒๗๕ ความหมาย 
 ๑.  กฎเปนส่ิงท่ีตองมีเพื่อนํามาใชประโยชนในการดํารงชีวติหรือดับทุกข และ
เปนส่ิงท่ีมนุษยจะตองใหถูกตองตามกฎ 
 ๒.  กฎเปนส่ิงท่ีธรรมชาติกําหนดหรือกฎธรรมชาติ เปนกฎที่ตายตัว เด็ดขาด อยู
เหนือชีวิตจิตใจของมนุษย 
 กฎจึงเปนส่ิงจําเปนสําหรับมนุษย เพราะเปนส่ิงท่ีมนุษยตองรูจัก เม่ือไมรูจักกฎมนุษย
จึงดํารงอยูในฐานะลําบากคือไมพนจากความทุกข กฎเปนส่ิงท่ีธรรมชาติกําหนด มนุษยสังเกตเห็น
กฎแลวนํามาพูดมาศึกษาจึงดูเหมือนวามนุษยเปนผูสรางกฎเสียเอง กฎท่ีมนุษยสังเกตเห็นแลวต้ังข้ึน
มานั้น มีความไมแนนอน ผิดบาง ถูกบาง ดํารงอยูไดเพียงช่ัวระยะเวลาหนึ่ง สําหรับกฎอิทัป      
ปจจยตาเพ่ือความดับทุกขท่ีพระพุทธเจาทรงบัญญัติ แตงต้ังข้ึนมาเปนกฎที่แนนอน พระพุทธเจา
เปนผูสังเกตธรรมชาติรูแจงธรรมชาติอยางทะลุปรุโปรงปฏิบัติสอดคลองกับธรรมชาติ ดํารงอยูใน
ฐานะพุทธคือผูรู  ฉะนั้นกฎท่ีพระองคตั้งข้ึนจึงเปนส่ิงท่ีถูกตอง แนนอน และสามารถพิสูจนได 
พระพุทธเจาแมเปนผูรูธรรมชาติจนทําตนใหพนจากความทุกขไดส้ิงเชิงแลวก็ตาม ก็หนีไมพนคือ
เปนไปตามกฎของธรรมชาติเหมือนกัน พระองคไมไดสรางกฎข้ึนมาเอง เปนเพียงผูคนพบ แลว
บัญญัติ แตงตั้งข้ึน นํากฎมาใชประโยชน กฎธรรมชาตินั้นแมพระพุทธเจาจะไมเกิดข้ึนก็มีอยูอยาง
นั้น ไมเปล่ียนแปลง 
 พุทธทาสภิกขุกลาววา กฎท่ีมนุษยตั้งข้ึนมีมากมายหลายกฎ แตกฎท้ังหลายน้ันก็เปน
เพียงกฎยอยทีม่าจากกฎใหญคือกฎอิทัปปจจยตา กฎมีแหลงท่ีเกดิใหญ ๆ อยู ๒ แหลงคือ (๑) กฎ
ท่ีมาจากธรรมชาติ ในบางศาสนาเรียกวา พระเจา หรือตรงกับพระธรรมในพุทธศาสนา หรืออิทัป 
ปจจยตาในฐานะผูสรางโลกและส่ิงตาง ๆ (๒) กฎท่ีมาจากมนษุย คือกฎท่ีเกิดจากสติปญญาของ
มนุษยซ่ึงไดจากการสังเกตของมนุษย จนสามารถตั้งกฎข้ึนได แตก็เปนกฎที่ผิดบาง ถูกบาง ไม
สมบูรณแบบเหมือนกฎธรรมชาติ๗๖ 
 อิทัปปจจยตาเปนกฎใหญท่ีเปนตนตอของกฎท้ังหลาย  กฎเล็ก ๆ นอย ๆ เปนกฎที่แตก
ออกมาจากกฎใหญ พุทธทาสภิกขุไดยกตัวอยางกฎวิทยาศาสตร ๔ กฎ คือ (๑) กฎทางฟสิกส (๒) 

                                          

 ๗๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๓๓. 
 ๗๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๓๘. 
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 ๘๙ 

 ท้ัง ๔ กฎนั้นลวนแตเกิดมาจากกฎใหญท่ีเรียกวา อิทัปปจจยตา เม่ือนํากฎทั้ง ๔ มาเทียบ
กับกฎอิทัปปจจยตาแลวก็เปนเพียงกฎท่ีแตกออกมาเทานั้น นอกจาก ๔ กฎแลวก็ยังมีกฎอีกมากมาย
แตก็ยังไมพนการเปนกฎยอย กฏอิทัปปจจยตาสามารถมองได ๒ ลักษณะ คือ (๑) ลักษณะท่ีเปน
ธรรมธาตุท่ีอยู เหนือเหตุปจจัย ไมมีเหตุปจจัยแตงใหเกิด ดํารงอยูไดเองที่ เ รียกวา อสังขตะ           
(๒) ลักษณะท่ีมีปจจัย ท่ีเรียกวา สังขตะ มีเหตุปจจัยทําใหเกิดข้ึน ดํารงอยูไดดวยเหตุปจจัย  ใน
ทัศนะของพุทธทาสภิกขุ มีกฎอิทัปปจจยตาที่เปนสังขตะ และกฎอิทัปปจจยตาที่เปนอสังขตะ เม่ือ             
อิทัปปจจยตาดํารงอยูในสองลักษณะเชนนี้ กฎอะไรก็ตาม ก็คงหนีไมพนกฎอิทัปปจจยตา 

 
 ๓. อิทัปปจจยตาในฐานะ กฎแหงกรรมและความสิ้นกรรม 

 ในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ ศาสนาอ่ืนๆ ไดมีการสอนเรื่องกรรมอยูกอนแลว แตจํากัด
อยูท่ีกรรมดี กรรมช่ัว สวนพระพุทธศาสนานั้นไดสอนยิ่งกวากรรมด ี กรรมช่ัว คือสอนภาวะท่ีส้ิน
กรรมดีและกรรมชั่ว พนจากความเปนไปตามอํานาจของการใหผลของกรรมเหลานั้น กรรมดี และ
กรรมช่ัวจึงอยูในข้ันของศีลธรรม กฎแหงกรรมในท่ีนี้ ไดแกกฎเกณฑตาง ๆ แหงกรรมตามธรรม 
ชาติซ่ึงไมมีใครบัญญัติแตงต้ังเอาไว  ในสมัยพุทธกาลนัน้มีศาสดาบางองคส่ังสอนเร่ืองกรรมท่ีเปน
แบบเฉพาะของตัวเองไมเหมือนกับท่ีพระพทุธเจาสอน ถึงอยางนัน้ศาสดาเหลานั้นกย็ังถูกรับรอง
จากพระพุทธเจาวาเปนกรรมวาที คือกลาวสอนเร่ืองกรรมเหมือนกนั การสอนเร่ืองกรรมของศาสดา
เหลานั้นในทัศนะของพระพุทธศาสนาแลวถือวายังไมสมบูรณ คือยังมีประเด็นท่ีแตกตางกันออกไป
อีกมาก ประเดน็ท่ีไมสมบูรณอยูท่ีไมมีการสอนเร่ืองความส้ินกรรม มีขอบเขตจํากัดอยูท่ีกรรมดีและ
กรรมช่ัวมุงใหยึดม่ันอยูในกรรมเหลานั้น  

                                          

 ๗๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๔๒. 
 ๗๘ เรื่องเดียวกัน.หนา ๓๔๓. 
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 ๙๐ 

 พุทธทาสภิกขุกลาววา  กรรมดีและกรรมช่ัวท้ังสองนี้ทําใหคนตกอยูในสถานการณท่ี
ลําบากคือตองมีการเวยีนวายตายเกดิไมหลุดพนจากวัฏฏะเพราะยึดม่ันในเร่ืองของกรรมดีและกรรม
ช่ัวจึงทําใหมนษุยเปนอยูอยางไมมีอิสระท่ีแทจริง ในข้ันของศีลธรรมน้ันผูทํากรรมก็รูสึกสบายใจ
อยูรวมกนัในสังคมเปนปกติสุขไมเบียดเบียดกนัและกนัใหไดรับความเดือดรอนถือเอาเรื่องของ
โลกหรือความตองการของสังคมเปนประมาณ ๗๙  กรรมแยกไดเปน ๒ ประเภทคือ 
 ๑.  ประเภทศีลธรรม  คือ กรรมของผูท่ียึดถือกรรมดีและกรรมชั่วเช่ือในเร่ืองการง
เวียนวายตายเกิด มองการใหผลของกรรมในกามภพ รูปภพ และอรูปภพในระยะยาวหลังจากตาย
แลว ยดึม่ันตัวตน ของตนดวยอํานาจสัสสตทิฏฐิ 
 ๒.  ประเภทสัจจธรรมหรือปรมัตถธรรม คือ กรรมของผูท่ีไมยึดม่ันกรรมดีและ
กรรมช่ัว ปฏิบัติเพื่อละตัวตน ของตน เพื่อความส้ินไปแหงกรรมดวยอํานาจสัมมาทิฏฐิ 
 เร่ืองกรรมมักถูกมองในแงใดแงหนึ่งเสมอคือในแงของศีลธรรมและในแงของปรมัตถ
ธรรมก็มักมีการอธิบายเร่ืองกรรมออกเปน ๒ ประเดน็คือ 
 ๑. ประเดน็ท่ีอธิบายการไดรับผลของกรรมในระยะยาวหลังจากตายไปแลวซ่ึงไป
เกี่ยวของกับผลกรรมในอดตีชาติ ปจจุบันชาติ และอนาคตชาติท่ีมีความเก่ียวของสัมพันธกัน 
 ๒.  ประเด็นท่ีอธิบายเอาจิตเปนหลัก เอาความรูสึกในปจจุบันเปนหลัก เชน กรรม
ท่ีทําแลวเกิดความรูสึกสบายใจเกี่ยวกับกามก็ถือวาเปนการไดรับผลกรรมในกามาวจร การไดรับผล
กรรมเปนความสุขไมเกี่ยวของกับกามคือเปนความสุขท่ีสูงข้ึนไป ก็ถือวาเปนการไดรับผลกรรมใน         
รูปาวจร การไดรับผลเปนสุขเกิดจากความรูสึกของจิตลวน ๆ ไมเกี่ยวกับกามและรูป ถือวาเปนการ
ไดรับผลกรรมในอรูปาวจร 
 เนื่องจากกรรมถูกโยงมาเปนเร่ืองเดียวกันกับเร่ืองปฏิจจสมุปบาท ฉะนั้นการอธิบาย
เร่ืองปฏิจจสมุปบาทเองจึงมี ๒ ประเด็นหลักเหมือนกัน ดังท่ีพุทธทาสภิกขุกลาวไววา 

 มีคนอธิบายปฏิจจสมุปบาทเปน ๒ ชนิดอยูคือ พวกหนึ่งอธิบายปฏิจจสมุปบาทเปนเร่ือง
ครอมภพครอมชาติ หมายความวาเกี่ยวกับชาติกอน เกี่ยวกับชาติปจจุบัน เกี่ยวกับชาติหนา นี้
ก็เปนปฏิจจสมุปบาทของพวกท่ีมีตัวตน เปนเร่ืองกรรมตามแบบศีลธรรม ทีนี้พวกหนึ่ง
อธิบายปฏิจจสมุปบาทเปนเพียงเร่ืองขณะจิต ๆ ไมตองครอมภพครอมชาติ แตใหความหมาย
ของคําวาชาติ วาเปนจิตเกิดตัวกูคร้ังหนึ่ง เรียกวาชาติหนึ่ง วันหนึ่งเกิดไดหลายหน หลายสิบ
หน ปฏิจจสมุปบาทอยางนี้ จะแสดงเร่ืองกรรมท่ีไมครอมภพครอมชาติ เพราะวาปฏิจจสมุป

                                          

 ๗๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๗๑. 
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 ๙๑ 

 ความของคําวา กรรม กับ กริิยา ซ่ึงแปลเปนภาษาไทยวา การกระทํา เหมือนกนั แตคํา
ท้ังสองนั้นในภาษาบาลีแลวมีความหมายท่ีไมเหมือนกนัดังท่ีพุทธทาสภิกขุกลาววา  

 คําวา กิริยา แปลวา การกระทํา ก็ถูกแลว แตวาเปนการกระทําท่ีไมประกอบดวยเจตนา 
อันมีมูลมาจากอวิชชา แตถาเรียกวา กรรม ก็ตองหมายถึงการกระทําท่ีประกอบ ดวยเจตนา
อันมีมูลมาจากอวิชชา  ดังนั้น ส่ิงท่ีเรียกวา “กิริยา”  กับส่ิงท่ีเรียกวา “กรรม” จึงตางกัน 
 ผลของกิริยา ก็เรียกไดแตเพียงวา “ปฏิกิริยา” มีลักษณะเปนอัพยากฤตลวน  คือไมอาจจะ
กลาวไดวาเปนกุศลหรืออกุศล  สวนกรรมนั้นผลของมันเรียกวา “วิบาก” มีลักษณะเปนไดท้ัง
กุศล ท้ังอกุศล ท้ังอัพยากฤต๘๑ 

 กรรมจึงเปนการกระทําท่ีมีเจตนาอันประกอบดวยอวิชชา กิริยา เปนการเคล่ือนไหวท่ี
ไมประกอบดวยเจตนาท่ีมีกิเลส ไดแกการเคล่ือนไหวในชีวิตประจําวัน มีการกิน การดื่มเปนตนท่ี
ไมมีกิเลสซ่ึงจัดวาไมเปนกรรม แตเม่ือมีการกระทําเชนนั้นของคนท่ีมีกิเลสจึงเปนกรรม การกระทํา
ในท่ีนี้ คือการกระทําท่ีปราศจากผูกระทําซ่ึงเปนเพียงภาวะท่ีเปนไปตามอํานาจของกิเลสเปนเหตุให
ทํากรรม ทางกาย วาจา และใจ แลวก็ไดรับผลของกรรมกฎแหงกรรม การท่ีมีรูสึกวา มีผูกระทํา มี
ผูรับผล ก็เพราะคนเรายังความรูสึกท่ีเปนไปตามอํานาจการปรุงแตงของอวิชชา ไมรูเห็นตามความ
เปนจริง ตามธรรมดาคนเรามีความรูสึกวา มีตัวตน เม่ือมีการสอนเร่ืองกรรมในแงท่ีทํากรรมในชาติ
นี้แลวจะไดรับผลในชาติหนาจึงทําใหคนเรามองเห็นประโยชนท่ีจะไดรับขางหนาไมสนใจเพื่อละ
ตัวตน นี้คือขอติดขัดในการสอนเร่ืองกรรมในแงศีลธรรม 
 พุทธทาสภิกขุอธิบายกรรมและการใหผลของกรรมเปนเร่ืองปจจุบันทันตาเห็นไมตอง
รอถึงชาติหนา กรรมเกา คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ  กรรมใหม คือ การกระทําทางกาย วาจา  ใจ  
กรรมนั้นเกิดจากผัสสะคือการกระทบทางตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ ในขณะนั้นประกอบดวยอวิชชา
เกิดความรูสึกยินดียินรายจัดเปนมโนกรรม จากน้ันก็แสดงออกเปนกายกรรมบาง วจีกรรมบาง 
มโนกรรมบาง กรรมตาง ๆ นั้นสงผลใหคนเราเกิดใหมทางวิญญาณในลักษณะตาง ๆ  เชนเกิดเ   
ปนสัตวนรก  เปนสัตวเดรัจฉานเปนตน ในกระแสปฏิจจสมุปบาทในขณะน้ีและเดี๋ยวนี้ ดังที่ทาน
กลาวไววา 

                                          

 ๘๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๘๓. 
 

๘๑ เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๗๕. 
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 ๙๒ 

 ถาหากวาในเร่ืองการเห็นรูปคร้ังนี้ มันไดทําใหเขาเกิดความรอนใจเหลือประมาณเขาก็เกิด
เปนสัตวนรกแลวในเวลานาทีเดียวสองนาทีเทานั้น คนนั้นเกิดเปนสัตวนรกแลว ถาในในการ
เห็นรูปนั้น มันไดทําใหคนนี้โงอยางดักดานทีเดียว ก็แปลวาคนน้ันไดเกิดเปนสัตวเดรัจฉาน
แลว๘๒  

 นี้คือการแสดงใหเห็นผลของกรรรมท่ีเกิดจากผัสสะในขณะปจจุบันในวงจรของปฏิจจ 
สมุปบาท แสดงผลใน ๓ ขณะคือ (๑) ใหผลในทิฏฐธรรมคือทันควัน (๒) ในผลใน อุปชชะคือใน
เวลาถัดไป (๓) ใหผลในอปราปริยะคือตอไปอีก เม่ือกรรมเกิดจากผัสสะการดับกรรมก็อยูท่ีดับ
ผัสสะเชนอยางเวลาท่ีเห็นรูปก็พยายามใหวิชชาและสติเกิดข้ึน อยาใหมีการสัมผัสดวยอวิชชา  
 กรรมอีกชนิดหนึ่งในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ คือ กรรมท่ีไมประกอบดวยกิเลสเปน 
ไปเพื่อความส้ินกรรม หรือภาวะท่ีไมมีความยึดม่ันถือม่ันตัวตน ไดแก อัฏฐังคิกมรรค และ 
โพชฌงค  เปนมัชฌิมาปฏิปทาเพ่ือความส้ินกรรม 
 สรุปแลว  การเขาใจเร่ืองกรรมท่ีแตกตางกันยอมสงผลกระทบตอการเขาใจเร่ืองปฏิจจ 
สมุปบาท เพราะกรรมเปนสวนหนึ่งของปฏิจจสมุปบาท โดยแสดงใหเห็นการกระทํากรรม การ
ไดรับผลของกรรมที่ละเอียดลงไปเวนจากการมองกรรมใหผลในระยะยาวเสีย ในวงจรปฏิจจสมุป
บาทยอใหกระชับเขาก็เหลือเพียง กิเลส กรรม วิบาก  ในทัศนะพุทธทาสภิกขุ กรรม การใหของ
กรรม และความส้ินกรรม ท้ังหมดนั้นอยูในกระแสอิทัปปจจยตาหรือปฏิจจสมุปบาท กรรม และ
การใหผลของกรรมอยูในกระแสปฏิจจสมุปบาทฝายสมุทยวาร ความส้ินกรรมอยูในกระแสปฏิจจ 
สมุปบาทฝายนิโรธวาร 
  
 ๔.  อิทัปปจจยตาในฐานะท่ีเปนพระรัตนตรัย และ ไตรสิกขา 

  ไตรสิกขาและพระรัตนตรัยมีความสัมพันธเปนเหตุเปนผลอยางแยกกันไมออก ไตรสิกขา 
 เปนหวัใจของพระรัตนตรัย  พระรัตนตรัยเปนรูปภายนอกของไตรสิกขา ในภายในพระรัตนตรัย
นั้นมี ศีล สมาธิ ปญญา หมายความวา ไตรสิกขาทําใหพระธรรมปรากฎออกมา เพราะพระธรรม  
คือไตรสิกขาและทําใหมีพระพุทธเจาและพระสงฆ โดยท่ีพระพุทธเจาเปนผูคนพบพระธรรมแลว
แสดงพระธรรม มีผูปฏิบัติตามแลวเกดิเปนพระสงฆ  พระรัตนตรัยมีความสัมพันธเนื่องกันอยูใน
ภายในจะขาดเสียอยางใดอยางหนึ่งไมได  เปรียบเหมือนไม ๓ อันท่ีคํ้าอิงอาศัยกันอยู ถาเอาไมอัน
ใดอันหนึ่งออกแลว ไมท่ีเหลือก็ตั้งอยูอยางเดิมไมได  ในพระรัตนตรัยนั้น ส่ิงท่ีมีอยูกอนส่ิงอ่ืน
ท้ังหมด ส่ิงแรกท่ีสุดหรือปฐมเหตุนัน้คือพระธรรมซ่ึงทําใหเกดิส่ิงท้ังหลายท้ังปวง เหมือนกับ

                                          

 ๘๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๓๒. 
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 ในขณะท่ีคนยังมีตัวตนก็ยอมมีความทุกข เชน ความเกิด ความแก ความเจ็บ ความตาย 
พระรัตนตรัยจึงเปนสรณะท่ีพึ่งท่ีระลึกของพุทธศาสนิกชน ตอเม่ือมีศักยภาพฝกฝนพัฒนาตนเองจน
ส้ินกิเลสเปนพระอรหันตแลวก็ไมจําเปนตองมีสรณะอีก ฉะนั้น พระรัตนตรัยจึงเปนส่ิงท่ีสําคัญ
เปรียบประดุจแกว ๓ ประการ มีความหมายดังตอไปนี้ 
 พระพุทธเจา คือผูท่ีมีสติปญญาตรัสรูเขาถึงความจริงของธรรมชาติแลวนํามาแสดงให
ผูอ่ืนไดรูและนําไปปฏิบัติเพื่อใหผลท่ีดีงามเหมือนกับพระองค 
 พระธรรม คือส่ิงท้ังปวงหรือความจริงตามธรรมชาติรวมไปถึงโลกและชีวิตของเรา ขอ
ปฏิบัติท่ีสําคัญท่ีเราตองรูเพื่อนําไปปฏิบัติใหสอดคลองถูกตองตามธรรมเพ่ือพนจากความทุกข 
 พระสงฆ  คือกลุมชนท่ีมีความประพฤติดี ปฏิบัติตรงเหมาะสม  ปฏิบัติเพื่อรูธรรมข้ัน
สูงข้ึนไปเปนผูสืบทอดรักษาธรรมท่ีพระพุทธเจาทรงสอน เปนแบบอยางท่ีดีสําหรับผูศึกษาเพือ่
ความเจริญในธรรม 
 การเกิดข้ึนแหงพระรัตนตรัยมีกฎเกณฑของอิทัปปจจยตาอยูภายใน เม่ือส่ิงหนึ่งมีก็สง 
ผลใหเกิดส่ิงหนึ่งตามมา กลาวคือ พระธรรม เปนคําท่ีไมสามารถหาคําอ่ืนมาแทนแลวมีความหมาย
เหมือนกับคําเดิมของมันเอง เปนตัวแทนของทุกส่ิงทุกอยางไมเวนอะไรเลย เปนปฐมเหตุของส่ิงท้ัง
ปวง ทําใหเกิดวิวัฒนาการจนเกิดพระพุทธเจาผูคนพบพระธรรมแลวแสดงออกมาใหปรากฎ จนเกิด
เปนพระสงฆ วิวัฒนาการดังกลาวนั้นคือกฎเกณฑอิทัปปจจยตาน่ันเอง  ธรรมสําหรับปฏิบัติเพื่อ
ความเปนพระสงฆนั้นเรียกวาไตรสิกขาหรือสิกขา ๓ ไดแก 
 ศีล คือความเปนอยูอยางถูกตองทางกาย ทางวาจา ท้ังสวนตัวและสวนสังคม เปนไป
เพื่อความไมเบียดเบียน ไมทําความเดือดรอนใหแกตนและผูอ่ืน เปนไปเพื่อความเกื้อกูลแกสังคม 

                                          

 ๘๓เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๑๐. 
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 สมาธิ คือจิตใจที่อบรมฝกฝนดีมีสมรรถภาพ  พรอมท่ีจะมีความสุขตามธรรมชาติ 
ปราศจากส่ิงรบกวนทําใหเศราหมองเหมาะแกการงานในการใชปญญา 
 ปญญา คือความรอบรูในส่ิงท่ีควรรู ความรูความเขาใจในเหตุและผล ความรูในความ
จริงของชีวิตจนสามารถทําใหจิตใจเปนอิสระ 
 ดวยอํานาจของอิทัปปจจยตาผลักดันใหทนอยูในสภาพเดิมไมได จึงตองมีไตรสิกขาที่เปน
ระเบียบปฏิบัติเพื่อปลดเปล้ืองความทุกข ท่ีพระพุทธเจาไดจัดเปนระเบียบกฎเกณฑท่ีเขาใจงาย
ชัดเจน  ศีล สมาธิ ปญญา เปนส่ิงสากลแกคนท่ัวโลกไมไดจํากัดอยูเฉพาะแตพุทธศาสนิกชนเทานั้น 
เพราะความจริงแลวคนท้ังโลกก็ตองการความประพฤติท่ีถูกตองทางกาย ทางวาจา มีจิตใจท่ีมี
สมรรถภาพรอมท่ีจะมีความสุขตามธรรมชาติ และสุดทายคือปญญาความรอบรูท่ีเพียงพอท่ีจะแก 
ปญหาของตน ไตรสิกขาจึงมีความเปนเพื่อความบริสุทธ์ิ ๓ ทาง คือ ทางกาย  ทางจิต และทางทิฏฐิ  
ดังท่ีพุทธทาสภิกขุกลาวไววา  

  กายวาจาบริสุทธ์ิแลว จิตบริสุทธ์ิแลว แตทิฏฐิยังไมบริสุทธ์ิ ยังยึดม่ันถือม่ันนี่ยังไมบริสุทธ์ิ  
ยังไมรูจักอิทัปปจจยตานี้ยังไมบริสุทธ์ิ ยังไมรูจักตถตาคือความเปนอยางนั้น จนมันหลอกเรา
ได  เพราะฉะนั้นจึงเหน็ไดวา เรายังตองมี ศีล สมาธิ ปญญา กันตอไปจนกวาจะมีความ
บริสุทธ์ิท้ังทางกาย ทางวาจา  ทางจิต และทางทิฏฐิ๘๔ 

 ศีลคือความบริสุทธ์ิถูกตองทางกายวาจา  สมาธิคือความบริสุทธ์ิถูกตองทางจิต และ
ปญญาคือความบริสุทธ์ิถูกตองทางทิฏฐิ รวมเรียกวา ไตรสิกขา ตามหลักท่ีถูกตองแลวศีลเปน
พื้นฐาน ของสมาธิ สมาธิเปนพื้นฐานของปญญา ปญญาสําหรับตัดรากเหงาแหงความทุกข 
 สรุปแลวท้ังพระรัตนตรัยและไตรสิกขาเปนอิทัปปจจยตา กลาวคือวิวัฒนาการตาม
กฎเกณฑของธรรมชาติจนเกิดไตรสิกขาโดยการตรัสรูและเทศนาของพระพุทธเจา จนเกิดมีผูปฏิบัติ
ตามรูแจงเห็นจริงเรียกวาพระสงฆ  เกิดพระรัตนตรัยโดยสมบูรณ พระสงฆเปนองคหนึ่งในพระ
รัตนตรัยผูนําไตรสิกขาสืบทอดกันมา 
 
 ๕.  อิทัปปจจยตา ในฐานะท่ีเปนส่ิงตอรองเพื่อความเขาใจระหวางศาสนา 

 พุทธทาสภิกขุไดตั้งปณิธานเพื่อแสดงจุดมุงหมายในการทํางานดานการเผยแผของทาน
ไว ๓๘๕ ประการ คือ (๑) ทําความเขาใจระหวางศาสนา (๒) ทําใหทุกคนเขาถึงหัวใจของศาสนาของ
ตน (๓) ชวยทุกคนออกจากวัตถุนิยม  ฉะนั้นอิทัปปจจยตาในฐานะเปนส่ิงตอรองเพื่อความเขาใจ

                                          

 ๘๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๒๘. 
 ๘๕ พุทธทาสภิกขุ.ประวัติชีวิต การงาน หลักธรรม,(ธรรมสภา ๒๕๓๖), หนา ๓๔. 
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 ความขัดแยงภายในศาสนาเองท่ีมีนิกายแตกออกมาหลายนิกาย เชนในพระพุทธศาสนา 
ปจจุบันมี ๒ นิกายหลัก คือ นิกายเถรวาท ซ่ึงถือวาเปนนิกายดั้งเดิม เครงครัดตามพระไตรปฎกท่ี
พระมหาเถระทั้งหลายมีพระมหากัสสปะเปนประธานประชุมสังคายนากันข้ึน และนิกายมหายาน ท่ี
เกิดภายหลัง ไมเครงครัดตามพระไตรปฎกแบบเถรวาท  ท้ังสองนิกายหลักนี้ก็มีความขัดแยงกันใน
เร่ืองคําสอน นี้เปนความขัดแยงในศาสนาเดียวกันท่ีมีนิกายตางกัน ฉะนั้นความขัดแยงระหวาง
ศาสนาก็ยิ่งรุนแรงกวา หลักอิทัปปจจยตาท่ีพุทธทาสภิกขุนํามาเปนขอตอรองระหวางศาสนาก็มีมุม 
มองความแตกตางกันในสองนิกายหลัก เถรวาทพูดถึงอิทัปปจจยตาในแงหนึ่ง  มหายานก็พูดอีกแง
หนึ่ง ไมลงรอยกัน ฉะนั้นจึงตองหันไปสนใจอิทัปปจจยตาท่ีเปนของพระพุทธเจา ในมหยานมีคําวา
สุญญตา ในเถรวาทมีคําวาอิทัปปจจยตาซ่ึงเปนเร่ืองเดียวกัน เปนหลักมัชฌิมาปฏิปทา คือหลัก
ปฏิบัติไมสุดโตงไปขางใดขางหนึ่ง  
 นอกจากพระพุทธศาสนาแลว ทุกศาสนาตองหันมาใสใจสาระสําคัญในศาสนาของตน 
ไมมัวสนใจถือเอาแตเพยีงเปลือกและกระพ้ี เพราะเม่ือไมถือเอาสาระจึงเปนสาเหตุแหงการทะเลาะ
วิวาท ขัดแยงกัน การทําความเขาใจ ประนีประนอมกนัทําใหเกดิความรักใคร ตกลงรวมกันใหเหน็
วาส่ิงท่ีแตกตางกันบางก็เปนเพียงเปลือก กระพ้ี  สวนสาระสําคัญนั้นไมแตกตางกนั จนไมถือเอา
สวนเล็ก ๆ นอยวาเปนศาสนา แตหันไปถือเอาหลักปฏิบัติเพื่อความดับทุกขวาเปนศาสนาซ่ึงก็คือ
หลักอิทัปปจจยตา 
 ความขัดแยงท่ีเกิดข้ึนนัน้ เนื่องมาจากเจาหนาท่ีของศาสนา เชน นักบวชของแตละ
ศาสนายังอยูภายใตอํานาจของกิเลส เห็นแกประโยชนของตัวเองและพวกของตัวเอง จึงประกอบ
กิจกรรมท่ีจะอํานวยประโยชนแกฝายตนใหมากท่ีสุด มีการประกาศศาสนาเพ่ือใหไดสาสนิกมาก ๆ  
หรือบางประเทศใชศาสนาเปนเคร่ืองมือบีบบังคับเบียดเบียนผูอ่ืน หรือเอาศาสนาเปนการเมือง
สําหรับหาเมืองข้ึน ซ่ึงท้ังหมดนั้นไมใชหนาท่ีของศาสนา 
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 ๙๖ 

 เม่ือส่ิงเหลานัน้ไมใชหนาท่ี จึงจําเปนตองมีส่ิงท่ีมาตอรองเพ่ือความเขาใจกันระหวาง
ศาสนา พุทธทาสภิกขุกลาววา ส่ิงตอรองท่ีใคร ๆ ก็ไมสามารถคัดคานไดคือ หลักอิทัปปจจยตา แต
ตองทําความเขาใจใหถูกตอง ความมุงหมายในการตอรองก็คือ ใหเจาหนาท่ีของทุกศาสนายอมรับ
ถึงความมุงหมายหรือสาระสําคัญของศาสนาวาตรงกนัคือใหทําลายความเห็นแกตวั เพราะความเปน
จริงแลว ทุกศาสนาสอนใหละกิเลส ใหทําลายความเห็นแกตัว ซ่ึงแตละศาสนาก็มีวิธีการแตกตางกัน
ข้ึนอยูกับ สถานะ เหตุการณ เวลา ยุคสมัย๘๖ 
 ความจริงศาสนาทุกศาสนาสอนใหคนรักกันไมใชใหเกลียดกัน จึงควรพยายามให
เจาหนาท่ีทางศาสนาประนีประนอมกันยอมรับวาหัวใจของทุกศาสนาเหมือนกัน ทานเสนอหลัก
พุทธศาสนาคือ อิทัปปจจยตา วาเปนหลักท่ีตรงกันทุกศาสนา ส่ิงท่ีควรประนีประนอมกันนั้นพุทธ
ทาสภิกขุกลาวไว ๔๘๗ อยางคือ 
 ๑.  ยอมรับวาทุกศาสนามีความมุงหมายตรงกนั 
 ๒.  ยอมรับส่ิงท่ีพอคบหากันได ไมเปนศัตรูกัน 
 ๓.  มีความรูสึกยนิดีท่ีจะคบหากัน 
 ๔. ตอรองใหมีการปรับปรุงเปล่ียนแปลงในศาสนาของตน เพื่อใหเขากันไดกับ
ศาสนาอ่ืน ไมใหมีขอขัดแยงกัน และเพื่อไมใหเปนอุปสรรคตอการสัมพันธกับศาสนาอ่ืน 
 พุทธทาสภิกขุยกตัวอยางกรณีในพระพุทธศาสนาท่ีภิกขุชาวเมืองโกสัมพีทะเลาะกันจน
เกิดสังฆเภท๘๘ พระพุทธเจาก็ใหประนีประนอมกัน เพราะเม่ือจะหาใครถูกใครผิดอยูก็เปนสาเหตุ
แหงการทะเลาะวิวาทไมส้ินสุด การจะพิสูจนวาอะไรผิดอะไรถูกนั้นก็พิสูจนไดดวยการดับทุกขได
หรือ ไม ถาดับทุกขไดนอยก็ถูกนอย ถาดับทุกขไดมากก็ถูกมาก หรือดับทุกขไดหมดส้ินก็เปนส่ิงท่ี
ถูกตองมากท่ีสุด ในระหวางศาสนาก็เหมือนกันตองประนีประนอมกัน เชนในเร่ืองของพระเจาก็ไม
ควรนํามาเปนประเด็นในการทะเลาะวิวาทกัน ในศาสนาท่ีมีพระเจาก็ถือพระเจาเปนปฐมเหตุ ใน
พุทธศาสนาก็มีพระเจา คือพระธรรมเปนปฐมเหตุ เปนกฎเกณฑหรืออิทัปปจจยตา พระเจานั่นจึง
ข้ึนอยูท่ีวาใครจะเรียกอยางไรหรือพูดกันคนละแง  พวกหนึ่งพูดอยางบุคคลาธิษฐาน พวกหนึ่งพูด
อยางธรรมาธิษฐาน ไมควรต้ังขอรังเกียจ ทุกศาสนามีอธิบายผิดโดยไมรูสึกตัวหรือเห็นแก
ประโยชน ฉะนั้นจึงไมควรมองศาสนาในแงเดียว ควรปรับปรุงใหศาสนาเปนท่ียอมรับกันไดดวย
หลักของ      อิทัปปจจยตา ดังท่ีทานกลาวไววา   

                                          

 ๘๖ พุทธทาสภิกขุ,อิทัปปจจยตา, หนา ๒๕๘. 
 ๘๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๖๑. 

 ๘๘ วิ.ม. (ไทย) ๕/๔๕๑/๓๓๒ .,วิ.ม.(บาลี) ๕/๔๕๑/๒๓๑. 

Page 109 of 146

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 ๙๗ 

 การตอรองทําความเขาใจกันบุคคลก็ดี ระหวางหมูคณะตอหมูคณะก็ดี หรือระหวาง
ประเทศตอประเทศก็ดี ระหวางคร่ึงโลกตอคร่ึงโลกก็ดี ไมมีอะไรเหมาะสมเทากับทําความ
เขาใจในดานจิตใจใหถูกตองเสียกอน คือเร่ืองความทุกขและความดับทุกขตามกฏเกณฑ
ของอิทัปปจจยตา๘๙ 

 อิทัปปจจยตา เปนส่ิงตอรองระหวางศาสนาจึงเปนเร่ืองท่ีอยูตรงกลางมีจุดมุงหมายเพื่อ
ความดับทุกข ใหทุกศาสนาตกลงประนีประนอมกัน ปรับใหอยูตรงกลางตามหลักของอิทัปปจจยตา 
 
 ๖.  อิทัปปจจยตาในฐานะท่ีเปนพระเจา 

 พระเจาท่ีคนเขาใจกันคือพระเจาในฐานะท่ีเปนตัวบุคคล มีความรูสึกนึกคิดอยางตัว
บุคคลท่ียอมรับกันวาพระเจามีหนาท่ีสําหรับสรางส่ิงท้ังหลายท้ังปวงใหเกิดข้ึนแลวก็ควบคุมส่ิงท้ัง 
หลายท้ังปวงตลอดระยะเวลาหนึ่งแลวก็ลบลางหรือทําลายส่ิงท้ังหลายทั้งปวง๙๐ การเขาใจพระเจา
ในลักษณะดังกลาวพุทธทาสภิกขุเห็นวาเปนการเขาใจพระเจาท่ีผิดเปนการเขาใจพระเจาในระดับ
ภาษาคน พระเจาท่ีถูกตองคือพระเจาในฐานะท่ีเปนกฎอิทัปปจจยตา ไดแก ความท่ีเม่ือส่ิงนี้เปน
ปจจัย ส่ิงนี้จึงมี  ไมใชพระเจาในฐานะท่ีเปนตัวบุคคล  ดังท่ีพุทธทาสภิกขุกลาวไววา 

                                         

 พระเจา หรือ พระเปนเจา  หมายถึงเทวดาท่ีมีอํานาจในการสราง ในการบันดาล ในการ
เนรมิตตาง ๆ นี้เรียกวา พระเปนเจาท่ีถูกตามภาษาคน แตในภาษาธรรมนั้น คํา      วา พระเปน
เจาหมายถึงอํานาจอันลึกลับท่ีไมตองเปนตัวคน ไมตองเปนตัวเทวดา ไม ตองเปนอะไร
ท้ังหมด แตเปนส่ิงท่ีเปนธรรมชาติ  เปนนามธรรม  เชนกฎของธรรมชาติเปนตน๙๑ 

 พุทธทาสภิกขุปฏิเสธพระเจาท่ีเปนตัวบุคคล นอกจากนี้ยังไดตีความหมายของคําวา
พระเจาใหตรงกับคําวา ธรรมะ ในพระพุทธศาสนาท่ีพุทธทาสภิกขุใหความหมายวา   (๑) ธรรมชาติ
ทุกอยางทุกชนิด (๒) กฎของธรรมชาตินั้น (๓) หนาท่ีตาง ๆ ท่ีมนุษยจะตองประพฤติใหถูกตองตาม
กฎของธรรมชาตินั้น (๔) ผลอันเกิดข้ึนจากการปฏิบัติถูกตองตามธรรมชาตินั้น๙๒ พระเจาคือส่ิงท้ัง
ปวงจะเปนกฎหรือส่ิงท่ีเปนไปตามกฎก็เรียกวาส่ิงท้ังปวง พระเจารวมอยูในส่ิงท้ังปวง ส่ิงท้ังปวงใน
พระพุทธศาสนาตรงกับคําวาธรรม ท่ีเปนไปตามตัวกฎและท่ีไมเปนไปตามกฎแหงอิทัปปจจยตา 
ภาษาเปนส่ิงท่ีทําใหคนเขาใจพระเจาผิด คําพูดนั้นจะอยูในภาษาใดก็ตามไมควรถือเอาตามตัวหนัง 

 

 ๘๙ พุทธทาสภิกขุ,อิทัปปจจยตา, หนา ๒๗๔. 
 ๙๐ เรื่องเดียวกัน, หนา๙๙. 
 ๙๑ พุทธทาสภิกขุ,ภาษาคน ภาษาธรรม,(ธรรมสภา ม.ป.ป.), หนา ๙. 
 ๙๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗. 
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 ๙๘ 

 คาถาท่ีทานอัสสชิ บอกแกพระสารีบุตรกอนมาบวชในพระศาสนาน้ี นั้นแหละคือพระ 
อัสสชิไดแสดงถึงส่ิงท่ีเรียกวา “พระเจา” ใหแกอุปติสสะกุลบุตรท่ีมาบวชแลวเปนพระสารี
บุตรในพระพุทธศาสนา คือแสดงวา ส่ิงท้ังหลายทั้งปวง มีเหตุเปนแดนเกิด พระผูมีพระภาค
เจาทรงแสดงเหตุแหงส่ิงเหลานั้น และความดับแหงส่ิงเหลานั้น เพราะหมดเหตุ ก็หมายความ
วา พระพุทธเจา ไดแสดง “พระเจา” แลว คือเหตุท่ีทําใหเกิดส่ิงท้ังปวง และเหตุท่ีทําใหมี
ความดับไปแหงส่ิงท้ังปวง แตเราไมเรียกวา พระเจา  เราเรียกวา พระธรรม ในภาษาบาลี
เรียกวา ธมฺม หรือ ธมฺมา  สวนในภาษาไทยเรียกวา พระธรรม เพราะฉะน้ันพระธรรมนั่น
แหละคือพระเจา พระเจาในฐานะท่ีเปนเหตุ สวนพระธรรมในฐานะท่ีเปนส่ิงท่ีถูกกระทํานั้น
คือตัวโลกหรือส่ิงท้ังปวง๙๓ 

 พระธรรมในฐานะท่ีเปนองคหนึ่งในรัตนะ ๓ ประการ มีความหมายกวางขวางหมาย 
ถึงทุกส่ิงทุกอยางนั้นแมกระท่ังพระนิพพาน ถึงอยางนั้นพุทธทาสภิกขุก็ยังกลาวธรรมคืออิทัปปจจย
ตาในฐานะเปนพระเจาไว ๔ ๙๔ ประเภทคือ 
 ๑.  อิทัปปจจยตานอกกายเรา ไดแก วัตถุตาง ๆ ในโลกน้ีในรูปแบบตาง ๆ กัน เชน 
กอนดิน กอนหิน กอนกรวด เปนตน  เปนอิทัปปจจยตาท่ีเปนไปตามกฎ 
 ๒.  อิทัปปจจยตาที่เปนรูปกายหรือรูปธรรมของเรา เชน ผม ขน เล็บ ฟน เปนตน 
ท่ีอยูในตัวเรา เปนอิทัปปจจยตาเนื่องดวยกายท่ีเปนไปตามกฎเกณฑของมันโดยเฉพาะ 
 ๓.  อิทัปปจจยตาในฐานะท่ีเปนจติ  เชน ตาเห็นรูป เปนตน มีความหมายวาสวยไม
สวย เกดิความยินดยีินราย เกดิทุกขเสียใจ 
 ๔.  อิทัปปจจยตาที่เปนอนันตะ  มีอยูอยางเปนกฎ เปนส่ิงท่ีไมเกี่ยวกับเวลา  

 อิทัปปจจยตาในฐานะตาง ๆ เหลานี้เม่ือวาโดยยอก็มีเพียง ๒ ประเภทเทานั้น คือ ท่ีเปน
สังขตะ และ เปนอสังขตะ ในฐานะท่ีคนเราเกี่ยวของโดยตรงจึงตองปฏิบัติใหถูกตองและรูจักให
ถูกตอง     อิทัปปจจยตาขอท่ี ๑ นั้น จะตองนํามาใชใหเกิดประโยชนแกชีวิตใหมากท่ีสุด แตตองไม
ยินดียินราย  ขอท่ี ๒ บริหารรูปกายใหถูกตอง ไมใหเกิดโทษ ใชเปนวัตถุแหงการศึกษาปฏิบัติและ
ในท่ีสุดจะตองไมยินดียินราย ขอท่ี ๓ จิตใจน้ัน ฐานะเดิมของคนเราเกิดมาจากการไมรูคือมีอวิชชา
จึงตองมีการควบคุมรักษา จะปลอยไปโดยไมควบคุมไมไดเพราะจะทําใหเกิดโทษ อิทัปปจจยตาขอ

                                          

 
๙๓ พุทธทาสภิกขุ,อิทัปปจจยตา, หนา ๑๐๕. 

 ๙๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๒๐. 
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 ๙๙ 

 อิทัปปจจยตาในฐานะที่เปนพระเจาเปนคําท่ีทานตีความโดยใชภาษาธรรมเพ่ือความเขา 
ใจระหวางศาสนาโดยเฉพาะ เม่ือคนเขาถึงภาวะอยางหนึ่งท่ีใจเปนอิสระแลวจะเรียกอะไรก็ได เรียก
นิพพานก็ได  พระเจาก็ได  แทจริงแลว  พุทธทาสภิกขุก็ไมเห็นดวยกับการท่ีมีพระเจา  ดังท่ีทาน
กลาวไววา 

 เม่ือมนุษยเดือดรอนหนักเขา ก็คิดคนวิธีท่ีจะกําจัดความเดือดรอนเหลานั้น มนุษยจึงได
คนพบหลักตาง ๆ นานา  วาเราควรปฏิบัติตอกันอยางนี้ ตอตัวเราอยางนี้ แลวสมมติส่ิงท่ีตั้ง
แหงความเช่ือวา “พระเจา” เพื่อจะใหคนเช่ือหรือยึดม่ันอยางแนนแฟนทีเดียว แทจริงนั้นการ
ท่ีความรูหรือความเขาใจอันถูกตองปรากฎออกมา นั่นแหละคือการมีพระเจาอันแทจริงได
ปรากฏขึ้นแลว ดังนั้นทุกคนควรจะเห็นดวยตนเองวา เราตางหางท่ีสรางพระเจาข้ึนมา๙๕ 

 พุทธทาสภิกขุปฏิเสธความมีอยูของพระเจาตามความรูสึกของผูท่ีนับถือพระพุทธศาสนา
ท่ัวไป  และยอมรับวามนุษยเองเปนผูสรางพระเจาข้ึนมา  ตอมาเม่ือมีการนําทฤษฎีภาษาคน ภาษา
ธรรมมาใช ทานจึงเปล่ียนทัศนคติตอการเผยแผศาสนาใหเปนสากลมากข้ึนเพื่อไมใหเกิดความขัด 
แยงระหวางศาสนา จึงตีความพระเจาใหเปนนามธรรมใหสอดคลองกับหลักธรรมทางพระพุทธ 
ศาสนา ก็คือตีความพระเจาใหเปนกฎธรรมชาติหรือกฎอิทัปปจจยตา นอกจากการตีความพระเจาให
ดํารงอยูในฐานะเปนกฎธรรมชาติแลว ยังตีความพระเจาใหเปนส่ิงท่ีสูงสุดเชนเดียวกับพระนิพพาน
ซ่ึงเปนสภาพสูงสุดเปนอสังขตธรรม ไมเปล่ียนแปลงดับสลายตามเหตุปจจัยตาง ๆ มีสภาวะนิรันดร
ในทางพระพุทธศาสนาดวย โดยเห็นวาจุดมุงหมายของผูท่ีนับถือศาสนาท่ีมีพระเจาก็คือการไดอยู
กับพระเจาหรือเขาถึงความเปนอันเดียวกับพระเจาแลวไมตองเวียนวายตายเกิดอีก ในพระพุทธศาสนา
เองจุดมุงหมายก็คือพระนิพพานไมตองเกิดอีก ถาพระนิพพานคือจุดหมายปลายทางพระนิพพานก็
คือพระเจาดวย  เร่ืองนี้พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) มีความเห็นวา 

 คําวา พระเจา และคําวา God  ตางก็จัดอยูในจําพวกท่ีมีขอบเขตความหมายไมลงตัว คําวา
พระเจานั้น แตเดิมเปนคําท่ีชาวพุทธใชเรียกพระพุทธเจา (พระผูเปนเจาก็เปนคําเรียก
พระภิกษุ) ตอมาเม่ือชาวคริสตใชคํานั้นเรียกเทพสูงสุดของตนแลว  ชาวพุทธก็ปลอย
ความหมายท่ีตนเคยใชเดิม  สวนคําวา God ชาวคริสตใชเรียกเทพเจาสูงสุดท่ีตนนับถือวาเปน
ผูสรางโลก มีลักษณะเปนตัวบุคคล  แตนักปราชญบางคนแปรขยายความหมายของ God 
ออกไปเปนสภาวะนามธรรม ซ่ึงไมจําเปนตองเกี่ยวกับสภาวะสรางโลก นักปราชญคริสต

                                          

 ๙๕ พุทธทาสภิกขุ, ตัวกูของกู, หนา ๔๘. 
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 ๑๐๐ 

 สรุปแลวพุทธทาสภิกขุกลาวถึงพระเจาในหลายแงมุมและบางทีดูเหมือนจะขัดแยงกัน 
เอง อยางไรก็ตาม อิทัปปจจยตาในฐานะท่ีเปนพระเจาในทัศนะของทานแลวก็คือกฎท่ีสรางส่ิงท้ัง 
หลายท้ังปวงท่ีเปนรูปธรรมนามธรรมเปนกฎเกณฑท่ีควบคุมสรรพส่ิงใหเกิดปรากฏการณทางธรรม 
ชาติอยางมีระเบียบ โดยที่สรรพส่ิงเกิดข้ึนดําเนินไปและดับลงอยางมีเหตุมีผลท่ีวา เม่ือมีปจจัย ส่ิงนี้
จึงมี เม่ือส่ิงนี้ดับ ส่ิงนี้จึงดับ อาการที่ส่ิงท้ังหลายท้ังปวง เกิดข้ึน เส่ือมสลายไปเปนเพราะความ 
สัมพันธแหงเหตุปจจัยตามกฎเกณฑธรรมชาติ   ส่ิงท่ีสําคัญท่ีสุดคือมนุษยจะตองปฏิบัติตนเองให
สอดคลองกับกฎธรรมชาติหรือปฏิบัติตอพระเจาใหถูกตองเพื่อความดับทุกข 

 ในทรรศนะของพุทธทาสภิกขุอภิธรรมปฎกกลาวถึงปฏิจจสมุปบาทไวในอีกแงมุมหนึ่ง 
ซ่ึงเจาะจงลงไปท่ีจิตดวงหน่ึง ๆ ใหชัดเจนลงไป  เชน อายตนะก็เนนลงไปท่ี มนายตนะ คืออายตนะ
คือใจ ไมกลาวรวม ๆ วา สฬายตนะ (อายตนะ ๖ ) เหมือนในท่ีปฎกอ่ืน ดังท่ีพุทธทาสภิกขุกลาว     
ไววา  

 เราใชสวดวา อวิชชาเปนปจจัยใหเกิดสังขารท้ังหลาย สังขารใหเกิดวิญญาณ วิญญาณให
เกิดนามรูป นามรูปใหเกิดสฬายตนะ สฬายตนะใหเกิดผัสสะ อยางนี้ไมจํากัดวาใหเกิด
อายตนะอะไร มันเปนอายตนะท้ังหกไป  ถาในอภิธรรมปฎกเขาจะไมพูดอยางนั้น เขาจะพูด
วามนายตนะหรืออายตนะอะไรลงไปชัดเลย… อภิธรรมวา อวิชฺชาปจฺจยา สงฺขาโร     สงฺ
ขารปจฺจยา   วิฺญาณํ  วิญญาณปจฺจยา นามรูป นามรูปปจฺจยา มนายตนํ…เพราะในอภิธรรม
ปฏกจะจําแนกระบุกรณีนั้น  เฉพาะกรณีนั้น เพื่อจิตดวงนั้น จิตดวงนี้ เพราะฉะนั้นจึงระบุลง
ไปชัดวา สังขารช่ือนั้นหรืออายตนะช่ือนั้น๙๗ 

 ปฏิจจสมุปบาทในท่ีอ่ืนกลาวถึงเร่ืองท่ัวไปไมเจาะจงชัดลงไป สวนในอภิธรรมจะระบุ
ชัดลงไปเชนระบุชัดลงไปท่ีอกุศลจิตดวงหน่ึง ๆ เปนตน เปนท่ีนาสังเกตวาปฏิจจสมุปบาทจะอยูใน
ปฎกไหนก็ตาม พุทธทาสภิกขุก็ไมกลาวตางกันเลยวา ปฏิจจสมุปบาทท่ีมาในพระสูตรเปนแบบขาม
ภพขามชาติ ปฏิจจสมุปบาทท่ีมาในอภิธรรมเปนแบบเปนไปในขณะจิตเดียวหรือเปนไปในชีวิต 
ประจําวัน แตทานก็ยังคงชอบการอธิบายท่ีเปนไปในชีวิตประจําวันในท่ีท้ังหมด 
                                          

 
๙๖

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๗๐/๓๒. 
 ๙๗ พุทธทาสภิกขุ.อิทัปปจจยตา.หนา๔๙๖. 
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 ๑๐๑ 

 ทัศนะของพุทธทาสภิกขุท่ีมีตอการอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารย 

 พุทธทาสภิกขุเห็นดวยกับการอธิบายพระพุทธพจนท่ีเปนประโยชนในชีวิตปจจุบัน แต
ไมเห็นดวยกับการอธิบายพระพุทธพจนท่ีไมกอใหเกิดประโยชนในชีวิตปจจุบัน ทานเช่ือพุทธ
โฆษาจารย “๙๐–๙๕ เปอรเซ็นต คือใน ๑๐๐ เร่ืองนั้นจะเห็นดวย ๙๕ เร่ือง อีก ๔-๕ เร่ืองไมเห็น 
ดวย เชนเร่ืองปฏิจจสมุปบาท”๙๘ ทานเห็นวาคัมภีรวิสุทธิมรรคซ่ึงอธิบายปฏิจจสมุปบาทน้ันไม
ประกอบดวยเหตุผลทนตอการพิสูจนตามหลักแหงพุทธวจนะ “คัมภีรวิสุทธิมรรคของพุทธโฆษา
จารยนั้น เปนคัมภีรท่ีเพียงแตเอานิทานตาง ๆ กับบทวิจารณศัพททางปริยัติมาพอกหุมใหกับคัมภีร  
วิสุทธิมรรคซ่ึงมีอยูกอนเทานั้นเอง”๙๙  พรอมกันนั้นทานยังต้ังขอสังเกตถึงการอธิบายปฏิจจสมุป
บาทผิดนี้มีมากอนท่ีพุทธโฆษาจารยจะแตงคัมภีรวิสุทธิมรรควา อธิบายผิดเพราะไมรูไมมีเจตนา
อธิบายผิดแตเปนเพราะมีการอธิบายผิดมาเปนเวลานานต้ังแตการสังคายนาคร้ังท่ี ๓ ประมาณ พ.ศ. 
๓๐๐ หรืออาจมีคนไมหวังดีตอพระพุทธศาสนาจงใจอธิบายเร่ืองปฏิจจสมุปบาทซ่ึงเปนคําสอนใน
พระพุทธศาสนาใหผิด หรือมิเชนนั้นก็เปนการอธิบายดวยความเผลอคืออธิบายดวยความรูเทาท่ีมีอยู
โดยไมรูตัว๑๐๐ แตถึงอยางไรทานไมไดวิจารณพุทธโฆษาจารยโดยตรง เนื่องจากปฏิจจสมุปบาท
เปนหลักคําสอนท่ีสําคัญจึงตองการใหพุทธบริษัทหันมาใสใจศึกษาพระบาลีเดิมในพระไตรปฎก
พิสูจนดวยตัวเองไมจําเปนตองเช่ือตอใคร ๆ แมแตตัวทานเอง 

                                         

 สรุปการอธิปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารยกับพุทธทาสภิกขุ 

 พุทธโฆษาจารยอธิบายปฏิจจสมุปบาทวา อวิชชาไมใชเหตุเดิมแทของโลก เพราะวา
อวิชชาก็มีเหตุเกิดคือเกิดจากอาสวะ การท่ีพระพุทธเจาแสดงอวิชชาไวเร่ิมแรกก็เพราะอวิชชาเปน
ธรรมท่ีปรากฏชัดเจน เปนธรรมท่ีเดนชัด เม่ืออวิชชายังมีอยูสังสารวัฏก็ดําเนินไปไมมีวันจบส้ิน    
โศกะ ปริเทวะ ทุกข โทมนัส พระพุทธเจาแสดงไวเพื่อไมใหองคปฏิจจสมุปบาทขาดตอน ความ
โศกเปนตนมีอวิชชาก็มี หรือความโศกเปนตนยังดําเนินไป อวิชชาก็ดําเนินไปดวยกัน พุทธโฆษา
จารยแสดงปฏิจจสมุปบาทไว ๒ แบบ  คือ แบบขามภพขามชาติ และแบบท่ีเปนไปในขณะจิตเดียว  
ในคัมภีรวิสุทธิมรรคอธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาติอยางเดียว ไมมีตอนท่ีอธิบาย
ปฏิจจสมุปบาทท่ีเปนไปในขณะจิตเดียว เนื่องมาจากคัมภีรนี้ไมใชคัมภีรอธิบายพระไตรปฎกตอน
ใดตอนหนึ่งโดยตรง สวนอีกคัมภีรหนึ่ง คือ คัมภีรสัมโมหวิโนทนีซ่ึงเปนอรรถกถาอธิบายวิภังคซ่ึง
เปนคัมภีรท่ีสองแหงอภิธรรมปฎก คัมภีรวิภังคตอนท่ีวาดวยเร่ืองปฏิจจสมุปบาท เรียกวา ปจจยา

 

 
๙๘

 พุทธทาสภิกขุ, ปฏิจจสมุปบาทคืออะไร, หนา ๘๘. 
 

๙๙ เรื่องเดียวกัน. หนา ๒๗. 
 

๑๐๐
 เรื่องเดียวกัน. หนา ๗๗. 
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 ๑๐๒ 

 การอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธทาสภิกขุ มีขอสังเกตวาปฏิจจสมุปบาทจะอยูใน
ปฎกไหนก็ตาม ทานก็ไมกลาวตางกันเลยวา ปฏิจจสมุปบาทท่ีมาในพระสูตรเปนแบบขามภพขาม
ชาติ ปฏิจจสมุปบาทท่ีมาในอภิธรรมเปนแบบเปนไปในขณะจิตเดียวหรือเปนไปในชีวิตประจําวัน 
ทานก็ยังคงชอบการอธิบายท่ีเปนไปในชีวิตประจําวันในที่ท้ังหมด และกลาวแยงการอธิบาย
ปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาติวา เปนการสอนปฏิจจสมุปบาทท่ีเปนเร่ืองอนัตตาใหกลายเปน
เร่ืองอัตตา  การอธิบายดังกลาวขัดพุทธพจนไมกอใหเกิดประโยชนเพราะไมสามารถนํามาปฏิบัติได 
คือเม่ืออวิชชาและสังขารซ่ึงเปนกิเลสและเปนกรรมในชาตินี้จะมีผลในชาติหนา ก็เปนอันวาผลของ
กรรมไมมีในชาติท่ีทํากรรมคือชาตินี้ จะมีในชาติหนา คนท่ีทํากรรมไวในชาตินี้ก็ไมมีโอกาสท่ีจะ
ไดรับผลในชาตินี้ จะตองรอรับชาติหนาเร่ือยไป  เร่ืองปฏิจจสมุปบาทถาถูกนําไปอธิบายโดยภาษา
คนจะไมกอใหเกิดประโยชนอะไรและนําไปปฏิบัติไมได  เร่ืองปฏิจจสมุปบาทจึงตองเปนภาษา
ธรรม  ถาเร่ืองปฏิจจสมุปบาทเปนภาษาคน พระพุทธเจาตรัสรูแลวก็จําตองส้ินพระชนมท่ีตนโพธ์ิ
นั้นเอง เพราะอวิชชาดับ สังขารดับ วิญญาณดับ นามรูปดับ มีความหมายเทากับการส้ินพระชนม 
ปฏิจจสมุปบาทาจึงเปนภาษาธรรม นอกจากนี้ทานยังไดอธิบายปฏิจจสมุปบาทโดยใชคําวา              
อิทัปปจจยตา ซ่ึงเปนไวพจนของปฺฏิจจสมุปบาทในแงมุมตาง ๆ เชน อิทัปปจจยตาเปนการ
วิวัฒนาการทางวัตถุหรือรางกาย วิวัฒนา การทางจิตใจและวิวัฒนาการทางสติปญญา ท้ัง ๓ ทางนั้น
ตางตองอาศัยกันและกันจะแยกกันไมได  กฏอิทัปปจจยตาสามารถมองได ๒ ลักษณะ คือ (๑) 
ลักษณะท่ีเปนธรรมธาตุท่ีอยูเหนือเหตุปจจัย ไมมีเหตุปจจัยแตงใหเกิด ดํารงอยูไดเองที่เรียกวา 
อสังขตะ   (๒)  ลักษณะท่ีมีปจจัย ท่ีเรียกวา สังขตะ มีเหตุปจจัยทําใหเกิดข้ึน ดํารงอยูไดดวยเหตุ
ปจจัย เม่ืออิทัปปจจยตาดํารงอยูในสองลักษณะเชนนี้ กฎอะไรก็ตามท่ีเปนวิทยาศาสนตรท่ีมีอยูก็
รวมอยูในกฎอิทัปปจจยตานี้  ทานเสนอหลักปฏิบัติตามหลักปฏิจจสมุปบาทเอาไววา ในเบื้องตน
นั้นตองมีการควบคุมอายตนะ คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ โดยการเลือกดู เลือกฟงเปนตน ไมตกเปน
ทาสของอายตนะดวยการแสวงหาส่ิงบํารุงบําเรอ ทางตา ทางหูเปนตน ในข้ันตอมาตองรูจักควบคุม
ผัสสะหรือการสัมผัสทางความหมาย สัมผัสในคุณคาของอารมณนั้น ๆ ท่ีจะทําใหเกิดตัณหา ในข้ัน
นี้ตองควบคุมสัมผัสไมใหเกิดความรูสึกท่ีเปนบวกหรือเปนลบ คืออยาใหเวทนาเกิดข้ึน ใหหยุดอยู
เพียงการสัมผัส ในข้ันสุดทาย เม่ือมีสัมผัสแลวไมสามารถควบคุมไดจนเกิดเวทนา  ก็สามารถ
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 ๑๐๓ 

 
 

 

 

  
 
 

Page 116 of 146

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 
 

บทท่ี ๔ 
 

เปรียบเทียบการอธิบายปฏิจจสมุปบาทตาม 
แนวของพุทธโฆษาจารยกับพุทธทาสภิกข ุ

 
 

 จากการท่ีไดนําเสนอบทที่ ๒ และบทที่ ๓ ซ่ึงผูวิจัยไดอธิบายเร่ืองปฏิจจสมุปบาทตาม
คําอธิบายของพุทธโฆษาจารยกับพุทธทาสภิกขุไปแลวนั้น ในบทท่ี ๔ นี้ จะไดเปรียบเทียบการ
อธิบายปฏิจจสมุปบาทของทั้งสองทานในประเด็นตาง ๆ ผูวิจัยไดแบงการเปรียบเทียบออกเปน
ประเด็นไดดังนี้ 
 ๔.๑  เปรียบเทียบบุคคล วรรณกรรม และแนวความคิดเร่ืองปฏิจจสมุปบาทของพุทธ
โฆษาจารยและพุทธทาสภิกขุ 
 ๔.๑.๑  เปรียบเทียบตัวบุคคล 
 ๔.๑.๒ เปรียบเทียบวรรณกรรมการอธิบายปฏิจจสมุปบาท 
 ๔.๑.๓  เปรียบเทียบแนวความคิดเร่ืองปฏิจจสมุปบาท 
 ๔.๒ เปรียบเทียบการอธิบายปฏิจจสมุปบาทแตละอาการ 
 
๔.๑ เปรียบเทียบบุคคล วรรณกรรม และแนวความคิดเร่ืองปฏิจจสมุปบาท 
ของพุทธโฆษาจารยกับพุทธทาสภิกข ุ

 วิสุทธิมรรคเปนคัมภีรสําคัญคัมภีรหนึ่งและเปนบรรทัดฐานสําคัญท่ีถูกนํามาศึกษาตอ 
มาจนถึงปจจุบัน ประวัติความเปนมาของคัมภีรมีวา  
   วิสุทธิมรรคเปนคัมภีรอธิบายเร่ือง ศีล สมาธิ ปญญา ตามแนววิสุทธิ ๗ พุทธโฆษา
จารยอรรถกถาจารยชาวอินเดียเปนผูแตงท่ีมหาวิหารในเกาะลังกา พุทธโฆษาจารยเปนบุตรของ
พราหมณ เกิดท่ีหมูบานแหงหนึ่งในพุทธคยาอันท่ีตรัสรูของพระพุทธเจาในแควนมคธ เม่ือ
ประมาณ พ.ศ. ๙๕๖ เรียนจบไตรเพทมีความเชียวชาญมาก แตมาพบพระเรวตะไดโตตอบปญหากัน 
สูพระเรวตเถระไมได จึงขอบวชเพ่ือเรียนพุทธวจนะ มีความสามารถมากไดรจนาคัมภีรญาโณทัย 
เปนตน พระเรวตเถระจึงแนะนําใหไปเกาะลังกา เพื่อแปลอรรถกถาสิงหฬ กลับเปนภาษามคธ ทาน
เดินทางไปท่ีมหาวิหาร เกาะลังกา เม่ือขออนุญาตแปลคัมภีร ถูกพระเถระแหงมหาวิหารใหคาถามา 

Page 117 of 146

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 ๑๐๕ 

 การศึกษาพระพุทธศาสนาในปจจุบันไดรับอิทธิพลจากคัมภีรนี้มาก วิสุทธิมรรคไดรับ
การยกยองวาเปนคัมภีรท่ีรวมเอาหลักปฏิบัติของพระพุทธ ศาสนามาไวอยางสมบูรณ   

 สวนวรรณกรรมท่ีอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธทาสภิกขุท่ีเขียนข้ึนในภายหลังหาง
กันหลายรอยปก็ไดรับการยอมรับในอีกแงมุมหนึ่ง แนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุไดเสนอมุมมองท่ี
แตกตางกันออกไปอยางเห็นไดชัด วรรณกรรมนี้ไดรับการยอมรับในแวดวงการศึกษาพระพุทธ 
ศาสนาในประเทศไทยอยางมาก ขณะเดียวกันก็ถูกคัดคานจากผูท่ีไมเห็นดวยกับการอธิบายแนวนี้  

 ผูวิจัยเห็นวาคําอธิบายของท้ังสองทานเสนอแงมุมคนละอยาง ดวยเหตุดังกลาวนีจ้ึงจะ
ไดเปรียบเทียบคําอธิบายปฏิจจสมุปบาทของท้ังสองทานใหเห็นประเด็นท่ีคลายคลึงกันและแตกตาง
กันดังตอไปนี ้

 
 ๔.๑.๑  เปรียบเทียบตัวบุคคล 
  ก.  ประเดน็ท่ีเหมือนกนั 
 ๑. พุทธโฆษาจารยและพุทธทาสภิกขุเปนภิกขุผูมีช่ือเสียงทางการศึกษาคนควา 
คัมภีรสําคัญทางพระพุทธศาสนา คือ พระไตรปฎกและอรรถกถา ทรงจําธรรมวินัยมีความแตกฉาน
ในลัทธิศาสนาของตนเองและของคนอ่ืน มีความสามารถในการอธิบายคําสอนของพระพุทธเจา ดัง
คําสรรเสริญของพุทธโฆษาจารยท่ีวา  

 พระเถรูผูอันครูท้ังหลายขนานนามวา พุทธโฆสะ ประกอบดวยศรัทธา ความรู และความ
เพียรอันบริสุทธ์ิอยางยิ่ง พร่ังพรอมดวยเหตุเกิดแหงคุณมี ศีล อาจาระ ความเปนผูซ่ือตรง และ
ความเปนผูออนโยนเปนตน  สามารถหย่ังลงในการถือเอาลัทธิของตนและลัทธิอ่ืน 
ประกอบดวยความเฉลียวฉลาดดวยปญญา ประกาศญาณอันไมขัดของในสัตถุสาสนอันตาง
ดวยปริยัติธรรมคือพระไตรปฎกและอรรถกถา ผูชํานาญในไวยากรณมาก ผูประกอบดวย
ความงามแหงถอยคําท่ีไพเราะอยางยิ่งอันเปลงออกสะดวกและยังกรณสมบัติใหเกิด ผูมีปกติ
พูกถูกตองคลองแคลว ประเสริฐในการพูด เปนมหากวี  เปนผูประดับวงศของมหาเถระ
ท้ังหลาย ผูอยูในมหาวิหารโดยปกติ ผูเพียงดังประทีปในวงศของพระเถระ ผูมีความรูอันไม

                                          

   ๑ วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๓๗๗.,วิสุทธิ.(ไทย) ๓/๓๐๘. 
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 ๑๐๖ 

 สวนพุทธทาสภิกขุเปนพระท่ีปฏิบัติดีปฏิบัติชอบมีช่ือเสียงไปท่ัวโลกโดยเฉพาะผูท่ีสน 
ใจพระพุทธศาสนา ทานเปนนักคิดนักเขียนท่ีมีผลงานเปนจํานวนมาก แนวคิดของทานมีอิทธิพลตอ
คนรวมสมัย มีผูสนใจศึกษาวิจัยผลงานของทานอยางมากมาย ทานมีความเขาใจในพระพุทธศาสนา
ลึกซ้ึง ไมยึดติดในหลักคําสอนของศาสนาหรือลัทธิใด ๆ ไดตีความคําสอนของพระพุทธเจาโดยเอา
หลักธรรมของศาสนาหรือลัทธินิกายอ่ืนมาประกอบอีกดวย  เชน คัมภีรทางศาสนาคริสตเปนตน 
นอกจากจะเขาใจหลักธรรมคําสอนของศาสนาอ่ืน ๆ เปนอยางดีแลวยังไมรังเกียจพรอมท้ังยังสนับ 
สนุนความปรองดองกันระหวางศาสนาอีกทางหนึ่งดวย จะเห็นไดจากปณิธาน ๓ ประการ คือ   
 ๑. ใหพุทธศาสนิกชนและศาสนิกแหงศาสนาใดก็ตามเขาถึงความหมายอันลึกซ้ึงท่ีสุด
แหงศาสนาของตน  
 ๒. ทําความเขาใจอันดีระหวางศาสนา  
 ๓. ดึงเพื่อนมนุษยออกจากวตัถุนิยม 
 พุทธทาสภิกขุเปนบุคคลสําคัญระดับโลก โดยเฉพาะในการประชุมสมัยสามัญของ
องคการศึกษาวิทยาศาสตรและวัฒนธรรมแหงสหประชาชาติ (ยูเนสโก) เม่ือเดือนตุลาคม พ.ศ. 
๒๕๔๘  ไดมีมติประกาศยกยอง พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ) ใหเปนบุคคลสําคัญท่ีมี
ผลงานดีเดนในระดับโลกซ่ึงถือเปนคนไทยรายท่ี ๑๘ ท่ีไดรับการยกยอง๓ 
 ๒. พุทธโฆษาจารยและพุทธทาสภิกขุเปนพระภิกษุในพระพุทธศาสนาเถรวาท 
ปรารถนาใหพระพุทธศาสนาดํารงคงอยูอยางยาวนานเพ่ือเปนประโยชนแกโลกใหมากที่สุด ใน
ขณะเดียวกันก็ตองการใหผูศึกษาคัมภีรทางศาสนาในภายหลังไดเขาใจในคําสอนของพระพุทธเจา
อยางถูกตอง จึงไดรจนาวรรณกรรมทางศาสนาอยางมากมายเพื่อใหเกิดแนวคิดท่ีถูกตองดีงามและ
เปนบรรทัดฐานของการศึกษาและปฏิบัติ  ท้ัง ๒ ทานทํางานเผยแผพระพุทธศาสนาในชวงเวลาท่ี
แตกตางกัน พุทธโฆษาจารยทํางานดานอรรถกถาซ่ึงเปนคัมภีรอธิบายขยายความพุทธพจนใหเปน
มาตรฐานในการศึกษาเดียวกัน ขณะเดียวกันคัมภีรก็ตองถูกตองแมนยํามากท่ีสุด การทํางานของ
ทานอยูในชวงเวลาท่ีวัตถุนิยมยังไมแพรหลาย ฉะนั้นการเผยแผพระพุทธศาสนาจึงเปนอีกแนวหนึ่ง 
สวนพุทธทาสภิกขุนั้นทํางานเพ่ือพุทธศาสนาในสมัยท่ีคนนิยมวัตถุมากกวาจิตใจในสังคมท่ีความ
สลับซับซอนมากวาสังคมในอดีตการทํางานเพื่อพระพุทธศาสนาจึงเปนอีกรูปแบบหนึ่งเพื่อดึงคน

                                          

 ๒ ธ.อ.(บาลี) ๘/๑๙๔.ธ.อ.(ไทย) ๘/๓๐๒. 
 ๓ หนังสือพิมพเดลินิวส ฉบับวันที่ ๒๐ พฤษภาคม พ.ศ. ๒๕๔๙. 
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 ๑๐๗ 

 
  ข. ประเด็นท่ีแตกตางกัน 

  ๑. พุทธโฆษาจารย เปนอรรถกถาจารยผูแปลอรรถกถาพระไตรปฎกซ่ึงสวนใหญ
ทานแปลและเรียบเรียงมาจากอรรถกถาเดิมคือภาษาสิงหล ไดแก มหาอรรถกถา มหาปจจรี และ     
กุรุนที ท่ีสืบตอกันมาตั้งแตสมัยของพระมหินทเถระผูเปนพระโอรสของพระเจาอโศกมหาราชไป
เผยแผพระพุทธศาสนาในประเทศลังกา ใหกลับเปนภาษามคธ  ผลงานของทานในสวนท่ีเปนอรรถ
กถานั้นมีมากเปนท่ีรูจักและถูกนําไปศึกษาอยางกวางขวางในท่ีทุกแหงท่ีมีการศึกษาคัมภีรทางพุทธ
ศาสนาเถรวาท  สวนพุทธทาสภิกขุไมไดอยูในฐานะเปนพระอรรถกถาจารย แตเปนผูท่ีศึกษา
คนควาพระบาลีและอรรถกถา ยึดหลักพระบาลีเดิมคือพระไตรปฎก ในขณะเดียวกันก็ไดอาศัย
คําอธิบายพุทธพจนจากคัมภีรอรรถกถาเปนตัวชวยใหเขาใจพุทธพจนท่ีขยายออกไป ในสวนของ
การศึกษาคัมภีรนั้นทานไดอาศัยวิจารณญาณของทานท่ีจะเช่ือตามคัมภีรอรรถกถาหรือไม ในท่ีบาง
แหงทานก็เช่ือตาม  ในท่ีบางแหงเห็นวาขัดตอหลักพุทธพจนทานก็ใชวิจารณญาณของทานเองตัดสิน 

  
 ๔.๑.๒  เปรียบเทียบวรรณกรรมเรื่องปฏิจจสมุปบาท 
  ก. ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 
  ๑. วรรณกรรมท้ังสองวาดวยเร่ืองปฏิจจสมุปบาทเปนส่ิงท่ีลึกซ้ึงอธิบายยาก อยางท่ี

พุทธโฆษาจารยกลาวไววา การอธิบายปฏิจจสมุปบาททําไดยาก บัดนี้ใครจะกลาวปจจยาการทั้งท่ี
หาท่ีอาศัยไมไดเหมือนดังกาวลงสูสาครยังไมไดท่ีเหยียบยัน๔ และอยางท่ีพุทธทาสภิกขุกลาวไววา 
การรูของพระอรหันตเปนการรูเฉพาะตน ไมใชพระอรหันตทุกรูปจะอธิบายปฏิจจสมุปบาทได 
เพราะเปนเร่ืองยากตองใชปญญาข้ันสัมมาสัมพุทธเจาคนหาและอธิบาย๕ 

  ๒. วรรณกรรมท้ังสองยังอิงอาศัยเนื้อความจากพระไตรปฎกอธิบายปฏิจจสมุปบาท
วาเปนปจจัยอาศัยกันและกนั อาการปฏิจจสมุปบาทเกดิข้ึนโดยอาศัยกันไปตามลําดบัไมขามลําดับ
กัน มีประเด็นท่ีแตกตางกนับางในเร่ืองการตีความ 

                                          

 ๔ วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๑๑๔.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๒๓๖. 
 ๕ พุทธทาสภิกขุ, ปฏิจจสมุปบาทคืออะไร,พิมพครั้งที่ ๒ , (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ), 
๒๕๓๘, หนา ๑๑. 
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 ๑๐๘ 

  ๓. วรรณกรรมท้ังสองกลาววา การแสดงปฏิจจสมุปบาทของพระพุทธเจาเพื่อช้ี ให
เห็นวาคําสอนของในพระพุทธศาสนาไมใชเปนอุจเฉททิฏฐิและสัสสตทิฏฐิอยางเด็ดขาด แตแสดง
ใหเห็นความเปนมัชฌิมาปฏิปทาคือทางสายกลางไมเอียงสุดไปในทิฏฐิท้ังสองหรือแสดงไวเพื่อหัก 
ลางทิฏฐิท้ังสองซ่ึงมีมากอนพุทธศาสนาอยางส้ินเชิง  ถาหากจะมีความเห็นของพุทธทาสภิกขุท่ี
เกี่ยวกับการไมเห็นดวยกับการอธิบายของพระพุทธโฆษาจารย หรือกลาววาการอธิบายของพุทธ
โฆษาจารยเปนสัสสตทิฏฐิ ก็เปนเพียงความเห็นสวนตัวของทาน 

 
  ข. ประเด็นท่ีแตกตางกัน 
  ๑. วาดวยลําดับความสําคัญของวรรณกรรมของพุทธโฆษาจารยและพุทธทาสภิกขุ

คัมภีรวิสุทธิมรรคไมไดถูกจัดเปนคัมภีรอรรถกถาโดยตรง แตก็ไดรับความนับถือเทียบช้ันอรรถกถา 
จัดอยูในช้ันปกรณพิเศษ พระพุทธโฆษาจารยไดรจนาไวเม่ือประมาณ พ.ศ. ๑,๐๐๐ ในประเทศลังกา 
เปนคัมภีรสําคัญท่ีคนนิยมศึกษากันมากเน่ืองจากเปนคัมภีรท่ีไดประมวลธรรมในพระไตรปฎกไว
เปนหมวด ๆ ไว ๓ หมวดตามหลักไตรสิกขาคือ ศีล สมาธิ และปญญา มีดวยกันท้ังหมด ๒๓ นิเทศ 
ตอนท่ีอธิบายปฏิจจสมุปบาทอยูในนิเทศท่ี ๑๗ มีช่ือวา ปญญาภูมินิเทศ ใน นิเทศนี้อธิบาย
ปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาติอยางเดียว อีกคัมภีรหนึ่งท่ีอธิบายปฏิจจสมุปบาท คือ คัมภีรสัม
โมหวิโนทนีเปนคัมภีรอรรถกถาโดยตรงท่ีอธิบายคัมภีรวิภังคซ่ึงเปนคัมภีรท่ี ๒ ของอภิธรรมปฎก 
คัมภีรวิภังคนี้ตอนวาดวยปฏิจจสมุปบาท เรียกวา ปจจยาการวิภังค แบงออกเปน ๒ ตอน คือ สุต
ตันตภาชนีย และอภิธรรมภาชนีย สัมโมหวิโนทนีซ่ึงเปนอรรถกาแบงออกเปน ๒ เหมือนกัน คือ 
สุตตันตภาชนีย  อธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาติเหมือนคัมภีรวิสุทธิมรรค  และ
อภิธรรมภาชนีย อธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบเปนไปในขณะจิตเดียว คัมภีรท้ัง ๒ คือ วิสุทธิมรรค 
และ สัมโมหวิโนทนี  แตงโดยบุคคลคนเดียวกัน 

 สวนวรรณกรรมท่ีอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธทาสภิกขุท่ีพูดถึงปฏิจจสมุปบาทมาก 
ท่ีสุดมีอยูสองเร่ือง คือ อิทัปปจจยตา และปฏิจจสมุปบาทคืออะไร สวนในเรื่องอ่ืน ๆ ทานก็ไดให
ความสําคัญ แตทานไดกลาวไวอยางกระจัดกระจายโดยกลาวสอดแทรกอยูในเร่ืองนั้น ๆ  วรรณ 
กรรมเหลานั้น ถาจะจัดอยูในลําดับความสําคัญก็ไมอยูในลําดับ อรรถกถา ฎีกา หรืออนุฎีกา จึงไม
สามารถนํามาเปนหลักฐานหรือแบบแผนสําหรับผูศึกษาที่นิยมแบบแผนได  ถึงอยางนั้นวรรณ 
กรรมทานก็มีความสําคัญมีประโยชนตอการศึกษาพระพุทธศาสนาในปจจุบันเปนอยางมากและไม
อาจปฏิเสธวรรณกรรมของทานได 
   ๒.  วาดวยการอธิบายท่ีแตกตาง    คัมภีรท่ีอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพระพุทธ
โฆษาจารย ๒ คัมภีรคือ คัมภีรวิสุทธิมรรค อธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาติอยางเดียว  
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 ๑๐๙ 

 วรรณกรรมของพุทธทาสภิกขุกลาวแยงการอธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาติ
วา เปนการสอนปฏิจจสมุปบาทท่ีเปนเร่ืองอนัตตาใหกลายเปนเร่ืองอัตตา มีตัวตน สัตว บุคคล ท่ี
เวียนวายไปในสังสารวัฏซ่ึงไมตรงประเด็น ขัดพุทธพจน การอธิบายดังกลาวไมกอใหเกิดประโยชน
เพราะไมสามารถนํามาปฏิบัติได กลาวคือ อวิชชาและสังขารซ่ึงเปนกิเลสและเปนกรรมในชาตินี้จะ
มีผลในชาติหนา ก็เปนอันวาผลของกรรมไมมีในชาติท่ีทํากรรมคือชาตินี้ จะมีในชาติหนา คนท่ีทํา
กรรมไวในชาตินี้ก็ไมมีโอกาสที่จะไดรับผลในชาตินี้ จะตองรอรับชาติหนาเร่ือยไป๖ 

 ๔.๑.๓  เปรียบเทียบแนวความคิดเร่ืองปฏิจจสมุปบาท 
  ก. ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 
  ๑. ในคัมภีรวิสุทธิมรรคมีการอธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาติอยางเดียว 

ไมมีตอนท่ีอธิบายปฏิจจสมุปบาทท่ีเปนไปในขณะจิตเดียว เนื่องมาจากคัมภีรนี้เปนผลงานอิสระ
ของทานไมใชการอธิบายพระไตรปฎกตอนใดตอนหนึ่งโดยตรง ความมีอิสระในการเขียนจึงเกิด
ข้ึนอยูท่ีความสะดวกใจในการอธิบายของทาน๗ ในขณะเดียวกันคัมภีรสัมโมหวิโนทนีซ่ึงเปนอรรถ
กถาอธิบายวิภังคซ่ึงเปนคัมภีรท่ีสองแหงอภิธรรมปฎก คัมภีรวิภังคตอนท่ีวาดวยเร่ืองปฏิจจสมุป
บาท เรียกวา ปจจยาการวิภังค  ถูกจัดเปน ๒ ตอน คือ สุตตันตภาชนีย (ตอนแจกแจงความหรือ  
ขยายความแบบพระสูตร) และอภิธรรมภาชนีย (ตอนแจกแจงหรือขยายความแบบอภิธรรม)  เฉพาะ
ตอนสุตตันตภาชนียมีเนื้อความเหมือนในคัมภีรวิสุทธิมรรคคือ อธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพ
ขามชาติ แตตอนอภิธรรมภาชนีย อธิบายปฏิจจสมุปบาทเปนไปในขณะจิตเดียว แตก็มีการอธิบาย
แตนอย จึงยอมรับไดวา “การตีความปฏิจจสมุปบาทแบบชีวิตประจําวันนั้นมีหลักฐานในคัมภีร 
หลักฐานท่ีมีนั้น อาจเปนเพียงรองรอยของอดีตท่ีกําลังเลือนลางหรือลืมกันไป และท่ียังเหลืออยูไดก็
เพราะมีแกนคือพระไตรปฎกยืนยันบังคับอยู”๘ ฉะนั้น การอธิบายของพระพุทธโฆษาจารยจึงมีท้ัง
แบบขามภพขามชาติ และท่ีเปนไปในขณะจิตเดียวหรือในชีวิตประจําวัน แตมีการอธิบายไวนอย

                                          

 ๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๑. 
 

๗
 พระธรรมปฎก, พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งที่ ๘, ( กรุงเทพฯ : โรงพิมพ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๒),หนา ๑๔๑. 
 ๘ เรื่องเดียวกัน,หนา ๑๔๐. 

Page 122 of 146

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 ๑๑๐ 

 
  ข.  ประเด็นท่ีแตกตางกนั 
   ๑. อภิธรรมปฎกเปนหลักคําสอนท่ีเกี่ยวดวยเนื้อหาสาะหรือหลักวิชาการ เนนใน

ดานใหเกิดสติปญญาโดยยกเอาสภาวธรรมที่ละเอียดประณีตมาวิเคราะหวิจัย กลาวถึง จิต เจตสิก 
รูป นิพพาน แจกขันธ ธาตุ อายตนะเปนตนออกไปมากมาย แนวความคิดเร่ืองการอธิบายปฏิจจ 
สมุปบาทของพุทธโฆษาจารยก็อาศัยหลักการของอภิธรรมมาอธิบายอาการของปฏิจจสมุปบาทแต
ละอาการ  แยกแยะออกไปอยางละเอียด  

 พุทธทาสภิกขุอธิบายปฏิจจสมุปบาทเปนแบบเฉพาะของทาน โดยทานไมชอบการ
อธิบายแบบอภิธรรม จะเห็นไดจากความเห็นของทานท่ีวา เนื้อความในอภิธรรมไมอยูในรูปของ
พุทธวจนะ สามารถท่ีจะท้ิงอภิธรรมปฎกก็ได คําสอนของพระพุทธเจาเพื่อดําเนินสูทางดับทุกขคือ
พระนิพพานก็ยังมีครบสมบูรณ  แตจะท้ิงพระสุตตันตปฎกเหมือนท้ิงอภิธรรมปฎกไมได เพราะถา
ขาดพระสุตตันตปฎกจะไมสามารถดําเนินไปสูทางดับทุกขได๙  เม่ือทานมีความเห็นเชนนี้ แนว
ความ คิดการอธิบายของทานจึงเปนอีกแนวหน่ึงจากอภิธรรม แตอาศัยหลักการทางพระสูตรอธิบาย
ในอีกประเด็นหนึ่ง 
 
๔.๒ เปรียบเทียบการอธิบายปฏิจจสมุปบาทแตละอาการ 

 พุทธโฆษาจารยและพุทธทาสภิกขุตางยึดเอาความหมายของปฏิจจสมุปบาทท้ัง ๑๒ 
อาการในพระไตรปฎกมาเปนบรรทัดฐานในการอธิบายความของตนใหขยายออกไป  คําอธิบาย
โดยหลัก ๆ แลวจึงเหมือนกัน แตในสวนรายละเอียดนั้นมีความแตกตางกันอยางเห็นไดชัด จะไดนํา
เปรียบเทียบกันดังตอไปนี้  

  
 ๑.  เปรียบเทียบการอธิบายอวิชชา 
   ก.  ประเดน็ท่ีเหมือนกนั 

                                          

 ๙ บุญมี เมธางกูร,โตทานพุทธทาส เร่ือง จิตวาง เลม ๑,(กรุงเทพมหานคร สุทธิสารการพิมพ 
๒๕๒๒), หนา ๓๗. 
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 ๑๑๑ 

 พุทธโฆษาจารยและพุทธทาสภิกขุอธิบายอวิชชาคือความไมรูในอริยสัจ ๔ ไดแก 
ความไมรูในทุกข  ความไมรูในทุกขสมุทัย ความไมรูในทุกขนิโรธ  ความไมรูในทุกขนิโรธคามินี
ปฏิปทา  

 
  ข.  ประเด็นท่ีแตกตางกนั 
  ๑. พุทธโฆษาจารยจัดอวิชชาเปนอดีตเหตุในแงท่ีอธิบายแบบการเวียนวายตายเกิด

หรือขามภพขามชาติ พุทธทาสภิกขุไมเห็นดวยกับการอธิบายแนวนั้นโดยส้ินเชิง แตเห็นวาอวิชชา
เกิดข้ึนไดในปจจุบันและเปนปจจัยใหอาการของปฏิจจสมุปบาทอ่ืนเกิดตามมาจนครบทุกอาการได
ในปจจุบันท่ีคนกําลังมีชีวิตอยู หรือหากจะจัดเปนอดีตเหตุก็ไดในแงท่ีเปนปจจัยธรรมท่ีทําใหธรรม
อ่ืนเกิดข้ึนแลวกลายเปนอดีตไปในชีวิตปจจุบัน 
  
 ๒.  เปรียบเทียบการอธิบายสังขาร 

  ก.  ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 
   ๑.  ท้ังสองทานไดอธิบายสังขาร ๓ คือ กายสังขาร วจีสังขาร จิตตสังขาร 
 

       ข.  ประเด็นท่ีแตกตางกนั 
   ๑.  พุทธโฆษาจารยอธิบายสังขาร ๖  คือ กายสังขาร วจีสังขาร จิตตสังขาร ปุญญา

ภิสังขาร อปุญญาภิสังขาร และอเนญชาภิสังขาร สังขาร ๓ มีปุญญาภิสังขารเปนตนสัมพันธ
เกี่ยวของกันกับสังขาร ๓ มีกายสังขารเปนตนทางทวารท้ัง ๓ ในขณะทํากรรม  สังขารเปนอดีตเหตุ
หรือเปนกรรมที่ทําในอดีตชาติอันจะสงผลใหผูกระทํากรรมไปเกิดในภพหลังจากตายไปแลว พุทธ
ทาสภิกขุอธิบายวาในรูปของพุทธพจนกําจัดอยูเฉพาะ กายสังขาร วจีสังขาร และจิตตสังขาร ไมมี 
ปุญญาภิสังขารเปนตน โดยเห็นวาเปนคนละเร่ืองกันหรือหากจะตองอธิบายใหเปนเร่ืองเดียว กันก็
จําตองอธิบายอีกมาก หรือผูท่ีชอบการอธิบายแบบขามภพขามชาติมักจะอธิบายสังขารในแนวนี้๑๐ 
สังขารคือส่ิงปรุงแตงใหเกิดหนาท่ีทางกาย ทางวาจาและจิตใจในชีวิตปจจุบัน 

  
 ๓.  เปรียบเทียบการอธิบายวิญญาณ 
  ก.  ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 

                                          

 
๑๐

 พุทธทาสภิกขุ, ปฏิจจสมุปบาทคืออะไร, หนา ๖๒. 
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 ๑๑๒ 

  ๑. ท้ังสองทานไดอธิบายในขอบเขตวิญญาณ ๖ คือ จักขุวิญญาณ โสตวิญญาณ 
ฆานวิญญาณ ชิวหาวิญญาณ กายวิญญาณ มโนวิญญาณ วิญญาณท้ัง ๖ ไมเท่ียงแทถาวร จะเกดิข้ึนได
ดวยมีปจจัยอ่ืน ๆ สนับสนุนใหเกิด ซ่ึงเปนการอธิบายแบบกลาง ๆ ยังไมเนนไปท่ีประเด็นใด
ประเด็นหนึ่งอยางชัดเจน ยังคงจํากัดอยูเฉพาะแตวิญญาณเทาน้ัน 

 
  ข.  ประเด็นท่ีแตกตางกนั  
  ๑. พุทธโฆษาจารยไดอธิบายวิญญาณ ๖ ท่ีเปนไป ๒ สวน คือ  
(๑) ปฏิสนธิวิญญาณ ไดแก วิญญาณท่ีทําหนาท่ีสืบตอภพใหมหรือวิญญาณท่ีเกิดข้ึนทีแรก

ในภพใหมของสัตว  ท่ีตัดกิเลสยังไมไดยงัทองเท่ียวอยูในวัฏสงสาร  
(๒) ปวัตติวิญญาณ ไดแก วิญญาณท่ีเปนไปสืบตอจากปฏิสนธิวิญญาณท่ีตองมีพัฒนาการ

ไปตามลําดับจนกระท่ังสามารถรับอารมณทางทวารไดอยางสมบูรณ  
  ปฏิสนธิวิญญาณท่ีเกิดจากจุติจิต (จิตท่ีดับคร้ังสุดทายในขณะตายอันจะเปนเหตุ

แหงปฏิสนธิวิญญาณในขณะตอไป) ปรารภเอากรรมซ่ึงก็ไดแกสังขารอยางใดอยางหนึ่งในสังขาร 
๓ อยาง มีตัณหาและอวิชชาท่ียังละไมไดซัดพาวิญญาณไป และสังขารท่ีเกิดรวมดวยดับวิญญาณซัด
พาวิญญาณไปดวยอํานาจการสืบตอ ละท่ีอาศัยอยูเดิม ไดท่ีอาศัยอันใหมท่ีกรรมสรางข้ึน คําอธิบาย
นี้เหมือนกับคําสอนในศาสนาพราหมณท่ีกลาววาวิญญาณท่ีไปเกิดใหมเปนอันเดียวกันกับวิญญาณ
อันเกาท่ีดับไปเปรียบไดกับคนท่ีออกจากบานหลังเกาไปอยูบานหลังใหม แตถึงอยางไรทานก็
ปฏิเสธความเขาใจอยางนั้น วิญญาณไมเปนเชนนั้น วิญญาณมีไดเพราะเหตุปจจัย วิญญาณท่ีมาจาก
ภพกอนสูภพนี้เหมือนกับเงาหนาในกระจก จะกลาววาเงาหนาในกระจกเปนส่ิงเดียวกันกับหนาจริง
ก็ไมได และจะปฏิเสธวาไมใชอันเดียวกันก็ไมได โดยท่ีแทแลวเงาหนาในกระจกนั้นก็เนื่องมาจาก
หนาจริง ๆ นั่นเอง โดยอธิบายน้ีวิญญาณท่ีมาจากภพกอนสูภพนี้ก็มีไดดวยความเนื่องกันเหมือนกัน  

 ในสวนปวัตติวิญญาณ ทานอธิบายวา วิญญาณของผูท่ีเกิดมาดวยกุศลหรืออกุศลก็ตาม 
พอมีอินทรียแกกลาแลว อาศัยประสาทมีจักขุประสาทเปนตนก็สามารถรับรูอารมณ เชนเห็นรูปได
เปนตน วิญญาณในสวนนี้ทานกลาวเพียงการรับรูดวยการเห็น ไดยิน ไดกล่ิน รูรส รูสึกสัมผัสทาง
กาย รูสึกสัมผัสทางใจ เทานั้น ทานไมเนนในสวนนี้ซ่ึงเปนวิญญาณตามปกติ แตไปเนนท่ีปฏิสนธิ
วิญญาณ  สวนพุทธทาสภิกขุไดอธิบายวิญญาณ ๖ คือ การเห็น ไดยิน ไดกล่ิน รูรส รูสึกสัมผัสทาง
กาย รูสึกสัมผัสทางใจ ชนิดท่ีเกิดข้ึนดําเนินไปในชีวิตประจําวันของคนเราซ่ึงจะสามารถใหคุณให
โทษได อันเปนคนละอยางกันกับคําอธิบายของพระพุทธโฆษาจารยท่ีมุงกลาวถึงปฏิสนธิวิญญาณท่ี
ขามภพขามชาติ  วิญญาณท่ีทานหมายถึงในท่ีนี้ก็คือคนเราเห็นรูปทางตา เกิดจักขุวิญญาณข้ึน หรือ
ไดยินเสียงทางหู เกิดโสตวิญญาณเปนตน ทัศนะของทานก็คือ วิญญาณในปฏิจจสมุปบาทนั้น
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 ๑๑๓ 

  ๒. พุทธโฆษาจารย  จัดวิญญาณอยูในสวนปจจุบันท่ีเกิดข้ึนตอมาจาก  อวิชชา 
สังขาร ซ่ึงเปนอดีตโดยแยกออกไปอยางชัดเจนวา อวิชชา สังขาร อยูในอีกภพหนึ่งซ่ึงเปนอดีต
ตางหากจากวิญญาณท่ีเปนปจจุบัน กลาวคือ แยกอาการปฏิจจสมุปบาทออกตามไปตามกาล จัดเปน
กลุม ๆ ไวตามกาล  สวนพุทธทาสภิกขุ อธิบายวาวิญญาณสามารถเกิดไดตามเหตุปจจัยในชีวิต 
ประจําวันของคนท่ีมีชีวิตโดยไมมีกาลเวลาอะไรแทรกแซง ไมจัดอาการของปฏิจจสมุปบาทใหอยู
ในอดีตกาล ปจจุบันกาล และอนาคตกาล 

  ๓. วิญญาณในการอธิบายแบบขามภพขามชาติหรือเวียนวายตายเกิดมุงเอาวญิญาณ
ใตวิถี (ภวังควิญญาณ) เปนสําคัญ สวนการอธิบายแบบชีวิตประจําวันหรือแบบขณะจิตเดียว มุงเอา
วิญญาณในวิถี (วิถีวิญญาณ) วิญญญาณหรือการรับรู ๒ อยางนี้มีความสัมพันธกัน กลาวคือ การรับรู
ใตวิถี (ภวังควิญญาณ) เปนจิตรากฐานของชีวิตทําใหชีวิตดํารงอยูไดทําหนาท่ีโดยท่ีเราไมรูสึกตัว 
เม่ือมีอารมณมากระตุน เชน รูป เสียง กล่ิน รส สัมผัสทางกาย สัมผัสทางใจ มากระทบกระตุน ก็จะ
ละภาวะของตนเองข้ึนสูวิถีหรือการรับรูในวิถี (วิถีวิญญาณ) ทางตา หู จมูก  ล้ิน กาย ใจ จนไดยินรูป 
ไดยินเสียง เปนตน คร้ันรับรูแลวก็จะสะสมอารมณท่ีตนไดประสบมาเอาไวใตวิถีเพ่ือจะเปนปจจัย
แหงการรับรูในวิถีตอไปอีก ขอสังเกตการรับรูใตวิถีและการรับรูในวิถีก็คือ เวลาหลับ และเวลาต่ืน 
เวลาหลับไมสามารถรับรูอารมณตาง ๆ ได เวลาต่ืนสามารถรับรูอารมณตาง ๆ ได ฉะนั้น การ
อธิบายแบบแรกมุงเอาปฏิสนธิวิญญาณซ่ึงเปนการรับรูใตวิถี (ภวังควิญญาณ) การอธิบายแบบหลัง
มุงเอาการรับรูในวิถี (วิถีวิญญาณ)  

 
 ๔.  เปรียบเทียบการอธิบายนามรูป  
  ก. ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 
  ๑.  ท้ังสองทานไดอธิบาย นามรูป คือ เวทนา (ความเสวยอารมณ) สัญญา (ความจํา

ไดหมายรู) เจตนา (ความจงใจ) ผัสสะ (ความกระทบหรือสัมผัส) มนสิการ (ความกระทําไวในใจ) 
เรียกวา นาม และ  มหาภูตรูป ๔ และรูปท่ีอาศัยมหาภูตรูป ๔ เรียกวา รูป  

 
  ข. ประเด็นท่ีแตกตางกัน 
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 ๑๑๔ 

  ๑. พุทธโฆษาจารยอธิบายวิวัฒนาการของรางกายและจิตใจท่ีเปนกระบวนธรรม
อยางหน่ึงท่ีเกิดตอจากปฏิสนธิวิญญาณ ถูกกรรมปรุงแตงใหมี รูป เวทนา สัญญา สังขาร จนครบ
สมบูรณ มีคุณสมบัติและขอบกพรองตามสมควรแตกรรม อธิบายองคประกอบนามรูปชนิดไหน
บางเปนปจจัยใหเกิดอายตนะอะไรและเปนปจจัยไดโดยประการอยางไรโดยละเอียดอยางมี
กฎเกณฑ  สวนพุทธทาสภิกขุ อธิบายโดยภาษาท่ีเขาใจงายวา นามรูป คือ คนเราท่ีประกอบไปดวย
สวนท่ี     เปนรางกายและสวนท่ีเปนจิตใจท่ีสามารถเกิดและดับได เชน  เกิดความมีความรูสึกวา 
เปนตัวเรา ของเรา ในขณะใด ขณะน้ันก็มีนามรูปชนิดนั้นเกิดข้ึน เม่ือเกิดแลวก็ดับ พรอมท่ีจะเปน
นามรูป     ตาง ๆ อีกตอไป 
 
 ๕. เปรียบเทียบการอธิบายสฬายตนะ 

  ก. ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 
  อธิบายสฬายตนะ ๖ ไดแก จกัขวายตนะ คือแดนสําหรับติดตอทางตา  โสตายตนะ 

คือ แดนสําหรับติดตอทางหู  ฆานายตนะ คือแดนสําหรับติดตอทางจมูก ชิวหายตนะ คือแดน
สําหรับติดตอทางล้ิน   กายายตนะ คือแดนสํารหรับติดตอทางกาย มนายตนะ คือแดนสําหรับติดตอ
ทางใจ 

 
  ข. ประเด็นท่ีแตกตางกัน 

  พุทธโฆษาจารยแสดงกระบวนการชีวิตท่ีตองมีเคร่ืองมือสําหรับติดตอกับส่ิง
ท้ังหลายตาง ๆ ท้ังภายนอก และภายในดวยอาศัยปจจัยคือนามรูป อายตนะภายใน คือ ตา ห ูจมูก ล้ิน 
กาย ใจ และ อายตนะภายนอก คือ รูป  เสียง กล่ิน รส สัมผัสทางกาย สัมผัสทางใจ อายตนะท้ัง ๒ 
ฝายมากระทบกัน เกิดวิญญาณแตละอยางข้ึน ทานไมไดแสดงข้ันตอนการปฏิบัติเพื่อควบคุมกระแส
ชีวิตเอาไว สวนพุทธทาสภิกขุแสดงอายตนะตาง ๆ ท่ีทําหนาท่ีของตนอยูในขณะน้ัน ในสถานการณ
ตาง ๆ  เชน ในกรณีจักขวายตนะ ทําหนาท่ีเปนเคร่ืองมือในการเห็นรูป เปนตน แสดงข้ันตอนการ
ปฏิบัติเพื่อควบคุมกระแสชีวิตหรือกระแสปฏิจจสมุปบาทไวดวย เพื่อตัดกระแสแหงการเกิดทุกข 
ในการควบคุมกระแสแหงชีวิตตองควบคุมท่ีอายตนะซ่ึงอยูในวิสัยท่ีคนเราสามารถควบคุมได ส่ิงท่ี
ตองควบคุมคือายตนะ ไดแก ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ ท่ีไปกระทบกับ รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐัพพะ 
ธัมมารมณ ความมุงหมายของการควบคุมก็เพื่อไมตกเปนทาสของอายตนะท่ีคอยแสวงหาอารมณท่ี
ชอบใจ การควบคุมอายตนะถือวาเปนการควบกระแสชีวิตในวงกวาง 
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 ๑๑๕ 

 ๖.  เปรียบเทียบการอธิบายผสัสะ 
  ก. ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 
  อธิบายผัสสะ ๖  ไดแก จักขุสัมผัส คือ สัมผัสทางตา  โสตสัมผัส คือ สัมผัสทางหู  

ฆานสัมผัส คือ สัมผัสทางจมูก  ชิวหาสัมผัส คือสัมผัสทางล้ิน  กายสัมผัส คือ สัมผัสทางกาย  มโน
สัมผัส คือ สัมผัสทางใจ แสดงผัสสะเกิดจากองคประกอบ ๓ อยาง ประกอบกัน คือ อายตนะภายใน 
อายตนะภายนอก  และมนายตนะคือวิญญาณ 

  
  ข. ประเด็นท่ีแตกตางกัน 

  พุทธโฆษาจารย อธิบายผัสสะหรือสัมผัสตามความหมายธรรมดา เชน ตากระทบ
รูปเกิดวิญญาณข้ึน ซ่ึงไดแก จักขุสัมผัส  หูกระทบเสียงเกิดวิญญาณข้ึน ซ่ึงไดแก โสตสัมผัส เปนตน 
ทานไมไดแสดงข้ันตอนการปฏิบัติเพื่อควบคุมกระแสชีวิตเอาไว พุทธทาสภิกขุอธิบายผัสสะคือ
อายตนะภายในและอายตนะภายนอกกระทบกันเกิดวิญญาณข้ึน เหมือนกันกับอธิบายของพระพุทธ
โฆษาจารย แตเสนอแนวทางปฏิบัติตอจากการควบคุมอายตนะ ซ่ึงการควบคุมอายตนะท่ีสะดวก
ท่ีสุดคือควบคุมตรงผัสสะหรือสัมผัส ไมวาจะเปนสัมผัสธรรมดา หรือสัมผัสคุณคาอันเกิดจากใจก็
ตาม ตองควบคุมใหไดท่ีตรงผัสสะหรือสัมผัสอยาใหเกิดอาการปฏิจจสมุปบาทตอไปคือเวทนา  

  
 ๗.  เปรียบเทียบการอธิบายเวทนา 
  ก.  ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 
  อธิบายวญิญาณ ๖ ท่ีเกิดทางทวาร ไดแก จักขุสัมผัสสชาเวทนา คือเวทนาท่ีเกิดจาก

การสัมผัสทางตา โสตสัมผัสสชาเวทนา คือเวทนาท่ีเกิดจากการสัมผัสทางเสียง ฆานสัมผัสสชา
เวทนา  คือเวทนาที่เกิดจากการสัมผัสทางจมูก  ชิวหาสัมผัสสชาเวทนา คือเวทนาที่เกิดจากการ
สัมผัสทางล้ิน   กายสัมผัสสชาเวทนา คือเวทนาท่ีเกิดจากการสัมผัสทางกาย   มโนสัมผัสสชาเวทนา 
คือเวทนาท่ีเกิดจากการสัมผัสทางใจ 
  ข. ประเด็นท่ีแตกตางกัน 
  พุทธโฆษาจารย อธิบายเวทนา ๖ อยาง ท่ีเกิดทางทวารท้ัง ๖ ตามความธรรมดา ตา
กระทบรูปเกิดวิญญาณข้ึนซ่ึงไดแกจักขุสัมผัสนั้น  ตอจากนั้นก็เกิดอาการปฏิจจสมุปบาทตอไปคือ
เวทนา  ไดแก ความสุข ความทุกข ความไมสุขไมทุกข อยางใดอยางใดอยางหน่ึงทางทวารนั้น ๆ 
เชน มีการสัมผัสทางตา เกิดความสุขข้ึนมา  เรียกวา มีเวทนาคือความสุขอันเกิดจากสัมผัสทางตา ถา
เกิดความทุกขข้ึนมา เรียกวา มีเวทนาคือความทุกขอันเกิดจากสัมผัสทางตา เปนตน ทานไมไดแสดง
ข้ันตอนการปฏิบัติเพื่อควบคุมกระแสชีวิตเอาไว พุทธทาสภิกขุอธิบายเวทนา ๖ ทางทวารเหมือนกนั 
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 ๑๑๖ 

 
 ๘.  เปรียบเทียบการอธิบายตณัหา 

  ก. ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 
  อธิบายตัณหา ๖ ไดแก รูปตัณหา คือความทะยานอยากไดรูป สัททตัณหา คือความ

ทะยานอยากไดเสียง คันธตัณหา คือความทะยานอยากไดกล่ิน  รสตัณหา คือความทะยานอยากได
รส โผฏฐัพพตัณหา คือความทะอยากไดโผฏฐัพพะ  ธัมมตัณหา คือความทะยานอยากไดธัมมารมณ  

 
  ข. ประเด็นท่ีแตกตางกัน 

  พุทธโฆษาจารยอธิบายตัณหา ๖ อยางดังท่ีกลาวแลว และตัณหา ๓ อยาง คือ 
กามตัณหา ภวตัณหา วิภวตัณหา  และแสดงความสัมพันธกันระหวางตัณหา ๖ อยางและตัณหา ๓ 
อยาง รูปตัณหา ความยินดีรูปท่ีมากระทบทางตา ช่ือวา กามตัณหา รูปตัณหาท่ีเปนไปพรอม
ความเห็นวา รูปเท่ียง รูปยั่งยืน ช่ือวา ภวตัณหา รูปตัณหาที่เปนไปพรอมกับความเห็นวา รูปขาดสูญ 
ช่ือวา วิภวตัณหา ในสัททตัณหาเปนตนก็เชนเดียวกัน รวมจึงมีตัณหา ๑๘ อยาง แยกเปนตัณหาใน
ภายใน ๑๘  อยาง ตัณหาในภายนอก ๑๘ อยาง รวมเปนตัณหา ๓๖  อยาง ตัณหาเหลานั้นแยกเปน
อดีต ๓๖ อนาคต ๓๖ ปจจุบัน ๓๖  รวมแลวจึงมีตัณหา ๑๐๘ อยาง  ตัณหาและอุปาทาน มี
ความหมายใกลเคียงกัน ตัณหาหมายถึงความอยากไดอารมณท่ียังไมมาถึง อุปาทานหมายถึงความ
ไดอารมณท่ีมาถึงแลว ทานอุปมาไววา ตัณหาเปรียบเหมือนโจรเหยียดมือไปเพื่อขโมยของในท่ีมืด 
อุปาทานเปรียบเหมือนโจรคนน้ันเองจับเอาส่ิงของไวได   
 พุทธทาสภิกขุอธิบายตัณหา ๖ อยางเหมือนกัน และตัณหา ๓ อยาง คือ ความอยากใน
ของอันนาใคร เรียกวา กามตัณหา ความอยากเปนนั่นเปนนี่ อยากมีชีวิตอยูเปนตน เรียกวา ภวตัณหา 
ความไมอยากมี ไมอยากเปน เรียกวา วิภวตัณหา กามตัณหาอาศัยอารมณท่ีเกี่ยวกับกามมีรูปเปนตน 
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 ๑๑๗ 

 
 ๙.  เปรียบเทียบการอธิบายอุปาทาน 

  ก. ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 
  อธิบายอุปาทาน ๔ ไดแก กามุปาทาน คือความยึดม่ันในกาม ทิฏุปาทาน คือความ

ยึดม่ันในทิฏฐิ สีลัพพตุปาทาน คือความยึดม่ันในศีลและพรต อัตตวาทุปาทาน คือความยึดม่ันในวา
ทะวามีอัตตา 

  
  ข. ประเด็นท่ีแตกตางกัน 

  พุทธโฆษาจารยอธิบายในเชิงอุปมาวา ความปราถนาท่ียังไมมาถึงจัดเปนตัณหา
อุปมาเหมือนโจรยื่นมือควานหาส่ิงของในท่ีมืด การยึดเอาอารมณท่ีมาถึงเอาจัดเปนอุปาทานอุปมา
เหมือนการควาเอาส่ิงของของโจรเอาไวได ในการเกิดกิเลสนั้น กิเลสท่ีเกิดข้ึนกอนทานไมกลาวไว
โดยตรงแตกลาวโดยออมวา อัตตวาทุปาทาน เกิดข้ึนกอน ตอจากนั้นทิฏุปาทาน สีลัพพตุปาทาน 
และกามุปาทาน จึงเกิดตามลําดับ วาดวยการละ อุปาทาน ๓ อยางไดแก ทิฏุปาทาน สีลัพพตุ
ปาทาน และอัตตวาทุปาทานถูกละไดกอนดวยมรรคเบ้ืองตนคือโสดาปตติมรรค กามุปาทานละได  
ทีหลังดวยมรรคสุดทายคืออรหัตตมรรค  
 พุทธทาสภิกขุอธิบายวาอัตตวาทุปาทานหรืออัตตานุทิฏฐิ ถูกละไดเด็ดขาดดดวย
อรหัตตมรรค เม่ือละอัตตวาทุปาทานไดแลวอุปาทานท่ีเหลือก็ยอมไมมี สําหรับอัตตวาทุปาทานกบั
สักกายทิฏฐิ ในทัศนะของพุทธทาสภิกขุเห็นวามีการอธิบายเปนเร่ืองเดียวกันซ่ึงตกคางอยูในขุททก
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 ๑๑๘ 

 
 ๑๐. เปรียบเทียบการอธิบายภพ 
  ก.  ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 

  ภพ ๓ คือ กามภพ รูปภพ อรูปภพ 
 
  ข. ประเดน็ท่ีแตกตางกัน 

  พุทธโฆษาจารยกลาวถึงภพไว ๙ อยาง  คือ กามภพ (ภพท่ีนับวากาม) รูปภพ (ภพท่ี
นับวารูป)  อรูปภพ (ภพที่นับวาอรูป)  สัญญาภพ (ภพของสัตวท่ีมีสัญญา) อสัญญาภพ (ภพของสัตว
ท่ีไมมีสัญญา) เนวสัญญานาสัญญาภพ (ภพที่มีสัญญาก็ไมใช ไมมีสัญญาก็ไมใช เพราะไมมีสัญญาท่ี
หยาบ) เอกโวการภพ (ภพที่เต็มไปดวยรูปขันธอยางเดียว หรือภพท่ีมีขันธเดียว โวการคือขันธ) จตุ
โวการภพ (ภพท่ีมีขันธ ๔ อยาง) ปญจโวการภพ (ภพท่ีมีขันธ ๕ อยาง)๑๒ เม่ือกลาวโดยความก็คือ
ภพ ๓ อยาง คือ กามภพ ไดแก  ภพเปนท่ีอยูของสัตวผูยังเสพกาม คือ รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐัพพะ 
และธัมมารมณ ซ่ึงไดแก นรก เปรต อสุรกาย สัตวเดรัจฉาน มนุษย และเทวดา รูปภพ ไดแก ภพเปน
ท่ีอยูของสัตวท่ีท่ีไดรูปฌานแลว ไมเส่ือมจากรูปฌาน ตายไปเกิดในรูปภพ ไดแกพรหม ๑๖ ช้ัน เปน
ภพท่ีไมติดอยูในกาม อรูปภพ ไดแก ภพเปนท่ีอยูอาศัยของผูท่ีไดอรูปฌานแลว ไมเส่ือมจากอรูป
ฌาน ตายไปเกิดในอรูปภพ ๔ ช้ัน เปนช้ันท่ีไมติดอยูในกาม และรูป ตามทรรศนะนี้ผูท่ีจะไปภพอ่ืน
ไดตองจุติหรือตายเสียกอนจึงไปได  
 สวนพุทธทาสภิกขุถึงภาวะท่ีจิตมนุษยเกี่ยว ของอยูในกามภพบาง รูปภพบาง อรูปภพ
บาง ในปจจุบันท่ียังมีชีวิตอยู กามภพ คือ ภาวะท่ีจิตของสัตวติดใจอยูในกาม คือ รูป เสียง เปนตน 
ในขณะท่ีเห็นรูป ฟงเสียง เปนตน ในขณะดํารงชีวิตอยูในปจจุบัน  รูปภพ คือ ภาวะท่ีจิตของบุคคล

                                          

 ๑๑ พุทธทาสภิกขุ,ธรรมะนํ้า ธรรมะโคลน, หนา ๘๗. 
 ๑๒ วิสุทฺธิ.(บาลี) ๓/๑๘๕.,วิสุทฺธิ.(ไทย) ๓/๓๖๗-๓๖๘. 
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 ๑๑๙ 

 
 ๑๑. เปรียบเทียบการอธิบายชาต ิ
  ก. ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 
  ชาติ คือ ความเกิด ความเกิดพรอม ความหยั่งลง ความบังเกิดเฉพาะ ความบังเกิด
ข้ึนเฉพาะ ความปรากฏแหงขันธ  ความไดอายตนะ  ในหมูสัตวนั้น ๆ ของเหลาสัตวนั้น ๆ  
 
  ข. ประเด็นท่ีแตกตางกัน 
  พุทธโฆษาจารย  มุงอธิบายการปรากฎขึ้นทีแรกแหงขันธตาง ๆ เร่ิมตั้งแตปฏิสนธิ
คร้ังแรกแหงขันธท้ังหลายจนถึงคลอดออกจากทองมารดา หรือการเกิดข้ึนมาในภพนี้ตอจากอดีต
ภพของสัตวอ่ืน ๆ  การเกิดของสัตวในภพนั้น ๆ ไมจํากัดอยูเฉพาะการเกิดเปนมนุษยเทานั้น การเกิด
สําหรับมนุษยนั้นประกอบดวยองค ๓ ประการคือ มารดามีระดู มารดาบิดาอยูรวมกัน มีคันธัพพะ
สัตวมาปรากฏ   
 พุทธทาสภิกขุ อธิบายวา  การเกิดในกรณีปฏิจจสมุปบาท การเกิดปฏิจจสมุปบาทสาย
หนึ่ง ๆ การเกิดทางนามธรรมท่ีถูกปรุงแตงมาเปนความรูสึกวา ตัวกู เม่ือมีการเผลอสติปลอยให
กิเลสครอบงําจิตใจคร้ังหนึ่ง ก็เปนชาติคร้ังหนึ่ง เปนภาษาธรรม ไมใชภาษาตามความเขาใจของ
ชาวบานท่ีหมายถึงการเกิดจากทองมารดา การคิดอยางไรอยูในใจก็เกิดเปนอยางนั้นท่ีรางกาย คิด
อยางสัตวก็เกิดเปนสัตว คิดอยางคนพาลก็เกิดเปนคนพาล คิดอยางบัณฑิตก็เกิดเปนบัณฑิต คิดอยาง
เทวดาก็เกิดเปนเทวดา 
  

 ๑๒. เปรียบเทียบการอธิบายชรามรณะ 
  ก. ประเดน็ท่ีคลายคลึงกัน 
  ชรา  คือ  ความแก  ความครํ่าครา  ความมีฟนหลุด  ความมีผมหงอก  ความมีหนัง
เหี่ยวยน  ความเส่ือมอายุ  ความแกหงอมแหงอินทรีย  ในหมูสัตวนั้น  ๆ ของเหลาสัตวนั้น ๆ  
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 มรณะ  คือ ความจุติ  ความเคล่ือนไป  ความทําลายไป  ความหายไป  ความตาย
กลาวคือมฤตยู  การทํากาละ  ความแตกแหงขันธ ความทอดท้ิงรางกาย  ความขาดแหงชีวิตินทรีย
ของเหลาสัตวนั้น ๆ จากหมูสัตวนั้น ๆ  
 
  ข. ประเด็นท่ีแตกตางกัน 

  ตามอธิบายของพุทธโฆษาจารย ชรามรณะ มีความหมายธรรมดา  ชรา คือ ความ
ทรุดโทรมทางดานรางกาย จากวัยเด็ก สูวัยหนุมสาว จากวัยหนุมสาวสูวัยแก จากวัยแกเขาสูความ
ตาย คือมรณะ ไดแกความส้ินชีวิต หมดลมหายใจ ตายจากภาวะมนุษย  

  ตามอธิบายของพุทธทาสภิกขุ การเกิดปฏิจจสมุปบาทสายหน่ึง ๆ การเกิดทางนาม 
ธรรมท่ีถูกปรุงแตงมาเปนความรูสึกวา ตัวกู เม่ือมีการเผลอสติปลอยใหกิเลสครอบงําจิตใจคร้ังหนึ่ง 
ก็เปนชาติคร้ังหนึ่ง เม่ือเกิดแลวก็มีการเปล่ียนแปร (ชรา) และดับ (มรณะ) ไปพรอมท่ีจะเกิด 
ปฏิจจสมุปบาทสายอ่ืน ๆ ตอไป  
 สรุปพุทธโฆษาจารยเปนพระอรรถกถาจารยท่ีมีช่ือเสียงและมีผลงานมากท่ีสุดไดแตง
คัมภีรวิสุทธิมรรค อธิบาย ศีล สมาธิ ปญญา มีท้ังหมด ๒๓ นิเทศ ในนิเทศท่ี ๑๗ ช่ือวา ภูมิปญญา
นิเทศ อธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาติ และอีกคัมภีรหนึ่งช่ือ สัมโมหวิโนทนี อรรถกถา
วิภังค ไดอธิบายปฏิจจสมุปบาทเปน ๒ แบบ คือ แบบขามภพขามชาติในตอนแรก และในตอนหลัง
อธิบายแบบเปนไปในขณะจิตเดียว วรรณกรรมเร่ืองปฏิจจสมุปบาทของทานท้ังสองคัมภีรได
อธิบายในแนวหลักของอภิธรรม  แบบขามภพขามชาติแบงเปน ๓ ชวงของชีวิต คือ อดีตชาติ ไดแก 
อวิชชา สังขาร   ปจจุบันชาติ  ไดแก วิญญาณ นารูป สฬายตนะ ผัสสะ เวทนา ตัณหา อุปาทาน ภพ  
อนาคตชาติ ไดแก ชาติ ชรามรณะ  พุทธทาสภิกขุพุทธทาสภิกขุเปนพระท่ีปฏิบัติดีปฏิบัติชอบมี
ช่ือเสียงไปทั่วโลกโดยเฉพาะผูท่ีสนใจพระพุทธศาสนา ทานเปนนักคิดนักเขียนท่ีมีผลงานเปน
จํานวนมาก แนวคิดของทานมีอิทธิพลตอคนรวมสมัย  ทํางานเพื่อพุทธศาสนาในสมัยท่ีคนนิยมวัตถุ
มากกวาจิตใจในสังคมที่ความสลับซับซอนมากวาสังคมในอดีตการทํางานเพ่ือพระพุทธศาสนาจึง
เปนอีกรูปแบบหนึ่งเพื่อดึงคนออกจากวัตถุมาสูเร่ืองจิตใจ สวนวรรณกรรมที่อธิบายปฏิจจสมุปบาท
ของพุทธทาสภิกขุ ทานชอบใจท่ีจะอธิบายในสวนท่ีเปนธรรมท่ีเกิดข้ึนไดในชีวิตประจําวันแตเพียง
อยางเดียว  สําหรับหลักปฏิบัติคนเราสามารถควบคุมกระแสชีวิตท่ีเกิดทุกขไดตรงที่อาการ
ปฏิจจสมุปบาทคือเวทนานี้เปนข้ันตอนสุดทาย อยาใหเกิดเกิดอาการตอไปคือตัณหา เพราะถาเกิด
ตัณหาแลวก็ไมสามารถควบคุมกระแสแหงการเกิดทุกขไดอีก กระแสปฏิจจสมุปบาทท่ีเกิดทุกขก็จะ
เกิดครบ เรียกวา เกิดภพ เกิดชาติ 
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บทท่ี ๕  
 

สรุปการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 
 
๕.๑ สรุปการวจัิย 

 ปฏิจจสมุปบาทประกอบดวยองค  ๑๒ อยาง คือ อวิชชา สังขาร วิญญาณ นามรูป 
สฬายตนะ  ผัสสะ  เวทนา  ตัณหา  อุปาทาน  ภพ  ชาติ  ชรามรณะ ท้ังหมดนั้นเปนกระแสแหง
กระบวนธรรมตามธรรมชาติหรือเปนกระแสชีวิตของคนเราที่หมุนเวียนไปไมรูจบส้ินตราบใดท่ี
คนเรายังไมส้ินกิเลสหรือสําเร็จเปนพระอรหันต กระบวนธรรมนี้ก็จะหมุนเวียนไป จากปจจัยธรรม
หนึ่งเกิดข้ึนก็ทําใหเกิดปจจัยอ่ืน ๆ อีกตอไปโดยอาศัยกันและกันเกิดข้ึนรวมกันสัมพันธกันอยาง
เปนระบบ พระพุทธเจาทรงคนพบหลักปฏิจจสมุปบาทนี้เม่ือคร้ังท่ีทรงยังเปนพระโพธิสัตว โดยสืบ
สาวหาเหตุปจจัยวา โลกน้ีคับแคน จึงเกิด แก ตาย จุติ และอุบัติ  คนไมรูจักอุบายสลัดออกจากทุกข 
คือ ชราและมรณะ เม่ือไรจะพนจากชรามรณะได จึงไดใชมนสิการสืบสาวหลักปฏิจจสมุปบาท จาก
ชรามรณะมีไดเพราะมีชาติ ชาติมีไดเพราะภพ ภพมีไดเพราะอุปาทานเปนตน จนเกิดจักขุคือปญญา
สามารถรูเขาใจปฏิจจสมุปบาทตามเปนจริง  เม่ือพระพุทธเจาไดตรัสรูใหม ๆ ไดนั่งเสวยวิมุติสุขอยู
ท่ีใตตนโพธ์ิ ทรงพิจารณาปฏิจจสมุปบาทโดยอนุโลม (ฝายเกิด) และปฏิโลม (ฝายดับ) กอนแต
พระองคจะออกแสดงธรรมโปรดเวไนยสัตว พระองคทรงนอมพระทัยในอันไมทรงสอน เพราะ
เห็นวาธรรมท่ีพระองคทรงรูคือปฏิจจสมุปบาทเปนธรรมท่ีลึกซ้ึง ยากแกการรูเขาใจ ถึงแสดงไปก็
เปนการเหนื่อยยากลําบากแกพระองค แตถึงพระกระน้ันพระองคก็ทรงอาศัยความกรุณาในหมูสัตว
ไดทรงส่ังสอนธรรมแกเวไนยสัตวอยางไมเห็นแกความยากลําบาก  

 หลักธรรมท่ีพระองคทรงแสดงคือหลักปฏิจจสมุปบาท ไดแก ธรรมท่ีมีสภาวะเปน
กลาง ๆ มีอยูจริงตามธรรมชาติ ไมใชหลักธรรมท่ีเอียงสุดหรือสุดโตงไปทางดานใดดานหนึ่ง คือ ไม
เอียงสุดไปทางสัสสตทิฏฐิ และอุจเฉททิฏฐิ   ปฏิจจจสมุปบาทเปนธรรมท่ีเปนไปตามกระแสแหง
เหตุปจจัย อาศัยกันและกันเกิดข้ึน ไมเกิดข้ึนมาลอย ๆ โดยหลักท่ีวา เพราะส่ิงนี้มี ส่ิงนี้จึงมี เพราะ
ส่ิงนี้ดับ ส่ิงนี้จึงดับ ไมไดอาศัยอํานาจการดลบันดาลของพระเจาองคใด เพราะวาปฏิจจสมุปบาท
เปนธรรมอาศัยเหตุปจจัยเปนไปตามกระแสจึงแสดงใหเห็นไตรลักษณ คือ อนิจจัง ทุกขัง อนัตตา  
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 ไตรลักษณคือหลักธรรมท่ีมีจริงอยูธรรมชาติ พระพุทธเจาจะเสด็จอุบัติหรือไมก็ตาม 
หลักธรรมน้ีก็ดํารงอยูเชนนี้ ไมเปล่ียนแปลงเปนอยางอ่ืน พระพุทธเจาเปนเพียงผูคนพบแลวนํามา
บอก แสดง บัญญัติ กําหนด เปดเผย ฉะนั้น ปฏิจจสมุปบาทจึงสัมพันธกับไตรลักษณในแงท่ีวา 
ปฏิจจสมุปบาทเปนกระบวนธรรมที่แสดงใหเห็นความเปนไปตามเหตุปจจัย ไมมีอิสระในตัวมัน
เอง จนสามารถมองเห็นไตรลักษณ คือ ภาวะท่ีไมเท่ียง ทนอยูในสภาพเดิมไมได และไมมีตัวตน 
นอกจากนี้ปฏิจจสมุปบาทยังมีความสัมพันธกับหลักกรรม โดยมองกรรมเปนเร่ืองของเหตุผลท่ี
เปนไปตามเหตุปจจัย กรรมเปนสวนหนึ่งของปฏิจจสมุปบาท โดยยอปฏิจจสมุปบาทลงในหลัก
ไตรวัฏหรือวัฏฏะ ๓ คือ กิเลส กรรม วิบาก  สามารถจัดเปนหมวดไดดังนี้ คือ หมวดท่ี ๑ อวิชชา  
ตัณหา  อุปาทาน จัดเปนกิเลส  หมวดท่ี ๒ สังขาร  ภพ จัดเปนกรรม  หมวดท่ี ๓ วิญญาณ  นามรูป  
สฬายตนะ ผัสสะ  เวทนา  ชาติ  ชรามรณะ จัดเปนวิบาก  ปฏิจจสมุปบาทแสดงใหเห็นแสดงใหเห็น
ถึงการกระทํากรรมและการใหผลของกรรมโดยมีกิเลสเปนตนเหตุใหทํากรรม เม่ือทํากรรมแลวยอม
ไดรับผลของกรรมที่เรียกวาวิบาก ปฏิจจสมุปบาทนั้นเม่ือมองโดยภาพรวม ไมเนนท่ีจุดใดจุดหนึ่ง
โดยเฉพาะ ในการดํารงชีวิตประจําวันหรือการแสดงออกทางพฤติกรรมของคนเรา คือ กรรม 

 ปฏิจจสมุปบาทและอริยสัจเปนเร่ืองเดียวกันเพราะมีเนื้อหาสัมพันธกัน กลาวคือ 
ปฏิจจสมุปบาทเปนเนื้อหาของอริยสัจ และอริยสัจมีเนื้อหาครอบคลุมปฏิจจสมุปบาท พระพุทธเจา
ตรัสขยายทุกขอริยสัจและทุกขสมุทัยอริยสัจโดยพิสดารตามแบบปฏิจจสมุปบาทฝายเกิด ตรัส
ทุกขนิโรธอริยสัจโดยพิสดารตามแบบปฏิจจสมุปบาทฝายดับ  ถึงอยางนั้นปฏิจจสมุปบาทฝายดับยัง
กินเนื้อความไปถึงทุกขนิโรธคามินีปฏิปทาอริยสัจดวย เพราะกระบวนการแหงความดับทุกขนั้น
ยอมแสดงใหเห็นทางที่จะปฏิบัติเพื่อความดับทุกข สําหรับผูท่ีตรัสรูอริยสัจแลวโดยความหมายก็คือ
ตรัสรูปฏิจจสมุปบาทนั่นเอง 

 ปฏิจจสมุปบาทมีการอธิบายสืบตอกันมาจนกระท่ังถึงยุคอรรถกถา พระพุทธโฆษา
จารยไดอธิบายตีความปฏิจจสมุปบาทเปนแบบขามภพขามชาติ การอธิบายแบบนี้ปรากฏอยูใน
คัมภีรวิสุทธิมรรค ในนิเทศท่ี ๑๗ ช่ือวา ปญญาภูมินิเทศ  ซ่ึงเปนคัมภีรปกรณพิเศษ อีกคัมภีรหนึ่งท่ี
ทานรจนาคือ คัมภีรสัมโหมวิโนทนี คัมภีรนี้เปนอรรถกถาวิภังค อภิธรรมปฎกเลมท่ี ๒ โดยตรง 
แบงออกเปน ๒ ตอน ตอนหนึ่งช่ือวา สุตตันตภาชนีย อธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาติ
เหมือนคัมภีรวิสุทธิมรรค อีกตอนหน่ึง ช่ือวา อภิธรรมภาชนีย อธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบเปนไป
ในขณะจิตเดียวหรือแบบเปนไปในชีวิตประจําวัน ท้ังสองคัมภีรอธิบายขยายความปฏิจจสมุปบาท
แบบอภิธรรม 
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 ๑๒๓

 พุทธทาสภิกขุ อธิบายปฏิจจสมุปบาทวาเปนแบบท่ีเปนไปในขณะจิตเดียวเพียงอยาง
เดียวและแนใจวาพระพุทธเจาตรัสปฏิจจสมุปบาทเปนแบบท่ีเปนไปในขณะจิตเดียว การตีความ
แบบนี้เทานั้นจึงจะไมกอใหเกิดประโยชนเพื่อความดับทุกข สวนการตีความแบบขามภพขามชาติ
จะไมมีประโยชนเพื่อความดับทุกขไดเลย 

 คําสอนของพระพุทธศาสนามีความมุงหมายเพื่อความดับทุกข แตคําสอนบางเร่ืองนั้น
ยากแกการเขาใจ ในวิทยานิพนธนี้เร่ืองปฏิจจสมุปบาทท่ีมีความเห็นเปน ๒ ฝาย คือ ฝายท่ีเห็นดวย
กับการอธิบายปฏิจจ สมุปบาทแบบขามภพขามชาติและฝายท่ีเห็นดวยกับการอธิบายปฏิจจสมุป
บาทแบบเกิดข้ึนในขณะจิตเดียวหรือในชีวิตประจําวัน ท้ังสองฝายตางก็ยกพุทธพจนข้ึนมา
สนับสนุนความคิดเห็นของตนซ่ึงข้ึนอยูกับระดับสติปญญาของผูอธิบาย  ซ่ึงการนําหลักฐานใน
พระไตรปฎกมาสนับสนุนความคิด เห็นของตนอาจมีเนื้อความกลมกลืนกันไดท้ัง ๒ ฝาย  ซ่ึงข้ึนอยู
กับการจับเนื้อหาสาระท่ีสอดคลองเหมาะสมกลมกลืนกัน  ถึงอยางนั้นตามหลักฐานท่ียกมาจาก
พระไตรปฎกหากไมคลอบคลุมเนื้อหาสาระพอคงหลีกไมพนความคิดเห็นและความเขาใจของคนท่ี
อธิบายเอง ฉะนั้นในวิทยานิพนธนี้จะไดสรุปเปนประเด็นดังนี้ 

 ประเด็นท่ีมีลักษณะรวมกันของการอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารยกับพุทธ
ทาสภิกขุ คือมุงหมายจะกําจัดความเห็นผิด และความสําคัญหมายผิดวามีสัตว บุคคล ตัวตน ตาม
ความรูสึกท่ีเกิดข้ึนในแตละบุคคลตามสัญชาตญาณ นอกจากจะแสดงความไมมีตัวตนแลวยังแสดง
ใหเห็นกระแสธรรมชาติหรือภาพปรากฏของเหตุปจจัยท่ีเปนไปตามกระบวนการของมันบงบอกให
เห็นวา ส่ิงใดท่ีเกิดจากเหตุปจจัยหรือมีเหตุปจจัย ส่ิงนั้นก็จะคงมีอยูตลอดเวลาท่ีปจจัยยังมีอยู เม่ือ
ปจจัยแปรไปส่ิงนั้นก็ไมมี กลายเปนส่ิงไมเท่ียงแท เปล่ียนแปรไปตามความเปล่ียนแปลงแหงเหตุ
ปจจัยเสมอ  ปฏิจจสมุปบาทเปนธรรมเทสนาท่ีเปนมัชฌิมาปฏิปทาหรือทางสายกลางไมเอียงไปทาง
มิจฉาทิฏฐิท่ีสุดโตงขางฝายท่ีมีอยูหรือขาดสูญ เปนความจริงของเหตุปจจัยท่ีบริสุทธ์ิตามกระแส
ธรรมชาติ เม่ือเขาใจจะกอใหเกิดประโยชนในทางปฏิบัติในการดํารงชีวิตประจําวัน ปฏิจจสมุปบาท
เปนธรรมที่ลึกซ้ึง ประณีต ไมอยูในวิสัยที่จะคิดเดาเอาได ผูไมรูไมเขาใจปฏิจจสมุปบาทตามความ
เปนจริงหนีไมพนจาก อบาย ทุคติ วินิบาต และสังสารวัฏ 

 ประเด็นคุณคาทางการปฏิบัติ  การอธิบายปฏิจจสมุปบาทของพุทธโฆษาจารยและพุทธ
ทาสภิกขุมีอิทธิพลตอแนวคิดและกอใหเกิดประโยชนในทางปฏิบัติแกสังคม มีขอสังเกตวาคํา 
อธิบายของท้ังสองทานขัดแยงกันอยางเห็นไดชัดก็จริง  ถึงอยางนั้นคําอธิบายดังกลาวก็ยังสนับสนุน
สงเสริมสัมพันธกันและกันไดเปนอยางดี กลาวคือ การอธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาติ
ของพุทธโฆษาจารยสงเสริมสนับสนุนใหคนเห็นผลของกรรมหรือผลของการกระทําในระยะยาว
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 ๑๒๔

 ประเด็นเกี่ยวกับอาการของปฏิจจสมุปบาท  พุทธโฆษาจารยแบงปฏิจจสมุปบาทสาย
หนึ่งออกเปน ๓ ชวงของชีวิตคือ 

๑. อดีตชาติ ไดแก อวิชชา สังขาร 
๒. ปจจุบันชาติ ไดแก วิญญาณ นารูป สฬายตนะ ผัสสะ เวทนา ตัณหา อุปาทาน 

ภพ 
๓. อนาคตชาติ ไดแก ชาติ ชรามรณะ 

 อวิชชา และสังขาร เปนชวงเวลาชีวิตท่ีเปนอดีต กลาวคือ คนมีกิเลสกระทํากรรมดี 
กรรมช่ัว และกรรมไมดีไมช่ัวในอดีตชาติท่ีแลว ก็จะสงผลใหปฏิสนธิวิญญาณไปสูภพใหมในชาติ
ปจจุบัน อาการปฏิจจสมุปบาทในชาติปจจุบันเร่ิมตนท่ี วิญญาณ นามรูป สฬายตนะ ผัสสะ เวทนา 
ตัณหา อุปาทาน ภพ  ผลของการกระทําในชาติปจจุบันนี้เองก็จะสงผลใหวิญญาณไปเกิดในอนาคต
ชาติตอไป คือ ชาติ ชรามรณะ พุทธทาสภิกขุ อธิบายปฏิจจสมุปบาทวาเกิดครบทุกอาการในชาตินี้  
ในแตละวันท่ีคนเราดํารงชีวิตอยู ปฏิจจสมุปบาทก็เกิดครบรอบไดหลายคร้ัง เกิดไดอยางรวดเร็วจน
ไมสามารถรูตัวไดถาขาดสติ การอธิบายของทานจึงไมเกี่ยวกับ ๓ ชาติเลย การอธิบายเปน ๓ ชาติ
ทานใหขอสังเกตวา ถาอวิชชาและสังขารซ่ึงเปนกิเลสและเปนกรรมจะมีผลในชาติหนาหลังจากตาย
ไปแลว วิบากหรือผลของกรรมท่ีเราทําไวในชาตินี้ก็จะไมใหผลในชาตินี้เลย แตจะใหผลในชาติ
หนาเร่ือยไป สําหรับผูมีกิเลสทํากรรมไวจะไมมีโอกาสไดรับผลของกรรมในปจจุบันทันตาเห็น 
ตองไปรับผลของกรรมในชาติหลังจากตายแลว 

 ประเด็นท่ีขัดแยงกัน  พุทธโฆษาจารยอธิบายแบบขามภพขามชาติโดยแบงออก เปน
อดีตชาติ ปจจุบันชาติ และอนาคตชาติ ในอดีตชาติ กลาวคือ คนมีอวิชชาคือ ความไมรูในอันท่ีจะทํา
ตนเองใหพนจากทุกขจึงมีความคิดหรือความจงใจในการกระทํากรรมตาง ๆ เปนบุญบาง (ปุญญาภิ
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 ๑๒๕

 ประเด็นเกี่ยวกับภาษาคนภาษาธรรม  การอธิบายแบบขามภพขามชาติทําใหเขาใจวงจร
อาการปฏิจจสมุปบาทเปนแบบภาษาคน โดยเฉพาะ การอธิบายวิญญาณ การอธิบายดังกลาวอาจ
นําไปสูการเขาใจผิดวาวิญญาณเท่ียงแทไมผันแปร เม่ือคนตายไปแลว วิญญาณท่ีเปนตัวตนท่ีแทจริง
จะไปปฏิสนธิในภพใหม เหมือนกับความเขาใจของผูท่ีนับถือลัทธิอ่ืนในคร้ังพุทธกาล เชน ศาสนา
พราหมณท่ีเขาใจวา วิญญาณเปนตัวตนท่ีแท เปนส่ิงเท่ียงแท  ในทางตรงกันขามพระพุทธศาสนา
แสดงวิญญาณในลักษณะนี้เหมือนกัน แตมีความแตกตางกันท่ีวา วิญญาณในพระพุทธศาสนาเปน
ส่ิงท่ีเกิดแตเหตุปจจัย วิญญาณไดปจจัยเปนเพียงส่ิงอาศัยรูปและอรูปอยู เม่ือหมดปจจัยวิญญาณก็ดับ 
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 ๑๒๖

 ประเด็นเกี่ยวกับการนํามาเปนหลักปฏิบัติในชีวิตประจําวัน พุทธโฆษาจารยไมได
แสดงวิธีปฏิบัติหรือวิธีการควบคุมกระแสปฏิจจสมุปบาทจนนํามาเปนหลักปฏิบัติควบคุมกระแส
ปฏิจจสมุปบาทไมใหเกิดครบทุกอาการอันเปนสาเหตุแหงทุกขไว แตแสดงวงจรชีวิตอยางกวาง ๆ 
ใหเห็นวา ถาอดีตดี ปจจุบันก็ดี และจะสงผลถึงอนาคตท่ีดี  พุทธทาสภิกขุ เสนอหลักปฏิบัติเอาไววา 
ในเบ้ืองตนนั้นตองมีการควบคุมอายตนะภายใน คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ ท่ีมาประสบอารมณหรือ
อายตนะภายนอก คือ  รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐัพพะ ธัมมารมณ โดยการเลือกดู เลือกฟงเปนตน ไม
ตกเปนทาสของอายตนะดวยการแสวงหาส่ิงบํารุงบําเรอ ทางตา ทางหูเปนตน ในข้ันตอมาตองรูจัก
ควบคุมผัสสะหรือการสัมผัส ซ่ึงการสัมผัสนั้นประกอบไปดวยองค ๓ คือ อายตนะภายใน อายตนะ
ภายนอก และวิญญาณ (อายตนะภายใน กระทบอารมณคืออายตนะภายนอก มีวิญญาณเปนรับรู) 
สัมผัสมี ๒ ระดับ คือ ๑. ปฏิฆสัมผัส สัมผัสทางวัตถุ  ๒. อธิวจนสัมผัส สัมผัสทางความหมาย 
สัมผัสในคุณคาของอารมณนั้น ๆ ท่ีจะทําใหเกิดตัณหา ในข้ันนี้ตองควบคุมท้ังสองสัมผัสไมใหเกิด
ความรูสึกท่ีเปนบวกหรือเปนลบ กลาวคืออยาใหเวทนาเกิดข้ึน ใหหยุดอยูเพียงการสัมผัส ในข้ัน
สุดทาย ในข้ันนี้คือเม่ือมีสัมผัสแลวไมสามารถควบคุมไดจนเกิดเวทนา ความสุข ความทุกข ความ
ไมสุขไมทุกขข้ึนมา  ก็สามารถควบคุมไดอีกทีโดยไมใหเกิดตัณหา ใหมีเพียงการเสวยเวทนาหรือ
เวทนาสักวาเวทนา ไมใหเกิดตัณหา ส่ิงท่ีควบคุมคือสติกํากับ คุมใจใหอยูกับส่ิงท่ีเกี่ยวของในเวลา
นั้น จิตอยูกับงานระลึกในส่ิงท่ีดีงาม ไมเผลอปลอยสติใหเล่ือนลอยหลงใหล  ถาไมสามารถควบคุม
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 ประเด็นวัฏฏสงสาร  พุทธโฆษาจารยจัดปฏิจจสมุปบาทในลงในวัฏฏะ ๓ ไววา อวิชชา 
ตัณหา อุปาทาน จัดเปนกิเลสวัฏ สังขารและภพ จัดเปนกรรมวัฎ วิญญาณ นามรูป สฬายตนะ  ผัสสะ 
เวทนา เปนวิปากวัฏ คนมีกิเลสจึงทํากรรมตาง ๆ เปนกุศลหรืออกุศลแลวไดรับผลของกรรม เม่ือ
ไดรับผลกรรมก็เกิดกิเลสแลวทํากรรมตาง ๆ อีก หมุนเวียนไปไมจบส้ิน พุทธทาสภิกขุอธิบายวา
ในวัฏฏสงสารมีพระนิพพานอยู เม่ือใดท่ีจิตไมมีการปรุงแตงเปนความรูสึกวาตัวตนของเรา ขณะนัน้
จิตก็ไมมีกิเลสเปนเหตุกระทํากรรม ไมมีการกระทํากรรม ไมมีวิบากคือผลของกรรม มีแตความสงบ
เยือกเย็นอยูซ่ึงก็คือนิพพานในขณะน้ัน แตเม่ือใดจิตมีกิเลสเกิดความนึกคิดวาตัวตนของตนอัน
เนื่องมาจากการเผลอสติในขณะท่ีเห็นรูป ไดยินเสียงเปนตน เกิดความพอใจหรือไมพอใจ ขณะนั้น
มีวัฏฏสงสาร คือกิเลสเปนเหตุทํากรรม การกระทํากรรม และการรับผลของกรรม จิตของคนเรา
มีวัฏฏสงสารและพระนิพพานข้ึนอยูกับการอบรมจิต 
 
๕.๒ ขอเสนอแนะ 

 วิทยานิพนธนี้มุงศึกษาปฏิจจสมุปบาทตามพุทธพจนในพระไตรปฎก และศึกษาการ
อธิบายความของพุทธโฆษาจารยและพุทธทาสภิกขุ  ศึกษาเนื้อหาสาระหลักธรรมในการนํามา
ปฏิบัติมากกวาการศึกษาในแงท่ีเปนกฎธรรมชาติท่ีสอดคลองกับวิทยาศาสตร  หรือหากจะเปนกฎ
ธรรมชาติก็กลาวเฉพาะแตท่ีเปนกฎของชีวิตมนุษยท่ีดําเนินไปอยางนั้น และเปรียบเทียบความเห็น
ของท้ังสองทานใหเห็นถึงความเหมือนและแตกตางกัน  ผูวิจัยเห็นวากฎปฏิจจสมุปบาทเปนกฎ
สากลคลายกันกับหลักวิทยาศาสตรจึงควรท่ีจะศึกษาตอโดยสามารถนําเปรียบเทียบวาสอดคลอง
วิทยาศาสตรไดหรือไม  ศึกษาเปรียบเทียบกับหลักคําสอนของศาสนาอ่ืน หรือจะศึกษาในแงของ
อภิธรรมโดยเฉพาะ ซ่ึงจะเปนประโยชนในการสรางเสริมความรูตอไป 
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บรรณานุกรม 
 
๑. ภาษาไทย: 

ก. ขอมูลปฐมภูมิ 
มหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกบาลี. ฉบับมหาจุฬาเตปฏก,ํ ๒๕๐๐. กรุงเทพมหานคร:  
  โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๓๕. 
__________. พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร:   
  โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 
__________. อรรถกถาบาลี  ฉบับมหาจุฬาอฏฐกถา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ 
  ราชวิทยาลัย,๒๕๓๓. 
__________.ฎีกาภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาฎีกา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจฬุาลงกรณราช 
  วิทยาลัย,๒๕๓๙. 
มหามกุฏราชวทิยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ. วิสุทฺธิมคสฺส นาม ปกรณวิเสสสฺส ตตโิย ภาโค. พิมพ 
  คร้ังท่ี ๘. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย,๒๕๓๖. 
___________.วิสุทธิมรรคแปล ภาค ๓ ตอน ๑ ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย. พิมพคร้ังท่ี ๖  
 กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวทิยาลัย,๒๕๓๖. 
___________. อภิธัมมัตถสังคหบาลีและอภิธัมมัตถวิภาวินีฎีกา ฉบับแปลภาษาไทย. พิมพคร้ังท่ี ๖.  
 กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวทิยาลัย,๒๕๓๙. 
พุทธทาสภิกขุ. ปฏิจจสมุปบาทจากพระโอษฐ. พิมพคร้ังท่ี ๔. ธรรมสภา, ๒๕๔๑. 
___________. อิทัปปจจยตา. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๔๔. 
___________. ปฏิจจสมุปบาทคืออะไร. พิมพคร้ังท่ี ๒. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๓๘. 
 ข. ขอมูลทุติยภูมิ 
(๑) หนังสือ :  
จินดา จนัแกว. พุทธวิภาษวีธี. กรุงเทพฯ : โรงพิมพมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓. 
จํารูญ ยาสมุทร. ศาสตราจารยเกยีรติคุณ. หนังสือทรงคณุคาปฏิจจสมุปบาทปรมัตถธรรมเพื่อความ 
 ดับทุกข. เชียงใหม : บริษัทกลางเวียงการพมิพ, ๒๕๔๔. 
บรรจบ บรรณรุจิ. จิต มโน วญิญาณ. กรุงเทพ ฯ : ไมระบุท่ีพิมพ, ๒๕๒๙. 
บุญมี เมธางกูล. โตทานพุทธทาส เร่ือง จิตวาง เลม ๑. กรุงเทพฯ : สุทธิสารการพิมพ, ๒๕๒๒. 
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 ๑๒๙

___________. โตทานพุทธทาส เร่ืองอวิชชาและผีสางเทวดา เลม ๒. กรุงเทพฯ : สุทธิสารการพิมพ,  
 ๒๕๒๓. 
___________. โตทานพุทธทาส เร่ืองอวิชชาปจจยาการ เลม ๓. กรุงเทพฯ : สุทธิสารการพิมพ,  
 ๒๕๒๓. 
___________. ปฏิจจสมุปบาท. พิมพคร้ังท่ี ๓. กรุงเทพฯ : พรบุญการพิมพ, ๒๕๓๘. 
ปน  มุทุกันต. ปาฐกถาเรื่องจิต. วัดพระพุทธบาทจัดพิมพเผยแผเปนธรรมทาน.  กรุงเทพฯ :          
 โรงพิมพมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗. 
พระธรรมปฏก (ป.อ. ปยุตฺโต). แกนแทของพระพุทธศาสนา. พิมพคร้ังท่ี ๕. บริษัทส่ือตะวัน,  
 ๒๕๔๕. 
___________. พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. กรุงเทพฯ : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ 
 ราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘. 
___________. พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ. พิมพคร้ังท่ี ๘. กรุงเทพฯ : โรงพิมพมหา 
 จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๒. 
พระมหาสมจนิต สมฺมาปฺโญ. พระพุทธศาสนาในอินเดีย พัฒนาการและสารัตถธรรม.  
 กรุงเทพฯ : โรงพิมพมหาจฬุาลงกรณราชวทิยาลัย, ๒๕๔๓. 
___________. พุทธปรัชญาสาระและพัฒนาการ. กรุงเทพฯ :โรงพิมพมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย,  
 ๒๕๔๓. 
พร  รัตนสุวรรณ. พุทธวิทยา เลม ๑. พิมพคร้ังท่ี ๓. กรุงเทพฯ : โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๗. 
___________. พุทธวิทยา เลม ๒. พิมพคร้ังท่ี ๓. กรุงเทพฯ : โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๗. 
___________. คําบรรยายพทุธปรัชญา. กรุงเทพฯ : โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๒. 
พุทธทาสภิกขุ. ธรรมะน้ํา ธรรมะโคลน. กรุงเทพฯ: สํานักพิมพสุขภาพใจ, ไมปรากฎปพิมพ. 
___________. และอรุณ แสงทอง. ผูเรียบเรียง. ธรรมวาทะของพุทธทาส. กรุงเทพฯ : บุพพนิมิต 
 และสหธรรม, ๒๕๔๕. 
___________. ธรรมวิจักขณา รวบรวมธรรมเทศนาและปาฐกถาในโอกาสพิเศษ. พิมพคร้ังท่ี ๑.  
 เจริญรัฐการพมิพ, ๒๕๔๕. 
___________. พุทธประวัติจากพระโอษฐ. พิมพคร้ังท่ี ๓. กรุงเพทฯ : สํานักพิมพอรุณวิทยา,  
 ๒๕๓๗. 
___________. พื้นฐานของชวีิต. กรุงเทพฯ : ธรรมสภา, ๒๕๔๒. 
___________. เร่ืองสําคัญท่ีสุดสําหรับพุทธบริษัทปฏิจจสมุปบาทหลักปฏิบตัิอริยสัจจท่ีสมบูรณ 
 แบบ. กรุงเทพ ฯ : ธรรมสภา,  ไมปรากฏปพิมพ. 
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 ๑๓๐

____________. แกนพุทธศาสน. กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๑๔. 
____________. พุทธศาสนาตางนิกาย. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพธรรมบูชา, ๒๕๑๗. 
____________. ในวัฎฎสงสารมีนิพพาน. กรุงเทพฯ : สํานักพธรรมบูชา,๒๕๒๐. 
____________. นิพพาน. กรุงเทพฯ : สํานักพธรรมบูชา, ๒๕๒๔. 
____________. วิธีการเขาถึงธรรม. กรุงเทพฯ : สํานักพธรรมบูชา, ๒๕๒๖. 
____________. หัวใจปรมัตถสภาวธรรม. พิมพคร้ังท่ี ๒. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ,  
  ๒๕๔๒. 
____________. คูมือมนุษย. พิมพคร้ังท่ี ๒. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๓๓.  
____________. ทํางานใหสนุกไดอยางไร. พิมพคร้ังท่ี ๔. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ,  
  ๒๕๔๖. 
____________. ชีวิตใหม. กรุงเทพฯ :  สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๔๔. 
____________. ความสุข ๓ ระดับ. พิมพคร้ังท่ี ๓. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๔๕. 
____________. ภาษาคน ภาษาธรรม. กรุงเทพ ฯ : สํานักพิมพธรรมสภา, ๒๕๓๗. 
____________. ตัวกูของกู. กรุงเทพ ฯ : สํานักพิมพธรรมสภา, ๒๕๓๗. 
____________. มองศาสนา. กรุงเทพ ฯ : สํานักพิมพธรรมสภา, ไมปรากฎปพิมพ. 
____________. กฎแหงกรรม. กรุงเทพ ฯ : สํานักพิมพธรรมสภา, ไมปรากฎปพิมพ. 
____________. กรรมเหนือกรรม. กรุงเทพ ฯ : สํานักพิมพธรรมสภา, ไมปรากฎปพมิพ. 
____________. ประวัติชีวติ การงาน หลักธรรม. กรุงเทพ ฯ : สํานักพิมพธรรมสภา, ๒๕๓๖. 
____________. ศิลปะแหงการใชสตใินทุกกรณี. พิมพคร้ังท่ี ๓.กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ, 
  ๒๕๔๐. 
____________. ปฏิจจสมุปบาทในชีวิตประจําวัน. พิมพคร้ังท่ี ๓. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ,  
  ๒๕๓๗.  
____________. ปณิธาน ๓ ประการ. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๓๗.  
____________. ชุมนุมปาฐกถา ชุด พุทธธรรม. พิมคร้ังท่ี ๒. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ,  
  ๒๕๒๙. 
____________.พหุลานุสาสนี. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๒๙. 
____________. สุญญตา. จดัพิมพโดยกองตําราคณะธรรมทาน สวนโมกขพลาราม, ๒๕๔๓. 
____________. ไกวัลยธรรม. พิมพคร้ังท่ี ๒. กรุงเทพฯ : บริษัทพิมพดี, ๒๕๓๗. 
____________. ปญหาเก่ียวกับพระเปนเจา กรรม อนัตตา. กรุงเทพฯ : เจริญรัฐการพิมพ, ไมปรากฏ 
  ปพิมพ. 
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 ๑๓๑

รหส. บันทึกวาดวยปฏิจจสมุปบาทอันเปนวิทยาศาสตรแหงสังสารวัฎ. กรุงเทพฯ : บุพพนิมิต,  
 ๒๕๓๕. 
วศิน อินทรสระและมหาวิทยาลัยรามคําแหง คณะมนษุยศาสตร ภาควิชาปรัชญา. พุทธปรัชญาเถร 
 วาท. กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๗. 
สมเด็จพระญาณสังวร (เจริญ สุวฑฺฒโน). ความเขาใจเร่ืองปฏิจจสมุปบาท. พิมพคร้ังท่ี ๒.  
 กรุงเทพฯ : โรงพิมพมหามกฎุราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒. 
สิริวรุณ. อิทัปปจจยตาอํานาจสูงสุดของธรรมชาติ. กรุงเทพฯ: สํานักพิมพสุขภาพใจ, 
 ๒๕๔๗. 
(๒) วิทยานพินธ : 
พระมหาวิศิษฐ อาจารสมฺปนฺโน. “การศึกษาเปรียบเทียบกฎธรรมชาติระหวางปฏิจจสมุปบาทกับกฎ 

แหงเตา”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวทิยาลัย มหาจฬุาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๓๘. 

พระมหาวัฒนา พึ่งช่ืน. “การศึกษาเชิงวิเคราะหเร่ืองความสัมพันธระหวางความเขาใจอิทัปปจจยตา 
 และเจตคตแิบบฉันทะในพุทธจริยศาสตรส่ิงแวดลอม”. วิทยานิพนธปริญญาศิลป 

ศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑติวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๕. 
อรรถ อดุลยอารยะรังสี. “ปฏิจจสมุปบาทในทัศนะของทานพุทธทาสภิกขุ”. วิทยานิพนธปริญญา 

อักษรศาสตรมหาบัณฑิต.  บัณฑิตวิทยาลัย จฬุาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๑. 
 

๑. ภาษาอังกฤษ 
Abernethy, G. L. ed. Philophy of Religion. USA : Macmillan, 1962. 
Bhikku Buddhadasa. Buddha – Dhamma for Students. Bangkok : Dhamma Study and practice  
 Group, 1988. 
Dawiew, Keown. The Nature of Buddhist Ethics. New York : University of New York Press,  
 1989. 
Dutt, Nalinakasha. Early Monastic Buddhism. Calcutta : Ferma KLM Private LTD, 1981. 
Jackson, P. A. Buddhadasa : A Buddhist thinker for The Modern World. Bangkok : Saim  
 Society, 1988. 
Pande, G.C. Studies in the Origins of  Buddhism. Delhi : Motilal Banarsidass, 1995. 
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 ๑๓๒

ประวัติผูวิจัย 
ชื่อ   : พระมหาประทีป อภิวฑฒฺโน (แถวพันธุ) 
เกิด   :  วันอาทิตยท่ี ๓๐ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๑๗ 
สถานท่ีเกิด   :           บานหนองหัวชาง ต. หนองหัวชาง อ. พรเจริญ จ.หนองคาย 
 
การศึกษา    :  จบพุทธศาสตรบัณฑิต (พ.ธ.บ) พ.ศ. ๒๕๔๒. จากมหาวทิยาลัย 
    มหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย. จบเปรียญธรรม ๙ ประโยค พ.ศ.  
    ๒๕๔๕ จากสํานักเรียนวดัชนะสงคราม กรุงเทพมหานคร  
 
หนาท่ี   :  เปนครูสอนปริยัติธรรมแผนกบาลี สํานักเรียนวดัชนะสงคราม  
    กรุงเทพมหานคร  
ท่ีอยูปจจุบัน   :         วัดชนะสงครามราชวรมหาวหิาร  คณะ ๕  ถ. จักรพงษ แขวง 
    ชนะสงคราม เขตพระนคร กรุงเทพฯ ๑๐๒๐๐  
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