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บทคัดยอ 

วิทยานิพนธนี้  มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาความเปนมาของบายศรีสูขวัญ ความเชื่อและ
พิธีกรรมท่ีเกี่ยวกับการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส และหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ี
ปรากฏในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  ตําบลวานรนิวาส อําเภอ
วานรนิวาส จังหวัดสกลนคร ผลการศึกษาวิจัยพบวา 

ความเปนมาของบายศรีสูขวัญนั้นไมมีหลักฐานแนชัดวามีมาตั้งแตสมัยใด แตมี
นักวิชาการไดกลาววามีมาต้ังแตคร้ังโบราณ บายศรี เปนส่ือกลางในการแสดงออกถึงวัฒนธรรม
ที่ดีงาม เปนการแสดงออกถึง ความเคารพ ศรัทธา ของคนในอดีตที่เห็นความสําคัญของครูบา
อาจารย คุณบิดามารดา ผานการแสดงออกถึงเคารพศรัทธาในตัวบุคคล ซึ่งอาศัยความเปนน้ํา
หนึ ่งใจเดียวกัน การสรางสรรคคุณคาของภูมิปญญาชาวบานที่มีการสืบทอดตอกันมาเปน
เอกลักษณของคนในสังคมหรือชุมชนนั้นมาจนถึงปจจุบัน  

ความเช่ือและพิธีกรรมท่ีเกี่ยวกับการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส พบวาเปนความ
เช่ือผสมผสานระหวางความเช่ือดั้งเดิม ความเช่ือของพราหมณ ความเช่ือของพุทธศาสนา ซ่ึงชาว
ตําบลวานรนิวาส ไดเช่ือถือและปฏิบัติกันมา โดยปรากฏผานสัญลักษณในการประกอบพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญสามารถจําแนกไดเปน ๓ ประเภท  ดวยกัน ประเภทที่ ๑ พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ
คน มีดังนี้ การสูขวัญพระสงฆ  การสูขวัญผูสูงอายุ การสูขวัญแตงงาน การสูขวัญคนปวย พิธีกรรม
เหลานี้ พบหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนา เพราะวาสามารถนําเอาหลักธรรมไปใชไดในการ
ดําเนินชีวิต  ประเภทท่ี ๒ พิธีกรรมการสูขวัญสัตว พบเฉพาะการสูขวัญควายเทานั้น ไมมีการสูขวัญ
สัตวชนิดอ่ืน เพราะชาววานรนิวาสมีความเช่ือวาควายเปนสัตวท่ีคุณ โดยการใชแรงงาน แตไมพบ
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หลักธรรมใดๆ สวนประเภทท่ี ๓ พิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ ของชาวานรนิวาส พบเฉพาะ การสู
ขวัญขาว การสูขวัญข้ึนบานใหม การสูขวัญเฮือน การสูขวัญหลวงพอใหญตะเคียนทอง เทานั้น แต
ไมพบหลักธรรมใดๆ ในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ และยังพบวามีการปรับเปล่ียน
วิธีการสูขวัญไปตามยุคตามสมัย ไมวาจะเปนการสูขวัญคน การสูขวัญสัตว การสูขวัญส่ิงของ 
ข้ึนอยูกับ โอกาส เวลา สถานท่ี ความเช่ือ และพิธีกรรม ในการที่จะประกอบพิธีกรรมเหลานั้นดวย  
 หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานร
นิวาส ตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร พบวามีปรากฏใน บายศรี๓ ช้ัน บายศรี 
๕ ช้ัน, บายศรี ๗ ช้ัน, บายศรี ๙ เทานั้น ซ่ึงชาววานรนิวาส ไดเปรียบเทียบหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนา คือ สุจริต ๓ ไตรสิกขา ๓ เบญจศีล ๕ อริยทรัพย ๗ พุทธคุณ ๙ เหลานั้นเปนตน 
อันจะชวยใหพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เปนการอนุรักษ วัฒนธรรม ประเพณี และภูมิปญญา
ชาวบาน เปนท่ีสนใจใครศึกษา และเรียนรูของอนุชนรุนหลังตอไป 
  
  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 



 
 

 
 

 

ค

Thesis Title  :    A Study of  Buddhist Principles in belief     
        And ritual  baisrisukwan  of Wanonniwat 
Researcher  :    Phra Boonchuay  Chotivongso (Uiwong) 
Degree   :    Master of Arts (Buddhist Studies) 
Thesis Supervisory Committee 

:   Phramaha Pramuan Thandatto, Pali VI,B.A. (Thai), P.G. Dip. in 
    I.P.R.(Phi.&Religion), M.A.(Ling), M.A.(Pali&Bud.), 
    Ph.D.(Pali&Bud). 
:   Assist. Phrof. Dr. Sowit Bamrungphak,Pali VII,B.A.(Phi.), 
    M.A. (Bud), Ph.D.(Buddhist Studies). 

Date of Graduation :   September 28, 2010 

     ABSTRACT 

 The main purposes of this thesis were to study the history of the Baisrisukhwan, 
believes and ritual about the Wanonniwat people’s Baisrisukhwan ritual, and the Principles in 
believes and the Baisrisukhwan ritual of  Wanonniwat  people, Wanonniwat sub-district, 
Wanonniwat district, Sakonnakhon province.   
 It was found that it was not clear about the history of the Baisrisukhwan ritual. All 
experienced people said that this ritual was derived from the ancient time. In fact, Baisri was a 
central medium of representing a good tradition, respect, and faith of people in the past time who 
were conscious of their parents’ virtue and teacher’s goodness through giving faith in a person. 
They came together to grow value of the local people’s knowledge that was recognized as a great 
identity of the community derived from the past to the present.  
 About believes and ritual about Baisrisukhwan of the Wanonniwat people, it was 
found that it was mixed with the original belief, Brahman’s belief and the Buddhist belief. The 
Wanonniwat  people derived it with a symbol of the Baisrisukhwan ritual that could possibly be 
divided into three kinds. The first kind was to welcome back the people’s morale the Sangha’s 
morale, the aged people’s morale, the married people’s morale, and the ill people’s morale. The 
Principles that could be applied to the daily life were also found in this ritual. The second kind 
was to welcome back an animal’s morale. This ritual was found only in welcoming back the 
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buffalo’s morale. There was no welcoming back the other animal’s morale because the 
Wanonniwat people believed that a buffalo was meritorious. There was no the Buddha’s 
teachings found in this ritual. The third kind was to welcome back morale of things-rice, a new 
house, an occupied house, and the shrine of the Takhienthong spirit. There was no the Buddha’s 
teachings found in this ceremony. By means of the present factors of occasion, time, place, belief 
and action, a way of performing the Baisrisukhwan ritual was generally varied for all kinds of this 
ceremony.  
 About the Principles in the Baisrisukhwan ritual of Wanonniwat people, 
Wanonniwat sub-district, Wanonniwat district, Sakonnakhon province, it was found that they 
appeared in three stages of Baisri, five stages of Baisri, seven stages of Baisri, and nine stages of 
Baisri. The Wanonniwat people compared all stages to the Principles-three kinds of good 
conduct, five precepts, seven kinds of sublime treasure, and nine meritorious characteristics of the 
Buddha. As a result, this ritual was a way to derive a tradition, a convention, and the local 
people’s knowledge that were really studied in the next generations.    
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กิตติกรรมประกาศ 
 

 วิทยานิพนธเลมนี้ สําเร็จลงไดดวยดี เพราะความเอ้ืออาทรและความมีเมตตาธรรม   
จาก พระมหาทวี  มหาปฺโญ, ผศ.ดร. ประธานสอบวิทยานิพนธ และคณาจารย มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน ท้ังฝายบรรพชิตและคฤหัสถ โดยเฉพาะ พระมหา
ประมวล ฐานทตฺโต,ดร. และ ผศ.ดร.โสวิทย  บํารุงภักดิ์ ซ่ึงเปนอาจารยท่ีปรึกษา ดูแลตรวจสอบ
ความถูกตอง ดานวิชาการในการทําวิทยานิพนธ  

 ขออนุโมทนาขอบคุณ  รศ .ดร .บุญยงค  เกศเทศ  อาจารยประจํามหาวิทยาลัย
มหาสารคาม ท่ีเปนผูตรวจสอบวิทยานิพนธ 

 กราบขอบพระคุณ คณะสงฆอําเภอวานรนิวาส ท่ีไดอนุเคราะหในการหาขอมูลทํา
วิทยานิพนธเลมนี้  ขออนุโมทนา สํานักงานเทศบาลตําบลวานรนิวาส สํานักงานองคการบริหาร
สวนตําบลวานรนิวาส และชาวตําบลวานรนิวาส ท่ีไดใหความอนุเคราะหท้ังดานขอมูลและการ
สัมภาษณ ขอขอบพระคุณ พระมหาบรรจง สิริจนฺโท เลขานุการศูนยบัณฑิตศึกษา และเจาหนาท่ี
ศูนยบัณฑิตศึกษา ท่ีไดอนุเคราะหในการตรวจรูปแบบวิทยานิพนธเลมนี้ ขออนุโมทนาเจาหนาท่ี
หองสมุดสารสนเทศ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน ท่ีใหทําการ
สืบคนขอมูลทําวิทยานิพนธนี้สําเร็จลงไดสมดังปรารถนา ขออนุโมทนาคุณสีธาตุ อุยวงค ท่ีใหการ
สนับสนุนดานทุนการศึกษา พี่ชายและพี่สาว ท่ีคอยใหกําลังใจมาโดยตลอด  

 คุณงามความดีท่ีเกิดข้ึนจากวิทยานิพนธนี้ ขอนอมบูชาพระรัตนตรัย พระคุณของ       
คุณพอพินิตย – คุณแมสะอาด  อุยวงค  ผูใหกําเนิดชีวิต พระครูโพธิชยานุรักษ รองเจาคณะอําเภอ
วานรนิวาส วัดเสบุญเรือง ผูใหการบรรพชา  พระครูธัญญเขตบริรักษ เจาคณะอําเภอวานรนิวาส   
วัดโพธ์ิชัยวิทยาราม พระอุปชฌายผูใหการอุปสมบทในพระพุทธศาสนา และครูบา-อาจารย            
ผูประสิทธ์ิประสาทวิชาความรู ตลอดจนญาติโยมผูใหการอุปถัมภทุกทาน 
 
 

 พระบุญชวย โชติวํโส  (อุยวงค) 
               ๒๘ กันยายน ๒๕๕๓ 
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สารบัญ 
 
เร่ือง                              หนา 

บทคัดยอภาษาไทย         ก 
บทคัดยอภาษาอังกฤษ         ค 
กิตติกรรมประกาศ         จ 
สารบัญ           ฉ 
สารบัญภาพ          ฌ 
สารบัญตาราง          ญ 
คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ        ฎ 

บทท่ี  ๑  บทนาํ          ๑ 
๑.๑   ความเปนมาและความสําคัญของปญหา      ๑ 
๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย       ๓ 
๑.๓  ขอบเขตของการวิจยั       ๓ 
๑.๔  คําจํากดัความของคําศัพทท่ีใชในการวิจัย     ๔ 
๑.๕  ทบทวนเอกสารและงานวิจยัท่ีเกีย่วของ     ๕ 
๑.๖  วิธีดําเนินการวิจยั        ๘ 
๑.๗  ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ       ๙ 

บทท่ี  ๒  ความเปนมาของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ     ๑๐ 
๒.๑ ความเปนมาและลักษณะท่ัวไปพานบายศรีสูขวัญ    ๑๐ 

๒.๑.๑ ความเปนมาและความหมายพานบายศรีสูขวัญ   ๑๐ 
๒.๑.๒ ความหมายท่ัวไป ของบายศรีสูขวญั    ๑๓ 

              ๒.๒ ประเภทของพานบายศรีสูขวญั      ๑๔ 
                      ๒.๒.๑ บายศรีสูขวัญประกอบพิธีหลวง     ๑๔ 

๒.๒.๒ บายศรีสูขวัญประกอบพิธีราษฎร     ๑๕ 
๒.๒.๓ บายศรีสูขวัญประเภทอ่ืน ๆ     ๑๗ 
๒.๒.๔ บายศรีสูขวัญของชาวตําบลวานรนิวาส    ๒๐ 
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 ๒.๓  อุปกรณและวิธีการในการทําบายศรีสูขวัญ     ๒๔ 
๒.๓.๑ อุปกรณในการทําพานบายศรีสูขวญั    ๒๔ 
๒.๓.๒ วิธีการและข้ันตอนการทําพานบายศรีสูขวัญ   ๒๕ 
๒.๓.๓ จุดมุงหมายการทําพานบายศรีสูขวญั    ๒๘ 

บทท่ี  ๓  ความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส   ๓๓ 
๓.๑ ความเช่ือของชาววานรนิวาส        ๓๓ 

๓.๑.๑ ความเชื่อแบบดั้งเดิม      ๓๔ 
๓.๑.๒ ความเชื่อแบบพราหมณ      ๓๙ 
๓.๑.๓ ความเชื่อแบบพุทธศาสนา      ๔๑ 

๓.๒ พิธีกรรมเกี่ยวกับการบายศรีสูขวัญคนของชาววานรนิวาส   ๔๕ 
๓.๒.๑ ข้ันตอนการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคน  
             ของชาววานรนิวาส      ๔๖ 
 ๑) การสูขวัญพระสงฆ      ๔๖ 
 ๒) การสูขวัญนาค      ๔๖ 
 ๓) การสูขวัญแตงงาน      ๔๖ 
 ๔) การสูขวัญคนไข      ๔๖ 
๓.๒.๒ การประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคน    ๔๗ 

                     ๓.๒.๓ องคประกอบของพธีิกรรมการบายศรีสูขวัญคน   ๔๙ 
  ๓.๒.๔ จดุมุงหมายของการบายศรีสูขวัญคน    ๕๗ 
 ๓.๓ พิธีกรรมการสูขวัญสัตว ของชาววานรนิวาส     ๕๘ 
  ๓.๓.๑ ข้ันตอนการประกอบพิธีสูขวัญควาย    ๕๘ 
  ๓.๓.๒ องคประกอบของพธีิการสูขวัญควาย    ๕๙ 
  ๓.๓.๓ จุดมุงหมายของการสูขวัญควาย     ๕๙ 
 ๓.๔ พิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ ของชาววานรนิวาส    ๕๙ 
  ๓.๔.๑ ข้ันตอนการประกอบพิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ   ๖๐ 
  ๓.๔.๒ องคประกอบของพิธีกรรมสูขวัญส่ิงของ    ๖๑ 
  ๓.๔.๓ จุดมุงหมายของการสูขวัญส่ิงของ     ๖๑    

บทท่ี  ๔  หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเชื่อและพธีิกรรม                                    
การบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส      ๗๑      
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๔.๑ หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเช่ือและพิธีกรรม 
        การบายศรีสูขวัญ         

๔.๑.๑ ปรากฏผานตัวพานบายศรีสูขวัญ     ๗๑ 
๑) บายศรี ๓ ช้ัน       ๗๒ 
๒) บายศรี ๕ ช้ัน       ๗๕ 
๓) บายศรี ๗ ช้ัน       ๗๗ 
๔) บายศรี ๙ ช้ัน       ๗๘ 
๕) ใบตอง ๓ ยอด      ๘๐ 

๔.๑.๒ ปรากฏผานเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  ๘๓ 
๑) ผาท่ีหุมบายศรีสูขวัญ      ๘๓ 
๒) ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกบัผาหอใบตอง    ๘๓ 
๓) ดายสายสิญจนท่ีผูกติดกบัไมขนาบติดกับบายศรีสูขวัญ  ๘๔ 
๔) เทียนชัย            ๘๕ 
๕) ไขยอดบายศรีสูขวัญ      ๘๖ 

    ๖) ใบพลู ๗ ใบ       ๘๖ 
๔.๒ ผลท่ีเกิดจากการปฏิบัติตามความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรี                                        

         สูขวัญของชาววานรนิวาส        ๘๘     

บทท่ี  ๕  สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ       ๙๔ 
 ๕.๑ สรุปผลการวิจยั        ๙๔

  ๕.๒ ขอเสนอแนะ        ๙๖ 

บรรณานุกรม          ๙๘ 

ภาคผนวก                 ๑๐๓ 
   ก. ประวัติพื้นท่ีศึกษา                   ๑๑๓ 
   ข. แบบสัมภาษณ                   ๑๑๘ 

 ค. ภาพกิจกรรม         

ประวัติผูวิจัย                    ๑๒๔
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สารบัญภาพ 

ลําดับภาพ   หนา 

ภาพท่ี ๑  แผนท่ีตําบลวานรนิวาส       ๑๐๔ 
ภาพท่ี ๒  การประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญพระสงฆ          ๑๑๙ 
ภาพท่ี ๓ การประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญพระสงฆ  ๑๑๙        
ภาพท่ี ๔  การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญงานตุมโฮม กินพาแลง  ๑๒๐ 
ภาพท่ี ๕   การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญผูสูงอายุ    ๑๒๐ 
ภาพท่ี ๖  การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญแตงงาน   ๑๒๑ 
ภาพท่ี ๗ การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญคนปวย  ๑๒๑      
ภาพท่ี ๘   การประกอบพิธีการสูขวัญควาย  ๑๒๒     
ภาพท่ี ๙   การประกอบพิธีการสูขวัญขาว แบบดั้งเดมิ    ๑๒๒ 
ภาพท่ี ๑๐ การประกอบพิธีการสูขวัญเฮือน  ๑๒๓ 
ภาพท่ี ๑๑ การประกอบพิธีการ สูขวัญหลวงพอใหญตะเคียนทอง  ๑๒๓ 
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สารบัญตาราง 
 
ตาราง           หนา 
 
ตารางท่ี ๑  องคประกอบและประเภทของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ของชาววานรนิวาส  
                  ตําบลวานรนวิาส อําเภอวานรนิวาส จังหวดัสกลนคร         ๖๓ 
ตารางท่ี ๒  หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบายศรี         
                  สูขวัญ         ๘๒ 
ตารางท่ี ๓  หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏผานเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการ 

บายศรีสูขวัญ        ๘๘ 
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คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
         ในงานวิจัยนี้ ผูวิจัยใชพระไตรปฏกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ๒๕๓๙ 
โดยจะระบุ เลม ขอท่ี หนา เชน องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๙๑/๑๐๗. หมายถึงคัมภีร สุตตันตปฎก อังคุตตร
นิกาย ทุกนิบาต เลม ๒๐ ขอ ๙๑ หนา ๑๐๗ ดังนี้ 
 

พระสุตตันตปฏก 
   ที.ปา.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค     (ภาษาไทย) 
 ม.มู.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก     (ภาษาไทย) 
 ม.ม.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก    (ภาษาไทย) 
 ม.อุ.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก มัชฌิมนกิาย อุปริปณณาสก    (ภาษาไทย) 
 สํ.ส.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค     (ภาษาไทย)  
  สํ.นิ.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค     (ภาษาไทย)  
   องฺ.ทุก.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทุกนิบาต     (ภาษาไทย) 
 องฺ.ติก.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต     (ภาษาไทย) 
 องฺ.จตุกฺก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต    (ภาษาไทย) 
 องฺ.ป ฺจก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต    (ภาษาไทย) 
 องฺ.ฉกฺก.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต     (ภาษาไทย)  
   องฺ.สตฺตก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต     (ภาษาไทย)   
 องฺ.อฏฐก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย  อัฏฐกนิบาต    (ภาษาไทย) 
 ขุ.ขุ.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ     (ภาษาไทย) 
   ขุ.อิติ.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อิติวุตตกะ     (ภาษาไทย)  
 ขุ.ป.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ปฏิสัมภทิามรรค    (ภาษาไทย)  
 

พระอภิธรรมปฏก 
 อภิ.วิ.  (ไทย)  =  อภิธรรมปฎก วิภังค       (ภาษาไทย) 
 อภ.ิสงฺ.   (ไทย)  =  อภิธรรมปฎก ธรรมสังคณี      (ภาษาไทย) 
 

อรรถกถาพระสุตันตปฎก 
 สํ.สฬา.อ.            (ไทย)  =  สังยุตตนิกาย สารัตถปกาสินี สฬายตนวรรคอรรถกถ (ภาษาไทย) 
 



 
บทท่ี ๑ 
บทนํา 

 
๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา      

 พิธีบายศรีสูขวัญ เปนพิธีกรรมอีกอยางหนึ่งท่ีแสดงออกถึงความเช่ือในส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ 
อํานาจเหนือธรรมชาติ ท่ีแปรผานสัญลักษณของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เคร่ืองเชิญขวัญหรือ
รับขวัญ ทําดวยใบตอง รูปคลายกระทง เปนช้ันๆ มีขนาดใหญและขนาดเล็กสอดข้ึนไปตามลําดับ 
เปน ๓ ช้ัน ๕ ช้ัน ๗ ช้ันหรือ ๙ ช้ัน มีเสาปกตรงกลางเปนแกน มีเคร่ืองสังเวยอยูในบายศรีท่ีเกิดข้ึน
อยางเช่ือมโยงและมีความสัมพันธกับวิถีชีวิต ความเช่ือ ความศรัทธา  ความเคารพท่ีมีตอส่ิง
ศักดิ์สิทธ์ิท้ังลายของชุมชน  จึงเปนการสะทอนใหเห็นวิธีคิด ท่ีมีบทบาทสําคัญตอวิถีชีวิตของชุมชน
และสังคมไดชัดเจนยิ่งข้ึน ทําใหมองเห็นวา การที่จะเขาถึงชุมชน ไมวาจะเปนประเด็นใดก็ตาม 
จะตองผานเรื่องราวเกี่ยวของกับพิธีบายศรีสูขวัญ  ซ่ึงมีความสําคัญท่ีชุมชนจะใหความสนใจมี
คอนขางสูง และเอ้ือตอการศึกษาในดานอ่ืนๆ ได อยางไมขัดเขิน๑ ซ่ึงมีสวนชวยใหมีการอยูรวมกัน
อยางเช่ือมสัมพันธตอกันตลอดมา 

  นอกจากนี้ ความเช่ือเกี่ยวกับพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ในฐานความคิดของชาวบาน 
ไมไดมีเพียงแค เปนตัวเช่ือมตอระหวาง ความเช่ือและพิธีกรรมของคนในชุมชนเทานั้น แตยัง
สะทอนใหเห็นถึง ความสัมพันธทางรางกายและจิตใจ ไดเปนอยางดี การเจ็บปวยของคนในชุมชน 
ถูกนํามาเช่ือมโยงกับระบบความเช่ือดั้งเดิมท่ีเหนือธรรมชาติ ผานองคประกอบใด องคประกอบ
หนึ่งของพิธีบายศรี หมอผูประกอบพิธีกรรม บทสูดขวัญ หรืออํานาจศักดิ์สิทธ์ิ ทําใหมองเห็นโลก
ทัศนของระบบสภาพชุมชนโดยรวมไดชัดเจน  ดังนั้นการท่ีชาวบานเช่ือมโยงความเจ็บปวยผาน
ความสัมพันธอันดีนี้  และสามารถจัดวางทุกส่ิงท่ีกลาวถึงไดอยางลงตัว จึงเปนการชวยสรางความ
ม่ันใจและความม่ันคง  สรางความสุขทางกายและเปนขวัญกําลังใจท่ีดีในการดําเนินชีวิต ความเช่ือ
และพิธีกรรมเกี่ยวกับบายศรีสูขวัญ จึงเปนรากฐานของวิถีชีวิตของคนในชุมชน หรือสังคมนั้น ๆ   
แตถาหากวาการเช่ือมโยงความสัมพันธนั้นสูญหายไป  จึงจําเปนท่ีตองมีการแกไขใหถูกตองกับ
ความสัมพันธอันเดิม เพื่อใหการดํารงชีวิตเปนสุขในระดับบุคคล ท้ังดานรางกายและจิตวิญญาณ 
ระดับครอบครัว เครือญาติ และชุมชนตอไป 

                                                 
    ๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, คร้ังท่ี ๕, (กรุงเทพ 
มหานคร : บริษัท นานมีบุคสพับลิเคช่ัน, ๒๕๔๖), หนา ๓๗๒. 



 
 
 

 

๒ 

 การศึกษาคร้ังนี้จึงไมใชการสะทอนใหเห็นเพียงแคสัญลักษณดานพิธีกรรมเทานั้น แต
บายศรียังสามารถใชเปนส่ือในการแสดงออก เพื่อประโยชนของคนในชุมชน ในการสืบทอด
ความรู ภูมิปญญาชาวบาน หลักธรรม  รวมถึงวิธีคิดของคนในชุมชน ใหมีความสามัคคี โดยสะทอน
ผานพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เพื่อสรางความสุขกาย สบายใจ เกิดความภาคภูมิใจ และสามารถสืบ
ทอดภูมิปญญาตอคนรุนหลัง โดยมีหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา เปนตัวเช่ือมโยงระหวางบุคคล 
ครอบครัว เครือญาติ ชุมชน เขากับความเช่ือและพิธีกรรมไดอยางลงตัว  เพื่อสรางชุมชนใหมีความ
สามัคคี  มีความกตัญู  มีความเคารพ ตอครูบา-อาจารย  ตลอดถึงส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท้ังหลาย  แตใน
ปจจุบันความเคารพ ศรัทธาท่ีมีตอส่ิงเหลานั้นคอย ๆ เลือนหายไปจากชุมชน เพราะวาคนรุนหลังไม
คอยใหความสําคัญในการสืบตอวัฒนธรรมประเพณีหรือพิธีกรรมอันดีงามท่ีบรรพบุรุษไดอุตสาห
คิดคนข้ึนมา  กลับไปรับเอาวัฒนธรรมของชนชาติอ่ืน  ซ่ึงไมสอดคลองกับวิถีชีวิต  ประเพณีและ
วัฒนธรรมของตนเอง  จึงทําใหคนในสังคมเกิดความสับสนวา อะไรคือวิธีท่ีถูก อะไรคือวิธีท่ีผิด  
และอะไรเปนวิธีท่ีเหมาะสมท่ีสุดสําหรับชุมชนของตน ๒ 
 วิถีชีวิตของชาวบานจึงผูกพันกับความเช่ือดั้งเดิม ซ่ึงมักเกี่ยวของกับผีและวิญญาณ 
ความเช่ือของพราหมณและความเช่ือทางพุทธศาสนา เชน เช่ือวาในธรรมชาติมีเทพจาและภูมิผีดูแล
อยู จึงใหความเคารพยําเกรงและยอมรับในส่ิงท่ีธรรมชาติใหมารูจักรอคอยอยางอดทน เปนการ
รักษาความสมดุลของธรรมชาติ เกิดความม่ันใจในการประกอบพิธีกรรมเกิดจากการบูชา รูจักตอบ
แทนคุณของส่ิงศักดิ์ คุณของบิดา มารดาและผูมีพระคุณ  พิธีกรรม เปนประเพณีท่ีสมาชิกของแตละ
สังคมตองยึดถือสืบเนื่องตอกันมา เพื่อใหสอดคลองกับแนวความคิดท้ังหลายท่ีตนเองเช่ือ พิธีกรรม
เกี่ยวกับบายศรีสูขวัญ  
 ชาววานรนิวาส  มีความเช่ือและพิธีกรรมโดยเฉพาะอยางยิ่งการบายศรีสูขวัญ ถือไดวา
เปนพิธีกรรมท่ีสืบทอดกันมาชานานจากอดีตจนถึงปจจุบันทําใหผูประกอบพิธีกรรมไดรับการส่ัง
สมพิธีกรรมตางๆ ท่ีเกี่ยวกับการบายศรีสูขวัญถึงแมวาพิธีกรรมเหลานั้นจะเปนเพียงแคความเช่ือก็
ตาม จากการสํารวจขอมูลเบ้ืองตนพบวา ความเช่ือและพิธีกรรมเก่ียวกับการบายศรีสูขวัญของชาว
ตําบลวานรนิวาส มี ๓ ประเภท คือ พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคน เชน พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
พระสงฆ  การสูขวัญผูสูงอายุ  การสูขวัญแตงงาน ซ่ึงชาวบานนิยมทํากัน ข้ึนอยูกับ โอกาส เวลา 
และสถานท่ี ในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  
 สวนประเภทท่ีสองเปนพิธีกรรมการสูขวัญสัตว เชน การสูขวัญควาย เปนพิธีกรรมสู
ขวัญท่ีชาวตําบลวานรนิวาส เช่ือวาควายเปนสัตวท่ีมีคุณตอมนุษย จึงไดมีการสูขวัญควายข้ึนมา เพื่อ
                                                 
 ๒ วัฒนธรรมจังหวัด, วัฒนธรรม พัฒนาการทางประวัติศาสตร  เอกลักษณและภูมิปญญาจังหวัด
สกลนคร, (สกลนคร : สกลนครการพิมพ, ๒๕๔๒), หนา ๖๐-๗๑. 



 
 
 

 

๓ 

เปนการขอขมาลาโทษจากควาย เพราะวาไดมีการดาวา เฆ่ียนตี ใชแรงงานหนัก  สวนประเภทท่ีสาม 
เปนพิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ ท่ีชาวบานใชในการดําเนินชีวิต เชน การสูขวัญขาว การสูขวัญเฮือน 
การสูขวัญหลวงพอใหญตะเคียนทอง พิธีกรรมท้ังหมดท่ีกลาวมานี้ ชาววานรนิวาส ในเขตตําบล
วานรนิวาส ยังคงยึดถือตามท่ีเคยปฏิบัติมา ซ่ึงพิธีกรรมเหลานี้สะทอนใหเห็นถึงวิถีชีวิตความเปนอยู
ของชาวบานไดเปนอยางดี 
 จากรายละเอียดเบ้ืองตนท่ีกลาวมา ผูวิจัยตระหนักถึงความสําคัญของพิธีกรรมการ
บายศรีสูขวัญ จึงเลงเห็นความจําเปนท่ีทุกคนควรทราบและใหความสําคัญกอนท่ีพิธีกรรมเหลานี้จะ
สูญหายไปจากสังคม โดยท่ีไมมีใครเห็นคุณคา ฉะนั้นผูวิจัยจึงสนใจศึกษาเร่ือง “หลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานร
นิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร” ผลการศึกษาคร้ังนี้นอกจากจะทําใหเขาใจถึงพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญของชาวตําบลวานรนิวาส โดยตรงแลว ยังสะทอนใหเห็นถึงวัฒนธรรม 
ประเพณี วิถีชีวิตความเปนอยูของชาววานรนิวาสอีกดวย ผลของการศึกษานาจะเปนประโยชนอยาง
ยิ่งตอการอนุรักษไวซ่ึงภูมิปญญาชาวบานอันลํ้าคาสืบไป  เพื่อใหเกิดความเจริญงอกงามตอไป 

 
๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย 

 ๑.  เพื่อศึกษาความเปนมาของบายศรีสูขวญั 
 ๒. เพื่อศึกษาความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 

 ๓. เพื่อศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเช่ือและพิธีกรรมการ
บายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 
 
๑.๓ ขอบเขตของการวิจัย 

 การวิจัยคร้ังนี้ เปนการ ศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเช่ือและ
พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส : ศึกษากรณีชาวตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร คร้ังนี้ ผูวิจัยไดกําหนดขอบเขตของการวิจัยไวดังนี้ 

 ๑.๓.๑ ขอบเขตดานเนื้อหา 
  เพื่อศึกษาความเปนมาของบายศรีสูขวัญ เพื่อศึกษาความเช่ือและพิธีกรรมการ

บายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส เพื่อศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเช่ือ
และพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  
จังหวัดสกลนคร  เปนพื้นท่ีในการศึกษาวิจัย  

 



 
 
 

 

๔ 

 ๑.๓.๒ ขอบเขตดานพื้นท่ี 
   ผูวิจัยไดกําหนดพื้นท่ี ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร เปน

พื้นท่ีในการศึกษา โดยผูวิจัยจะเก็บขอมูล ๕ หมูบาน เปนพื้นท่ีในการศึกษา ดังนี้ บานวานรนิวาส  
บานหินเหิบ  บานวังบง  บานแหลมทอง  บานหวยโทง  ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร ซ่ึงท้ังหมดนี้มีความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ แลวไดมีการสืบทอดเปน
วัฒนธรรมท่ีงามตลอดมา จนถึงปจจุบันนี้ 
   ๑.๓.๓ ขอบเขตดานประชากรผูใหขอมูล การศึกษาคนควาคร้ังนี้ ผูวิจัยเลือกตัวอยาง 
           หรือประชากรเพ่ือใหมีลักษณะคลายคลึงกัน แตสามารถครอบคลุมและเปน
ตัวแทนกลุมตาง ๆ  ออกเปน ๕ กลุม จํานวน ๔๕ รูป/คน  ในชุมชนไดจากเกณฑ ดังนี้ 

๑) เปนผูนําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ หรือ หมอสูด ท่ีอยูในชุมชน จํานวน ๕ คน 
๒) เปนผูนําทางดานศาสนาท่ีอยูภายในวัดหรือภายในชุมชน จํานวน ๕ รูป/คน 
๓) เปนผูนําทางดานภูมิปญญาหรือท่ีเรียกกันวาปราชญชาวบาน จํานวน ๕ คน 
๔) เปนผูนําชุมชนท่ีมีบทบาทในชุมชน อาทิ  ผูใหญบาน กํานัน ผูอาวุโสในชุมชน 

จํานวน ๕ คน 
๕) เปนผูเกี่ยวของกับพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญดานใดดานหน่ึงอาทิ ผูรับการ     

สูขวัญ ผูรวมในพิธีสูขวัญท่ีเปนญาติของผูรับการสูขวัญในชุมชน จํานวน ๒๕  คน 
 ผูวิจัยคัดเลือกผูใหขอมูลหลักท่ีเปนผูนําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ หรือ หมอสูด เพื่อ

สัมภาษณเจาะลึก และ สัมภาษณท่ัวไป ประกอบกับใชแบบสอบถามตอผูเกี่ยวของภายในชุมชน 
ผูนําในชุมชน เชน ผูใหญบาน และผูท่ีเขามาในชุมชน เปนตน  

 

๑.๔  คําจํากัดความของศัพทท่ีใชในการวจัิย   

 ในการศึกษาวจิัยคร้ังนี้ ผูวจิัยไดกําหนดคําจาํกัดความของการวิจยัไว ดังนี้ 
 หลักธรรม  หมายถึง  หลักคําส่ังสอนในทางพระพุทธศาสนา 

   ความเชื่อ  หมายถึง  ศรัทธาของชาวตําบลวานรนิวาส  
    พิธีกรรม  หมายถึง  กิจกรรมท่ีจัดข้ึนในโอกาสอันเปนมงคลชีวิตหรือเพื่อรอดพนจาก

อันตรายตามความเช่ือของชาววานรนิวาส เพื่อเปนสิริมงคลแกตนเอง และสังคมของตน 
     บายศรี  หมายถึง  ส่ิงประดิษฐจากใบตองใชในการประกอบพิธีกรรมเพื่อกอใหเกิด   

สิริมงคล 
    สูขวัญ  หมายถึง  ถอยคําท่ีใชสําหรับกลาวในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาวตําบล

วานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร  



 
 
 

 

๕ 

    หมอสูขวัญ  หมายถึง  บุคคลผูท่ีมีความรูความสามารถในการประกอบพิธีกรรมในการ
เรียกขวัญ 

       ชาววานรนิวาส  หมายถึง  ชาวไทยลาว ซ่ึงมีภาษาพูดและพิธีกรรมเปนเอกลักษณ
เฉพาะตัว  ซ่ึงอาศัยอยูในพื้นท่ี ตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร  

 
๑.๕  ทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

 ในการวิจัยเร่ืองหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรี       
สูขวัญชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร เพื่อใหการวิจัย
ครอบคลุมเนื้อหาสาระตามวัตถุประสงค  ผูวิจัยจึงไดศึกษาคนควา  ตรวจสอบ เอกสาร และงานวิจัย
ในสวนท่ีเกี่ยวของ ดังนี้ 

 พระยาอนุมานราชธน  (เสฐียรโกเศศ) ๓  ไดกลาวถึงเร่ือง ขวัญ วาไมใชอยูเฉพาะตัวคน 
ถือกันมาแตโบราณวามีประจําอยูในตัวคนต้ังแตเกิด ถาขวัญอยูกับตัวใคร  ทําใหคนนั้นอยูเย็นเปน
สุข  ไมไขไมเจ็บและไมตาย  ตามที่ถือกันเปนปรัมปราวามีอยูดวยกัน ๓๒ ขวัญ ขวัญเปนคําเดิมใน
ภาษาไทย  หมายความอยางท่ีเขาใจกันในปจจุบันวาวิญญาณ  “S0UL” ในภาษาอังกฤษ มักใชพูดเขา
คูกับคําม่ิงวาม่ิงขวัญ ม่ิงในความหมายเดิมวา ชีวิต เม่ือใชคําวิญญาณและชีวิตแทนขวัญและม่ิงเสีย
แลว  คําขวัญและม่ิงก็มีความหมายมัวๆ  และเลือนไป ดังท่ีรูสึกเงา ๆ กันอยูในปจจุบันนี้   

 แปลก  สนธิรักษ ๔  ไดกลาวไวในหนังสือพิธีกรรมและประเพณี วา พิธีเบิกบายศรี – 
โหบายศรี เบิกบายศรี คือพิธีเจิมและหุมบายศรีดวยผาสีตางๆ ท่ีสวยงาม กอนการเวียนเทียน มีแวน
เวียนเทียน เปนเคร่ืองประกอบรอบบายศรี บายศรี เปนคําเขมรปนสันสกฤต หมายถึงขาวขวัญ จัด
ไวในกระทงใบตอง ภายหลังหมายถึงกระทงใสเคร่ืองสังเวย การจัดบายศรีเปนอยางพราหมณท่ี
รับเขามาในพิธีพุทธแลวรวมกับพิธีผีท่ีเปนระบบความเช่ือทองถ่ิน เร่ิมพิธีโดยจุดเทียนท่ีแวน แลว
สงใหผูเขารวมพิธีท่ีนั่งลอมวงอยูและสงตอ ๆ  กันไปใหแวนเวียนเทียนรอบเปนทักษิณาวรรตจน
ครบ ๓-๕-๗ หรือ ๙ รอบ โหบายศรี เปนการนําบายศรีชนิดตาง ๆ ข้ึนสูศาลเพียงตา กอนการทําพิธี
บวงสรวง 

                                                 
 ๓ พระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ), ขวัญและประเพณีการทําขวัญ, (กรุงเทพมหานคร : โรง
พิมพรุงเรือง, ๒๕๑๖), หนา ๑๖๐-๑๖๒. 
 ๔ แปลก สนธิรักษ, พิธีกรรมและประเพณี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา, ม.ป.ป.),   
หนา ๓-๖. 



 
 
 

 

๖ 

 ธวัช  ปุณโณทก๕  ไดกลาวไวในหนังสือ วัฒนธรรมพื้นบาน  เร่ืองความเช่ือ ( Beliefs ) 
หมายถึงเห็นดวย ม่ันใจ ไวใจ และนับถือยอมรับวาจริง แตตองมีความรูตัวและความเขาใจ เปนผล
อันเนื่องมาจากความคิดและความรูสึกของตัวเองเทานั้น โดยไมมีการพิสูจน เปนทัศนคติของแตละ
บุคคลในการท่ีจะยอมรับส่ิงท่ีไดรู ไดเห็น โดยไมตองการเหตุผลมาอธิบาย และเปนการยอมรับอัน
เกิดอยูในจิตสํานึกของมนุษยตอพลังอํานาจเหนือธรรมชาติท่ีเปนผลดีหรือผลรายตอมนุษยหรือ
สังคม แมวาพลังอํานาจเหนือธรรมชาติเหลานี้ไมสามารถจะพิสูจนไดวาเปนความจริง แตมนุษยใน
สังคมหนึ่งยอมรับและใหความยําเกรง มีวัฒนธรรม ประเพณี ความเช่ือทางศาสนา จารีตประเพณี 
มารยาท โดยดําเนินชีวิตตาม “ฮีตสิบสอง” (คือกิจประเพณีในรอบ ๑๒ เดือน) นับถือศาสนาพุทธ
แบบชาวบาน (Popular Buddhism) นอกจากนี้ยังนับถือผีบรรพบุรุษ ผีบาน ผีแถน รวมท้ังผีไรนา กลุม
ชาติพันธุไทลาวกระจายอยูท่ัวไปโดยเฉพาะตอนบนของภาคอีสาน 

 สุเมธ  เมธาวิทยกุล๖  ไดกลาวไวในหนังสือ เร่ือง สังกัปพิธีกรรม  ความเช่ือเกี่ยวกับพิธี
บายศรีสูขวัญ  มาพรอมกับพราหมณทมิฬชาวอินเดียท่ีอพยพมาสูสุวรรณภูมิ หนังสือเกาท่ีพบซ่ึง
ออกในสมัยพระเจาอูทองกลาวไววา บาย เปนภาษาเขมรแปลวาขาว ขาวอันเปนสิริมงคล ขาวขวัญ 
กลาวคือขาวท่ีหุงปรุงรสโอชาอยางดีเหมาะสมท่ีจะเปนเคร่ืองสังเวยใหเทวดาโปรด พิธีใดเปนพิธี
เทวดาโดยตรง หรือตองการที่จะอัญเชิญเทวดามาเปนประธาน ตองหาของสังเวยท่ีดีและมีสีสะดุด
ตา ชาวทมิฬจึงมีเคล็ดลับความเช่ือในขาวที่ยอมสีตามสีประจําองคเทวดา รวมถึงใชสีลอเทวดาฝาย
รายใหไปรวมตางหากไมใหมาทําอัปมงคลใหโทษแกมณฑลพิธีและบุคคล ซ่ึงขนบธรรมเนียม
ประเพณีของไทยกับทมิฬไดมีความเปนมาอยางเดียวกันเนื่องจากไดมีการถายทอดวัฒนธรรมตาง ๆ  
โดยเฉพาะอยางยิ่งพิธีบวงสรวงเทวดา มีขนมตมขาว มะพราวออน กลวย ขาวยอมสี เชนขาวเหนียว
ดํา ขาวเหนียวแดง ก็นํามาใชในพิธีไทยอยางชัดเจน 

 นภดล  ตั้งสกุล และจันทนีย วงศคํา ๗  ไดกลาวไวในหนังสือ คติความเช่ือกับการปลูก
สรางเรือนผูไท ในสถาปตกรรมชุมชนทองถ่ิน วา คติความเช่ือดานพุทธศาสนาไดกอใหเกิด มิติทาง
สังคมและวัฒนธรรมท่ีแตกตางในดานจิตวิญญาณเชนเดียวกับทางดานลักษณะทางภูมิประเทศ คติ
ความเช่ือมีสวนสําคัญในการกําหนดระเบียบวิถีชีวิตของสังคมและประเพณีในการดําเนินชีวิต 

                                                 
 ๕ ธวัช ปุณโณทก, วัฒนธรรมพื้นบาน คติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๘), หนา ๓๕๐-๓๕๑. 
 ๖ สุเมธ เมธาวิทยกุล, สังกัปพิธีกรรม เร่ือง ความเช่ือเก่ียวกับพิธีบายศรีสูขวัญ, (กรุงเทพมหานคร : 
สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา ๒๕.  
 ๗ นภดล ต้ังสกุล และจันทนีย วงศคํา, คติความเชื่อกับการปลูกสรางเรือนผูไท ในสถาปตยกรรม
ชุมชนทองถิ่น, (ขอนแกน : พระธรรมขันต, ๒๕๔๖), หนา ๗๖. 



 
 
 

 

๗ 

ความเช่ือหลายอยางไดปฏิบัติสืบทอดกันมา ซ่ึงคติความเช่ือ นอกจากจะเปนขอปฏิบัติท่ีมีผลตอ
รูปแบบและการจัดองคประกอบตาง ๆ ในสังคมแลว การเลือกพื้นท่ี การเลือกทิศ การเลือกวัตถุ ซ่ึง
ไมเปนเพียงการบงช้ีใหความเช่ือมโยงกับความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษยเทานั้น แตรวมไป
ถึงมนุษยกับธรรมชาติไดเชนเดียวกัน  

       อมรรัตน  เทพกําปนาท ๘  ไดกลาวไวใน หนังสือ พิธีกรรมทองถ่ิน เร่ือง ความเช่ือ
เกี่ยวกับพิธีกรรมบายศรี   เช่ือวาคนไทยสวนใหญจะรูจักและคุนเคย เพราะพบเห็นบอยในพิธีกรรม
ตางๆในแถบทุกภาคของไทย เชน การทําขวัญคน การทําขวัญขาว การบวงสรวงส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ การ
ไหวครูนาฏศิลปดนตรี และพิธีสมโภชพระพุทธรูป เปนตน ซ่ึงพิธีกรรมเหลานี้ลวนตองใชบายศรี
เปนเคร่ืองประกอบท้ังส้ิน อยางไรก็ดี แมจะพบเห็นไดบอย แตเร่ืองราวเกี่ยวกับบายศรี คงจะมีคน
จํานวนไมนอยท่ีไมทราบ   

 วัฒนธรรมจังหวัด๙ ไดกลาวถึง วัฒนธรรมพัฒนาการทางประวัติศาสตร  เอกลักษณ
และภูมิปญญาจังหวัดสกลนคร ไดกลาวไววา “ความเชื่อ” (Beliefs)  และพิธีกรรม (Rites)  เปนส่ิงท่ี
มีความหมายสัมพันธกันอยางแยกไมออก  เนื่องจากความเช่ือเปนเร่ืองของสภาวะทางดานความคิด
ท่ีประกอบดวย ส่ิงท่ีเปนตัวแทนความคิดนั้นๆ สวนพิธีกรรม  เปนเร่ืองของแบบพิธีการในการ
กระทําตาง ๆ ตามแนวความเชื่อนั้น  ซ่ึงเปนกลวิธีนําไปสูเปาหมายท่ีตองการ  กลาวคือการท่ีเราจะ
ไดมาซ่ึงส่ิงท่ีเราตองการนั้น  จําท่ีเราจะตองกระทําและในการกระทํานั้นๆ กับเร่ืองนั้นๆ ส่ิงอันเปน
ตัวแทนแหงความเช่ือก็ยอมจะดลบันดาลหรือชวยใหบรรลุผลตาม ความเช่ือ หรือตามความตองการ
ของเรา  อันสงผลทําใหเกิดความสุขความสบายใจ 
 นิตินันท  พันทวี๑๐  ไดกลาวถึง พิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสานวา คุณคาในองคประกอบ
ของพิธีกรรม อันไดแก ผูนําพิธีกรรม ผูรวมพิธีกรรม บทสูขวัญ วัสดุส่ิงของหรือเคร่ืองสังเวย เวลา
และสถานท่ีในฐานะเปนสัญลักษณส่ือความหมายแหงความดีงาม คุณคาของพิธีกรรมท่ีเกิดข้ึนตอ
บุคคล ไดแก สมาธิ ความสบายใจ ความกตัญูกตเวที ความออนนอมถอมตนมีสัมมาคารวะ และ
ความมีน้ําใจงาม   คุณคาของพิธีกรรมท่ีเกิดข้ึนตอชุมชน  ประกอบดวย คุณคาในฐานะเปนกระจก

                                                 
 ๘ อมรรัตน เทพกําปนาท, พิธีกรรมทองถิ่น เร่ืองความเช่ือเก่ียวกับพิธีกรรมบายศรี, (กรุงเทพ มหา
นคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา ๑๐. 
 ๙ วัฒนธรรมจังหวัด, วัฒนธรรม พัฒนาการทางประวัติศาสตร เอกลักษณและภูมิปญญาจังหวัด
สกลนคร, (สกลนคร : สกลนครการพิมพ, ๒๕๔๒), หนา ๖๐-๗๑.  
 ๑๐ นิตินันท  พันทวี, “การศึกษาพิธีกรรมทองถ่ินในฐานะทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาชุมชน: 
กรณีศึกษาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน”, วิทยานิพนธครุศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย), ๒๕๔๔, หนา ๕๖.  



 
 
 

 

๘ 

เงาสะทอนวัฒนธรรมทางภาษาไทยและใหความบันเทิงแกชุมชน คุณคาในฐานะท่ีทําหนาท่ีควบคุม
รักษาแบบแผนทางสังคมของชุมชน คุณคาในฐานะท่ีทําหนาท่ีขัดเกลาทางสังคม และคุณคาในการ
สรางความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันของชุมชน 

 พัชรินทร  คงคาสุริฉาย๑๑   ไดกลาวถึง การวิเคราะหบททําขวัญของชาวไทโซง วา 
“ขวัญ” เปนส่ิงท่ีไมมีตัวตนซ่ึงแฝงอยูในรางกายของคนทุกคน เม่ือขวัญอยูกับตัวคนนั้นก็จะเปน
ปกติสมบูรณ แตถาหากขวัญออกจากตัวก็จะไมเปนปกติ  จึงจําเปนตองมีพิธีทําขวัญเพื่อใหขวัญอยู
กับตัว  เม่ือตัวเจาของตายขวัญตายไปคนไทยบางกลุมจะไมกลาวถึงขวัญอีก  แตบางกลุมก็เช่ือวา
ขวัญยังคงมีอยูไดแมรางกายเจาของขวัญจะตายไปแลวก็ตาม 

 วิไลวรรณ  ขนิษฐานันท ๑๒  ไดกลาวถึง วิวัฒนาการพิธีกรรมทําขวัญของคนไทวา ใน
ความหมายโบราณ “ขวัญ” เปนส่ิงท่ียังคงมีอยูไดแมรางกายเจาของขวัญจะตายแลวก็ตาม  
ความหมายนี้ยังคงใชกันอยูในภาษาไทถ่ินในประเทศอินเดีย จีน และพมา  สําหรับคนไทยนั้น 
“ขวัญ” เปนเร่ืองของคนท่ีมีชีวิตอยูเทานั้น  เม่ือรางกายของเจาของขวัญตายและไมกลาวถึงขวัญของ
ผูตายอีก  แตไปใชคําวา “วิญญาณ”  

 จากบททบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีกลาวมาท้ังหมด จะเห็นไดวา พิธีกรรมเกี่ยวกับ
บายศรีสูขวัญสะทอนใหเห็นถึง คติความเช่ือ ประเพณีวัฒนธรรมของชาวบานไดเปนอยางดี 
สวนมากพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เปนพิธีกรรมผสมผสานระหวางความเช่ือดั้งเดิมและความเช่ือ
ทางพระพุทธศาสนา 

 
๑.๖ วิธีดําเนินการวิจัย 

 ศึกษาวิจัยเร่ืองหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสู
ขวัญของชาว ตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร คร้ังนี้ เปนการศึกษา  
เชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ซ่ึงมีข้ันตอนการดําเนินการวิจัย ดังนี้ 

 ๑.๖.๑ ขั้นรวบรวมขอมูล  
 ๑. ศึกษารวบรวมขอมูลจากเอกสารข้ันปฐมภูมิ ไดแก พระไตรปฎก  ฉบับมหาจฬุาลง
กรณราชวิทยาลัย ๒๕๓๙  

                                                 
 ๑๑ พัชรินทร  คงคาสุริฉาย, “วิเคราะหบททําขวัญของชาวไทโซง”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา
บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ),  ๒๕๔๖, หนา ๓.  
 ๑๒ วิไลวรรณ  ขนิษฐานันท, “วิวัฒนาการพิธีทําขวัญของคนไท”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา
บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ), ๒๕๒๕, หนา ๑๔-๑๕. 



 
 
 

 

๙ 

 ๒ ศึกษารวบรวมขอมูลจากเอกสารข้ันทุติยภูมิ ไดแกหนังสือเอกสารส่ิงตีพิมพตาง ๆ 
เชน นิตยสาร เว็บไซตในอินเตอรเน็ต ท่ีมีความเกี่ยวของ 

 ๑.๖.๒  การศึกษาภาคสนาม  
 ๒.๑  การสังเกตแบบไมมีสวนรวมและการสังเกตแบบมีสวนรวม มี ๒ แบบ ดังนี้ 
  ๒.๑.๑  การสังเกตแบบไมมีสวนรวม คือ โดยการสังเกต เพื่อใหไดขอมูลมากท่ีสุด 

ละเอียดท่ีสุด เกี่ยวกับวิถีชีวิตความเปนอยูและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญทุกประเภททุกข้ันตอน
บริบททางสังคมและวัฒนธรรม และสภาพท่ัวไปของพื้นท่ีศึกษา 

  ๒.๑.๒  การสังเกตแบบมีสวนรวม  คือ  โดยการเขาไปเปนสวนใดสวนหน่ึงของ
ชุมชนหรือในหมูบาน  เพื่อสังเกตพฤติกรรมและข้ันตอนในการจัดทําพานบายศรีสูขวัญ ของผูท่ี
อาศัยอยูในหมูบานและการเขาไปมีสวนรวมในการทํากิจกรรมตาง ๆ  ภายในชุมชนน้ันจัดข้ึน  แลว
จดบันทึกเหตุการณตามความเปนจริง 

 ๒.๒  การสัมภาษณ  โดยแบงออกเปน ๒ สวน ดังนี้  
  ๒.๒.๑  เปนการสัมภาษณแบบไมมีโครงสราง  เชน  เปนการพูดคุย สนทนา  

ทักทาย ปราศรัย  เพื่อใหไดขอมูลในอีกแงมุมหนึ่ง 
  ๒.๒.๒  เปนการสัมภาษณแบบมีโครงสราง  โดยการใชแบบสัมภาษณตามหัวขอ

ท่ีกําหนดข้ึนมากอนท่ีจะทําการสัมภาษณ  โดยการบันทึกและสังเกตการณ ประชากรท้ัง ๕ หมูบาน 
แลวนํามา รวบรวม  เรียบเรียง  สังเคราะห  แลวนําเสนอผลงานวิจัย 

 ๑.๖.๓  เคร่ืองมืออุปกรณ  ท่ีชวยในการเก็บรวบรวมขอมูลในการศึกษาวิจัยคร้ังนี้มีดังนี้ 
  ๑. กลองบันทึกภาพนิ่ง 
  ๒. เทปบันทึกเสียงสนทนา  MP ๓ 
  ๓. แบบสัมภาษณ (ในภาคผนวก) 
  ๔. นําเอกสารที่ไดมาจากการศึกษาคนควาและการสัมภาษณมาเรียบเรียงและนํามา

วิเคราะห 
  ๕. นําเสนอผลการศึกษาจากการวิเคราะหและสังเคราะห เพื่อใหมีองคความรูใหม 
 

๑.๗  ประโยชนคาดวาจะไดรับ 
 ๑.๗.๑  ไดทราบถึงความเปนของบายศรีสูขวัญ 
 ๑.๗.๒ ไดทราบถึงความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 

 ๑.๗.๓  ไดทราบถึงหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเช่ือและพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส   



 

บทท่ี ๒ 
ความเปนมาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 

 
ในบทนี้ ผูวิจัยไดศึกษาถึงความเปนมาและลักษณะท่ัวไปของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 

โดยมีเนื้อหาของการศึกษาตามประเด็น ดังนี้ 
 
๒.๑ ความเปนมาและลักษณะท่ัวไปของพธีิกรรมบายศรีสูขวัญ 
  เม่ือกลาวถึงความหมายและความเปนมาของบายศรีสูขวัญ ซ่ึงมีหลายรูปแบบ มี
ความหมายที่แตกตางกันออกไป ก็ยังมีความแตกตางในเรื่องของรูปแบบ รูปทรงและ จํานวนช้ัน
ของบายศรี บายศรีบางอยางมีรูปทรงหรือ รูปแบบการจัดวางที่เหมือนกันทุกประการบางทีก็เรียกช่ือ
ไมเหมือนกัน แมกระท้ังวัตถุประสงค การนําไปใชก็แตกตางกันออกไปตามความเชื่อของทองถ่ิน
นั้นๆ ดวย เนื่องจากบายศรีมีรูปแบบท่ีหลากหลาย ข้ึนอยูกับแตละทองถ่ินจะประดิษฐคิดคน เพื่อ
ประโยชนการใชงานท่ีแตกตางกันออกไป จึงขอยกตัวอยางบายศรีท่ีนิยมเรียกกัน และความหมาย
ของบายศรี มานําเสนอดังนี้ 
  ๒.๑.๑ ความเปนมาและพัฒนาการของบายศรีสูขวัญ   

  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายของคําวา “บายศรี” หมายถึง
เคร่ืองเชิญขวัญ หรือรับขวัญ รูปทรงคลายกระทง ทําดวยใบตอง เปนช้ันๆ มีขนาดใหญเล็กสอดข้ึน
ไปตามลําดับ เปน ๓ ช้ัน ๕ ช้ัน ๗ ช้ันหรือ ๙ ช้ัน มีเสาปกเปนแกน ตรงกลาง มี “ไขขวัญ” เสียบอยู
บนยอดเปนเคร่ืองสังเวย ใชในพิธีกรรมตางๆ ในเกือบทุกภาคของไทย เชน การทําขวัญคน, การทํา
ขวัญขาว, การบวงสรวงส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ, การไหวครูนาฏศิลป และพิธีสมโภชพระพุทธรูป เปนตน 

  คําวา “บายศรี” เกิดจากคํา ๒ คํารวมกัน คือ “บาย” เปนภาษาเขมร แปลวา “ขาว” บาย 
ภาษาถ่ินอีสาน แปลวา จับตอง สัมผัส และ คําวา“ศรี” เปนภาษาสันสกฤต แปลวา “ม่ิงขวัญ สิริ
มงคล” รวมความแลว “บายศรี” ก็คือ ขาวขวัญ หรือขาวท่ีเปนสิริมงคล เราจึงพบวา ตัวบายศรีจะมี
ขาวสุกเปนสวนประกอบขาดไมได แตโดยท่ัวไปหมายถึง ภาชนะท่ีจัดตกแตงใหสวยงามเปนพิเศษ 
โดยทําดวยใบตองเปนกระทง หรือจะใชพานเงิน พานทอง ตกแตงดวยดอกไมก็ได... “เพื่อเปน



 ๑๑

สํารับใสอาหารคาวหวานเปนเคร่ืองสังเวยในพิธีบูชา หรือพิธีทําขวัญตางๆ... ๑ ดั้งเดิมแลวพิธีการ
สังเวยบูชานั้นมาจากความเช่ือของพราหมณ 

  ในความหมายของ  พระยาอนุมานราชธน๒ กลาววา บายศรีเปนคําเขมร บายแปลวา
ขาวสุก ศรีเปนคําสืบมาจากภาษาสันสกฤต ตรงกับภาษาบาลีวา สิริ แปลวา ม่ิงขวัญ ในความหมาย
ปจจุบัน รวมกันเปนบายศรี แปลวา ขาวขวัญ ก็เพราะศรีหรือสิริเปนส่ิงอยูในรางกายคน ทําใหคน
ผูเปนเจาของไดรับโชคลาภมีความอุดมสมบูรณเปนมงคล ดังในพระบาลีวา สิริโภคคานมาสโย 
แปลตามพยัญชนะวา ศรี (คือม่ิงขวัญ) เปนท่ีมาแหงโภค แปลเอาความก็คือ สิริเปนท่ีเกิดของ
สมบัติ ถาศรีหรือสิริหนีออกจากรางกายของใครไป ก็ถือกันวาผูนั้นจะอับโชคลาภถึงไดรับความ
เดือดรอน ศรีหรือสิริยายตําแหนงท่ีอยูในรางกายไดเสมอ เชน เวลาเชาเม่ือต่ืนนอน ศรีอยูท่ีดวง
หนาตองลางหนาทําความสะอาดใหหมดจด เพราะศรีไมชอบสกปรก ศรีจึงจะไมหนีไป เวลาอ่ืนศรี
จะยายไปอยูท่ีตาง ๆ ศรีนั้นถามีผูพยายามจะลักเอาไปก็ไมได เพราะศรีรูตัวยายท่ีหนีได ดังมีกลาว
ไวในคัมภีรธรรมบท (สิริโจรวัตถุ) ถาเปรียบศรีกับขวัญก็จะคลายคลึงกันจึงไดแปลบายศรีวา ขาว
ขวัญ เพื่อใหตรงกับความรูสึกของไทย แตทางภาคพายัพเรียกบายศรีวา ใบศรีหรือขันศรี  

    สวนภาคอีสานและลานนามักใชบายศรีในการทําขวัญตางๆ โดยทางลานนาจะเขียน
เปน “บายสรี” (อานวาบายสี) แตนิยมเรียกวา “ใบสี” หรือ “ใบสรี” สวนอีสานจะเรียก บายศรี วา 
“พาบายศรี” หรือ “พาขวัญ” หรือบางทองถ่ินก็เรียก “ขันบายศรี” ก็มี๓ สําหรับในประเทศไทยความ
เปนมาของบายศรีนั้น มีขอสันนิษฐานวา นาจะมีมาต้ังแตสมัยอยุธยาแลว เนื่องจากมีการกลาวถึง
บายศรี ในวรรณกรรมมหาชาติคําหลวง กัณฑมหาราช ซ่ึงแตงในสมัยอยุธยาวา “แลว ธ ก็ใหบอก
บายศรีบอกม่ิง”  อีกท้ังศิลปวัตถุตูลายรดน้ําสมัยอยุธยา ก็ปรากฏเร่ืองราวเกี่ยวกับบายศรี อยางไรก็ดี 
เช่ือวาบายศรีนี้ นาจะไดคติมาจากพราหมณ เพราะบายศรีตองใชใบตองเปนหลัก ซ่ึงตามคติของ
พราหมณเช่ือวาใบตองเปนของบริสุทธ์ิสะอาด ไมมีมลทินของอาหารเกาแปดเปอนเหมือนถวยชาม 
จึงนํามาทําภาชนะใสอาหารเปนรูปกระทง ตอมาจึงไดมีการประดับประดาตกแตงใหสวยงามข้ึน 
แมไทยเราในสมัยกอนโบราณ  เชน  สมัยอยุธยาตอนตนก็อาจจะทําอยางเขมรมากอน  เร่ิมมา
ประดิษฐเปนบายศรีในราวแผนดินพระเจาบรมโกศนี่เอง การใชบายศรีสําหรับประกอบพิธีกรรม  
คงจะเร่ิมตนในสมัยอยุธยา  ราวแผนดินสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ  เพราะปรากฏกลาวไวใน

                                                 
  ๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒, ครั้งที่ ๗, (กรุงเทพ  
มหานคร : บริษัท นานมีบุคสพับลิเคช่ัน จํากัด, ๒๕๔๒), หนา ๑๒๑.   
  ๒ พระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ), ขวัญและประเพณีการทําขวัญ, (กรุงเทพมหานคร : 
โรงพิมพรุงเรือง, ๒๕๑๖), หนา ๑๘. 
  ๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๕๙-๒๗๓.   



 ๑๒

มหาชาติคําหลวง  กัณฑมหาราช   ซ่ึงคงจะแตงข้ึนเม่ือ พ.ศ. ๒๐๒๕  และคงจะเร่ิมนํามาผนวกกับ
พิธีในพระพุทธศาสนา  เชน   พิธีทําขวัญนาค    

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  ทรงอธิบายไวในพระราชพิธีสิบสองเดือน
ตอนหนึ่งวา      

 “...บายศรีตองก็เปนกระทงท่ีสําหรับบรรจุอาหาร แตเปนการออกหนา
 ประชุมคนพรอม ๆ กันก็คิดตกแตงใหงดงามมากมาย   ชะรอยบายศรีแตเดิมจะใช
 โตะกับขาว โตะหนึ่งจานเรียงซอน ๆ กันข้ึนไปจนสูง ๆ เหมือนแขกเขาเล้ียงท่ี
 เมืองกลันตัน ภายหลังเห็นวาไมเปนของท่ีแนนหนา  และยังไมสูใหญโตสม
 ปรารถนา  จึงเอาพานซอนกนัข้ึนไปสามช้ัน หาช้ันเอาของต้ังวางบนปากพาน ท่ี    
 เปน คนวาสนานอยไมมีโตะ ไมมีพานก็เย็บกระทงต้ังซอนกันข้ึนไปสามช้ัน หา 
 ช้ัน เจ็ด ช้ัน ก็เจิมปากใหเปนกระทงเจิม ใหเปนการงดงาม...” ๔  
ดังท่ีกลาวมาแลว ยอมแสดงใหเห็นวา  ขาวหรืออาหารที่เปนเคร่ืองสังเวยนั่นเองเปนตัว  

“บายศรี”  หาใชรูปรางอันเปนท่ีบรรจุไม  เม่ือใชภาชนะหรือทํากระทงข้ึนบรรจุอาหารแลวก็นาจะ
หาฝาปดโดยใชใบตองเย็บเปนกรวยครอบเอาไวก็ได  เพราะของเดิมทําเปนเพียงกระทงเพื่อบรรจุ
อาหาร  พระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ) กลาวถึงเรื่องนี้วา..” เปนการยากที่จะตอบคําถาม
ที่วางานใบตองมีมาตั้งแตสมัยใด ใครเปนผูริเริ่ม และผูสืบทอดมรดกทางวัฒนธรรมแขนงนี้ 
แมแตศาสตราจารยพระยาอนุมานราชธน ผูรอบรูทางศิลปะ ประเพณีไทย และสากล ทานยังมิ
อาจจะบอกไดแนชัดลงไปวาเกิดขึ้นเมื่อใด ใครคิด ใครสอนตอๆ มาเพียงแตอางหลักฐานท่ี
ปรากฏในพระราชนิพนธ เรื่อง พระราชพิธี ๑๒ เดือน๕ แลวคิดทําตัวเจิมไวตรงขอบกระทง  
จากนั้นก็ทํากรวยครอบอีกช้ันหนึ่ง  ตอมาก็ใชกรวยเปนท่ีบรรจุอาหาร  เรียกวา “หัวบิณฑ” แลวเย็บ
ตัวเจิมใหงามข้ึนเปนพิเศษ ต้ังกระทงซอนกันหลายๆ ช้ัน เม่ือเปนดังนี้จึงตองหาไมเมาผูกขนานไว   
๓ อันเพื่อกันมิใหโคนลมลง  

ดวยหลักฐานดังกลาวขางตนแสดงชัดวาบรรพบุรุษของเรามีศิลปะการประดิษฐ
ดอกไม ใบไม ผลไม และวัสดุตาง ๆ มากอนหนานี้ คือ กอนสุโขทัยเปนราชธานี แตไมมีผูใดได
เขียนไวเปนหลักฐานใหอนุชนรุนหลังไดสืบคน...  “ในสมัยรัตนโกสินทร สมเด็จกรมพระยา
ดํารงราชานุภาพทรงเลาประทานวาเจาคุณตารีธิดาเจาพระยามหาเสนา (บุนนาค) เจาจอมใน
รัชกาลที่๑ และเปนพระมารดาของกรมหมื่นสุรินทรรักษเปนชางดอกไมมีชื่อเสียงมากในสมัย

                                                 
  ๔ พระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ), ขวัญและประเพณีการทําขวัญ, (กรุงเทพมหานคร : 
โรงพิมพรุงเรือง, ๒๕๑๖), หนา ๑๘. 
   ๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๐. 



 ๑๓

นั้น (ประมาณ พ.ศ. ๒๓๕๙)” ๖ นอกจากนั้น เมื่อประมาณ ๑๑๘ ปมานี้ กอนสมัยรัชกาลที่ ๕ 
และในรัชกาลที่ ๕ มีเจานายหลายพระองครวมทั้งบริวารมีฝมือในการประดิษฐดอกไม รอย
กรองมาลัย ตาขาย วิมาน เครื่องแขวน ดอกไมสด พานดอกไม ตลอดจนนําวัสดุอื่น ๆ เชน ขี้ผึ้ง
มาประดิษฐดอกไมเทียมเลียนแบบดอกไมสดสวนงานใบตองมีใชเฉพาะเปนสวนประกอบงาน
ดอกไม ใชเปนภาชนะใสอาหาร และขนมเทานั้น” ๗  

จากการศึกษาพบวา ความเปนมาของบายศรีสูขวัญนั้นไมมีหลักฐานแนชัดวามีมา
ตั้งแตสมัยใด แตมีนักวิชาการไดกลาวไวในหนังสือมหาชาติคําหลวงวา มีมาตั้งแตครั้งโบราณ  
โดยไดอธิบายไวแลวในความเปนมาของบายศรี ลักษณะของบายศรี ที่เปนสื่อกลางในการ
แสดงออกถึงวัฒนธรรมที่ดีงาม รวมถึง ความเคารพ ศรัทธา ของคนในอดีตที่เห็นความสําคัญ
ของครูบาอาจารย คุณบิดามารดา โดยผานการแสดงออกถึงเคารพศรัทธาในตัวบุคคลและ
สถานที่นั้นๆ  จนถึงปจจุบัน ซึ่งอาศัยไดอาศัยความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันของการสรางสรรค 
คุณคาของใบตองโดยผานภูมิปญญาชาวบานที่มีการสืบทอดตอกัน มาเปนเอกลักษณของคนใน
สังคมหรือชุมชนนั้นมาจนถึงปจจุบัน สวนความหมายของพานบายศรี นั้นจะไดอธิบาย 
ดังตอไปนี้ 

 ๒.๑.๒. ความหมายท่ัวไป ของบายศรีสูขวัญ 
 คําวา “พานบายศรี” เปนภาษาของคนภาคกลางท่ีใชเรียกกัน สวนคนภาคอีสานเรียกวา 

“พาขวัญ” ๘หรือ “พาบายศรี” มีการแตงพาขวัญพรอมเคร่ืองสังเวยตาง ๆ เหมือนกัน ซ่ึงพานเปน
สวนประกอบท่ีสําคัญของบายศรีสูขวัญโดย อาจจัดเปนช้ันๆ จะเปน ๓ ช้ัน ๕ ช้ัน ๗ ช้ัน แลวแต
ความสามารถ แตคนเกาคนแก ไดกลาวไววาพาขวัญ ๓ ช้ัน ๕ ช้ัน เปนของบุคคลธรรมดา สวน ๗ 
ช้ัน และ ๙ ช้ันนิยมจัดเฉพาะสําหรับเช้ือพระวงศ และพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวช้ันลางของพา
ขวัญจะเปนพานมีตัวบายศรี (ทําดวยใบตอง) ดอกไม ขาวตม ไขตม ขนม กลวย ออย ปนขาว เงิน
ฮาง มีดดามแกว ช้ัน ๒,๓,๔ จะไดรับการตกแตงดวยใบศรี และ ดอกไมซ่ึง มักจะเปนดอกฝาง ดอก
ดาวเรือง  ดอกรัก  ใบคูณ ใบยอ อยางสวยงาม สวนช้ันท่ี ๕ จะมีใบศรีและดายผูกขอมือ เทียนเวียน
หัว (ทําดวยข้ีผ้ึง) ของเจาของขวัญ นอกจากพาขวัญแลวจะมีเคร่ืองบูชาและอ่ืนๆ เชน ขันบูชา มีพาน

                                                 
  ๖ กรมศิลปากร, นางนพมาศหรือตําราทาวศรีจุฬาลักษณ, (กรุงเทพมหานคร : ศิลปากรบรรณาคาร
, ๒๕๑๓), หนา ๙๗-๙๘. 
  ๗ แปลก สนธิรักษ, พิธีกรรมและประเพณี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา, ม.ป.ป.),  
หนา ๖-๗. 

  ๘ สวิง บุญเจิม, ตํารามรดกอีสานหรือมูลมังอีสาน, (อุบลราชธานี : สํานักพิมพมรดกอีสาน, 
๒๕๓๙), หนา ๓๖๖.   



 ๑๔

ขนาดกลางสําหรับวางผา ๑ ผืน  กระจกเงา น้ําอบ น้ําหอม สรอย แหวน ของผูเปนเจาของขวัญ”๙  
เพราะวาพิธีกรรมการบายศรี มีผลตอความม่ันคงทางจิตใจ และประกอบดวยคําสอนท่ีจําเปนตอการ
ปฏิบัติของคนในสังคม  จึงไดมีการรักษาประเพณีการทําบายศรีนี้ไว ในฐานะเปนตัวแทนพิธีกรรม
ท่ีมีความสัมพันธกันกับวิถีชีวิตของชาววานรนิวาส อยางสอดคลองและกลมกลืน มีลักษณะของการ
พึ่งพากัน ระหวางคนกับส่ิงท่ีเหนือธรรมชาติ คนกับส่ิงเหนือธรรมชาติ และคนกับคน โดยใช
พิธีกรรมบายศรีเปนส่ือกลางในการสรางขวัญกําลังใจและความสามัคคีของหมูคณะ เพื่อท่ีจะให
บายศรี หรือพาขวัญ นี้ส่ิงยึดเหนี่ยวทางจิตใจของในชุนชนนั้นไดอยางถาวรตอไป 

จากการศึกษาสรุปไดวา ความเปนมาและพัฒนาการของบายศรีสูขวัญ ไมมีหลักฐาน
แนชัดวามีมาต้ังแตสมัยใด จากการศึกษาคนควาขอมูล พบวาบายศรีสูขวัญไดกระทํากันมาต้ังแต
สมัยโบราณนานมาแลว นักวิชาการหลายทานไดกลาวไววา พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญเกิดข้ึนต้ังแต
สมัยอยุธยา โดยมีการปฏิบัติกันในราชวังของประเทศไทยเราเทานั้น และมีการทอดความรูใหไปสู
ประชาชนท่ัวไป จากท่ีกลาวถึงความหมายโดยรวมของบายศรีสูขวัญตามท่ีไดศึกษาคนควา จาก
เอกสาร ตําราหนังสือตาง ๆ เพื่อเปนขอมูลในการทํางานตอไป 

 
๒.๒ ประเภทของพานบายศรีสูขวัญ 
  เม่ือกลาวถึงประเภทพานบายศรีสูขวัญ มีหลายรูปแบบดวยกัน มีวิธีการประดิษฐท่ี
แตกตางกันออกไปถึงแมจะเรียกช่ือเดียวกัน ก็ยังมีความแตกตางในเร่ืองของรูปแบบ รูปทรงและ 
จํานวนช้ันของบายศรี บายศรีบางอยางมีรูปทรงหรือ รูปแบบการจัดวางท่ีเหมือนกันทุกประการบาง
ทีก็เรียกช่ือไมเหมือนกัน แมกระท้ังวัตถุประสงค การนําไปใชก็แตกตางกันออกไปตามความเช่ือ
ของทองถ่ินนั้นๆ ดวย เนื่องจากบายศรีมีรูปแบบที่หลากหลาย ข้ึนอยูกับแตละทองถ่ินจะประดิษฐ
คิดคน เพื่อประโยชนการใชงานท่ีแตกตางกันออกไป จึงขอยกบายศรีท่ีนิยมประดิษฐและนิยมใชใน
พิธีหรืองานตางๆ ท่ีพบเห็นมากและเปนรูปแบบ รูปทรง ท่ีคลายคลึงกันท้ังจํานวนช้ันของบายศรี 
การจัดวางลงภาชนะ ประโยชนการใชงานและประเภทของบายศรี ดังตอไปนี้ 
 
           ๒.๒.๑ บายศรีสูขวัญประกอบพิธีหลวง 
  บายศรีสูขวัญท่ีใชในการประกอบพิธีหลวง คือ บายศรีของพระมหากษัตริยซ่ึงมักจะ
แยกเปนองคบายศรีและพระราชพิธีบายศรีในสมัยโบราณกษัตริยทุกพระองคจะทรงใชบายศรีเปน
สวนประกอบสําคัญในพระราชพิธีตางๆ เพื่อใชเปนส่ือเชน พระราชพิธีสมโภชพระราชพิธีรับขวัญ
                                                 

  ๙ อมรรัตน  เทพกําปนาท ,  พิ ธีกรรมทองถิ่น  เ ร่ือง  ความเชื่อ เ ก่ียวกับพิธีกรรมบายศรี , 
(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา ๕๕. 



 ๑๕

พระราชพิธีสักการะบวงสรวงพระพุทธรูปและเทพยดาประจําเมืองและพระราชพิธีสําคัญๆ ตางๆ 
อีกมากมาย เพื่อใชเปนเซนไหวเทพยดาอารักษแผบารมีใหประเทศชาติและพสกนิกรไดอยูกันอยาง
รมเย็นเปนสุข๑๐โดยท่ัวไปบายศรีของหลวงมี ๓ ชนิดดวยกันดังจะไดกลาวเปนลําดับดังนี้ 
  ก. บายศรีสํารับเล็ก มีช้ันบายศรีแกวบายศรีทองบายศรีเงินซอนกัน ๓ หรือ๕ ช้ันขนาด
เล็กต้ังบายศรีแกวไวตรงกลางทองทางขวาเงินทางซายของผูรับทําขวัญซ่ึงในแตละช้ันจะจัดวาง
สํารับคาวหวาน ประดับประดาดวยดอกไมมงคลใชในพิธีการทําขวัญเล็กๆเทานั้นท้ังนี้เพื่อความ
ประหยัดในการทําพิธีกรรม๑๑  
   ข. บายศรีสํารับใหญ  มีลักษณะเหมือนบายศรีสํารับเล็ก แตขนาดใหญ มีชุดละ ๕ ช้ัน 
มี เปนขนาดเล็ก ต้ังบายศรีแกวไวกลาง บายศรีทองอยูขางขวา บายศรีเงินอยูขางซายของเจาของ
ขวัญ สําหรับทําขวัญในงานใหญ ใชสมโภชในการอยางใหญ นิยมใชในพิธีใหญเทานั้น๑๒ 
   ค. บายศรีตองลองทองขาว คือ บายศรีใหญใชแปนไมแกนไมเปนทองคําขาวสูง ๗ ช้ัน
องคบายศรีจะตกแตงดวยใบตองจัดอยางสวยงามใชเฉพาะในพระราชพิธีสมโภชขนาดใหญ๑๓ 
 

๒.๒.๒ บายศรีสูขวัญประกอบพิธีราษฎร   
 บายศรีสูขวัญประกอบพิธีราษฎร  แบงตามลักษณะองคบายศรีได ๒ ประเภทคือ 
บายศรีพิธีราษฎรชุดเล็ก ไดแก บายศรีปากชามกับบายศรีตอ บายศรีพิธีราษฎรชุดใหญ ไดแก 
บายศรีเทพ และบายศรีพรหม ซ่ึงจะไดอธิบาย ดังตอไปนี้ 

๑) บายศรีสูขวัญประกอบพิธีราษฎรชดุเล็ก มี ๒ อยาง 
    ก) บายศรีปากชาม คือเอาใบตองมามวนกลมเปนรูปกรวยขางในกรวยใสขาว
สุก (บางทีก็เปนกรวยเปลา ๆ ไมใสอะไรเลยซ่ึงเปนการเลือนมาแลว) เอากรวยต้ังคว่ําไวกลางชาม
งาม ๆ ขนาดใหญคือใหยอดแหลมของกรวยอยูขางบน บนยอดมีกานไมเสียบไขเปดตมถูกปอก
เปลือกฟองหนึ่ง ไขนี้เรียกวา ไขขวัญ บนยอดไขขวัญบางทีมีกานไมเสียบตอเปนยอดข้ึนไปอีก๑๔  

                                                 
   ๑๐ วิไลวรรณ  ขนิษฐานันท,  “วิวัฒนาการพิธีทําขวัญของคนไท”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา
บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ), ๒๕๒๕, หนา ๓๓-๓๔.  
  ๑๑ วิไลวรรณ  ขนิษฐานันท,  “วิวัฒนาการพิธีทําขวัญของคนไท”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา
บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ), ๒๕๒๕, หนา ๓๓-๓๔.  

  ๑๒ สัมภาษณ บุญจันทร บุตรแสนคํา, กํานันตําบลวานรนิวาส หมูที่ ๑,  ๑๕ มิถุนายน ๒๕๕๒. 
 ๑๓ สัมภาษณ ประสิทธิ์  เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๓ กันยายน ๒๕๕๒. 

  ๑๔ สัมภาษณ พระครูธัญญเขตบริรกัษ เจาคณะอําเภอวานรนิวาส วัดโพธิ์ชัยวิทยาราม,  บานวานร
นิวาส หมูที่ ๑,  ๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 



 ๑๖

และเสียบดอกไมท่ีกาน โดยมากดอกมะลิ เปนเคร่ืองประดับใหดูงาม แลวเอาใบตองมาพับไปพับมา
ใหเปนรูปพนม คือ แหลมเรียวหลาย ๆ อัน และเอาซอนทับใหเหล่ือมลํ้ากัน เปน ๓ หล่ัน ๓ ช้ัน ช้ัน
ละ ๓ ยอด จึงมีรูปคลายหอขาวตมน้ําวุนใสยอดเรียวแหลมมากกวา ใบตองท่ีพับซอนกันนี้ มีขนาด
เล็กกวากรวยขาว นี้เรียกวา นมแมว เอานมแมวท้ัง ๓ อันนี้ วางเรียงรอบกรวยขาว ใหปลายยอดของ
นมแมวโผลข้ึนเหนือปากชาม ตอนลางของนมแมวแตละอันมีหาง สําหรับหักพับและใตกรวยขาว 
บางรายทํานมแมวเปน ๔ อันก็มี และเย็บติดไวกับกรวยขาวไปในตัว เหตุนี้บายศรีปากชามจึง
เรียกวา บายศรีนมแมวไดอีกช่ือหนึ่ง๑๕ นอกนี้ยังเอาใบตองมาตัดเปนรูปใบไม แตตามริมขอบใบ ตัด
หยักไปหยักมาอยางฟนเล่ือนลดหล่ันกันข้ึนไป ตอนกลางตัดแหวงเปนหนาจั่วกลาย ๆ รวม ๓ ใบ 
แตท่ีมี ๔ ใบก็มี นี้เรียกวาตัวเตาหรือแมงดาเพราะมีรูปรางคลายเชนนั้น เอาแมงดาท้ัง ๓ ใบนี้วาง
แทรกระหวางนมแมว ตอนลางของแมงดามีใบตองเปนหางหักพับรับตอนลางของหางนมแมวอีกที 

 ข) บายศรีตอ จะมีลักษณะกรวยแกนกลางเปนหยวกกลวยสูงประมาณ๑ฟุตมี
พานรองฐานตกแตงนุงบายศรีดวยใบตองพับจับจีบใบตอง ใหเปนยอดเเหลมเหมือนบายศรีตน ใช
ไมเหลาแหลมเสียบปกตัวบายศรีท่ียอดตอกกลวยท่ีตัดไวและดอกไมมงคลเปนทรงบัวคว่ําหรือบัว
หงายและโดยท่ัว ๆไปตัวองคบายศรีจะมีช้ันเดียวแตจะมีองคลูกเปนช้ันๆรอบองคแม และจะนํา
ผลไมมาวางสังเวยไวในบริเวณชองวางระหวางองคแมกับองคลูก ในกรวยใสขาวสุกปากหมอ
และเอาไขเปดตมสุกเสียบยอดกรวย เหมือนบายศรีปากชามหรือใชดอกไมสดเสียบยอดกรวย
แทนไขเปดตมสุกก็ได๑๖ 

 
๒) บายศรีสูขวัญประกอบพิธีราษฎรชดุใหญ  

ก) บายศรีเทพ เปนบายศรีทรงสูงรองฐานดวยพานแบงองคบายศรีออกเปน ๓ 
หนา โดยแบงตามสัดสวนของฐานเทาๆ กันการนุงองคก็แลวแตช้ันขององคแมและองคลูกแตจะ
หางชวงกันเทากัน เชน ๙-๗ , ๗-๕ หรือ ๕-๓ และบริเวณชองวางระหวางองคแมและองคลูก ก็จะ
ใสอาหารกับขาวตอกดอกไมไวเหมือนกับบายศรีปากชาม วิธีการทําพับใบตองเปน ยอด เเหลม
ยาวทําเปน ๙ พับซ่ึงชางทําบายศรีชอบเรียกกันวา ๙ หนุม พับทับกันแลวสูงถึงเกานิ้วยอดแหลม

                                                 
  ๑๕ มูลนิธิเสฐียรโกเศศ  นาคะประทีป, การศึกษาศิลปะและประเพณี, (กรุงเทพมหานคร : สํานัก

พิมพบรรณาคาร, ๒๕๑๖), หนา ๑๘.   
   ๑๖ วิไลวรรณ  ขนิษฐานันท,  “วิวัฒนาการพิธีทําขวัญของคนไท”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา
บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ), ๒๕๒๕, หนา ๓๓-๓๔.  



 ๑๗

ปกดอกมะลิหาชุดวางในวงกลมพานเปนรูปบัวหงายใชใบตองทําเปนกรวยแหลม๑๗ (ไมตองใส
ขาวสุกปากหมอ) ยอดกรวยแหลมเสียบดวยดอก บัวฉัตร บายศรีเทพใชในงานบายศรีสูขวัญ  

ข) บายศรีพรหม มีลักษณะคลายบายศรีเทพแตจะมี ๔ หนา นิยมใหจาํนวนช้ัน
ขององคแมเปน ๑๖ องคลูกเปน ๑๑ ซ่ึงวากันวาเปนรูปแบบท่ีสวยงามมากวิธีการทําบายศรีสูขวัญ 
พับใบตองเปนยอดแหลมยาวเหมือนบายศรีเทพ๑๖๑๘ พับซอนกันปลายยอดแหลมก็ปกดอกมะลิ
หรือดอกบานไมรูโรยหรือดอกดาวเรือง ทําเปนส่ีชุดวางรอบในพาน ท้ังต้ังข้ึนและหงายลง (ท่ีทํา
เปนส่ีชุดคงจะหมายถึงพรหมส่ีหนา)  ตรงกลางพานใชใบตองทํากรวยแหลม ไมใสขาวสุกปากหมอ
ปกดอกไมท่ียอดกรวย  
 

๒.๒.๓ บายศรีสูขวัญประเภทอ่ืน ๆ 
 บายศรีสูขวัญประเภทอ่ืนๆ สามารถแบงไดดังนี้   
  ก. บายศรีใหญ  คือบายศรีอีกชนิดหนึ่ง เอาใบตองมาหักพับใหมียอดแหลมๆ 

อยางยอดกระทงเจิมหลาย ๆ อัน เอาใบตองท่ีพับเปนยอดแหลมเหลานี้ ใหกนชนกันเปนคูๆ แลว
โคงใหเปนวงกลม ๆ ข้ึนออกไปท้ังขางบนและขางลาง บางวงมียอดแหลม ๆ ท้ังขางบนและขางลาง
นี้ ตรึงรอบขอนไมแปนรูปกลม ๆ ตรงกลางแปนเจาะรูมีไมยาวเปนแกนแลนกลาง ไมแปนนี้วาง
ซอนกันเปนช้ัน ๆ ไวระยะหางตามสมควร แตมีขนาดแบน แตช้ันลางถึงช้ันบน ต้ังแตขนาดใหญ
กลางเล็ก เรียวข้ึนไปตามลําดับ ตามปกติมักมีเปน ๕ ช้ัน๑๙ ถาจะทําแต ๓ ช้ัน หรือยึดออกไปเปน ๗ 
ช้ัน หรือ ๙ ช้ันก็ทําได แต ๙ ช้ัน ไมนิยมทํากันเพราะจะใหญโต โงนเงนมาก นอกจากทําเปนพิเศษ
ขนาดใหญ เชนบายศรี ๙ ช้ันของเชียงใหม  

เม่ือคราวทําพิธีรับพระขวัญพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัวเสด็จพระราชดําเนิน
เลียบมณฑลพายัพ เห็นจะอนุโลมทําบายศรี ๙ ช้ัน ใหเทากับจํานวนช้ันของพระเศวตฉัตร บายศรีท่ี
มีช้ันเปนจํานวนคูไมเคยเห็น ช้ันเหลานี้วางเคร่ืองอาหารขนมและลูกไมทุกช้ันสําหรับเล้ียงขวัญ บน
ยอดของบายศรีใหญต้ังชามหรือโถขนาดเล็ก โดยมากเปนเบญจรงค หรือใชขันงาม ๆ ขนาดเล็ก ๆ 
แทนก็ได ประดับดวยพุมดอกไม ภาพจิตรกรรมฝาผนังในพระท่ีนั่งพุทไธสวรรค ในพิพิธภัณฑ
สถานแหงชาติ เขียนเม่ือในสมัยรัชกาลท่ี ๑ มีภาพบายศรีใหญอยูท่ีผนังดานท่ีจดหลังดานขวาขาง

                                                 
  ๑๗  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๙.   
  ๑๘ นิตินันท  พันทวี,  “การศึกษาพิธีกรรมทองถ่ินในฐานะทุนวัฒนธรรมเพ่ือการพัฒนาชุมชน : 
กรณีศึกษา พิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน”, วิทยานิพนธครุศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหา 
วิทยาลัย), ๒๕๔๔, หนา ๑๓๔. 
  ๑๙ มูลนิธิเสฐียรโกเศศ  นาคะประทีป, การศึกษาศิลปะและประเพณี, หนา ๒๑๗-๒๒๒. 



 ๑๘

พระทวารดานหลัง มีบายศรีปากชามต้ังอยูบนช้ันยอด หาใชเปนชามประดับดวยพุมดอกไม ในตํารา
ทําขวัญของเกาบางตําราก็กลาวไววาต้ังบายศรีปากชามไว ท่ีบนช้ันยอดของบายศรีใหญท่ีใชชาม
งาม ประดับพุมดอกไมต้ังไวบน๒๐ ช้ันยอดของบายศรีใหญ  

ดังท่ีเห็นกันทุกวันนี้เห็นจะเลือนมากแลว เพราะไปแยกบายศรีปากชามไวตางหาก
สวนหน่ึงเสียแลว บายศรีใหญนี้บางทีก็เรียกวา บายศรีต้ังหรือบายศรีช้ัน ถาทําเปนอยางดี ก็
แกะสลักเปนรูปตุกตาเปนเร่ืองละครท่ีรูจักกันหรือจะแกะเปนลวดลายงาม ๆ ประดับไวตามช้ัน
บายศรีดวยก็ได ดังจะอานพบในบทประพันธเร่ืองแหลแกะบายศรี ซ่ึงเปนเคร่ืองเลนของการเทศน
มหาชาติ แตขอความท่ีมีพรรณนาไว ดั่งท่ีหมอขวัญกลาวในพิธีทําขวัญ๒๑ ไมจําเปนจะตรงกับท่ีมีอยู
ในบายศรีก็ได นอกจากนี้บายศรีใหญยังมีไมไผสีสุกผาซีก ๓ ซีกพันดวยผาขาว เอาเขาขนาบรอบ
ขางบายศรี และผูกดวยดายเปน ๓ เปลาะ เห็นจะตองการใหม่ันคงไมโงนเงน แลวเอายอดตองออน
บริสุทธ์ิ ๓ ยอดปะทับปดซีกไม เอาผาอยางดีมีราคา โดยมากเปนผาตาดทองคลุมใหรอบบายศรีอีก
ช้ันหนึ่ง ผานี้เรียกวาผาหอขวัญ เคร่ืองประกอบบายศรีใหญ นอกจากตัวบายศรีใหญยังมีเคร่ือง
ประกอบบายศรี คือ  

 ก. ขันปกแวนโลหะสําหรับเวียนเทียน มีดวยกัน ๓ ขัน (บางทีก็มีขันเดยีว) ใสขาวสาร
มีแวนเวยีนเทียนปกอยูขันละ ๕ แวน ติดเทียนแวนละ ๓ เลม  

 ข. เทียนชัย  ๓ ปกบนเชิง เรียกวาเทียนชัย (บางท่ีมีเลมเดียว)  
 ค. น้ํามันหอมหรือกระแจะใสภาชนะ สําหรับควักปายใสเทียนท่ีแวน (บางท่ีมีภาชนะ

ใสน้ํามันหอมท่ี ๑ ภาชนะใสกระแจะอีกท่ี ๑)  
 ง. พานใสใบพลูเรียงซอน แตจะซอนกีใ่บไมทราบชัดกับตลับแปงเจิมอยูในนั้นดวย  
 จ. ดายผูกขอมือมีหลายเสน รวมใสไวในพานรองใบพลู 
 ฉ. มะพราวออนปอกเปลือก เฉาะปากรองพาน มีขอสําหรับตัก (ท่ีไมเฉาะปากก็มี) 

นอกนี้ก็มีเพิ่มเติมของอยางอ่ืนเปนอติเรก บางทีก็มีหวัหมูดวยอีกคูหนึง่ บางทีก็มีโตะเงินเคร่ือง
อาหารตางหากดวยอีกหลายโตะ๒๒  

 เคร่ืองประกอบดังกลาวนี้เปนอยางใหญ เพราะมีเวียนเทียนดวยแตท่ีทํากันอาจมีลด
หรือเพิ่มอะไรอีกแลวแตเร่ืองท่ีจําเปน เชน ทําขวัญอยางอ่ืนท่ีไมใชทําขวัญคน ก็มีลดส่ิงท่ีไมจําเปน
ในพิธีออกเสีย อยางนี้เปนตน ถาเปนเคร่ืองประกอบของหลวง โดยมากมักเปนจํานวน ๓ และ

                                                 
  ๒๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๒๐-๒๒๒. 
  ๒๑ มูลนิธิเสฐียรโกเศศ  นาคะประทีป, การศึกษาศิลปะและประเพณี, หนา ๒๑๗-๒๒๒. 
 ๒๒ ว จีนประดิษฐ, วิธีการฝกหัด ปนแตงบายศรี, กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ หอสมุดกลาง 
๐๙, ๒๕๔๐. 



 ๑๙

ภาชนะท่ีใชเปนจํานวน ๓ เปน แกว ทอง เงิน เชน แวนเวียนเทียนเปนแกวทองเงิน ขันเชิงเทียนและ
พาน ก็เปนแกวเงินทองเชนเดียวกันท้ังนี้เพื่อใหตรงกับบายศรีแกวบายศรีทอง และบายศรีเงิน ท่ี
เรียกวาบายศรีแกว คือใชภาชนะแกวบรรจุของกิน วางซอนกันข้ึนไปเปน ๕ ช้ัน ๗ ช้ัน (ไมมีบายศรี
ทอง) บายศรีทองบายศรีเงิน ก็เปนภาชนะทองเงินในทํานองเดียวกัน 

ข. บายศรีตน มีไมต้ังเปนหลักแกนกลางปกไวตรงกลางแปนไม แผนใหญ ไมแปนนี้
ทําเปนวงกลมหรือเปนเหล่ียมก็มีวางตั้งไวเพื่อมิใหลม และยังแปนไมเปนรูปวงกลมวางเปนช้ันๆ 
ช้ันใหญอยูลาง ช้ันเล็กอยูบน เล็กสอดข้ึนไปตามลําดับเเปนไมวงกลมแผนเล็กสุดอยูช้ันบน ทําเปน
๓ช้ัน ๕ช้ัน ๗ช้ัน ๙ช้ัน ท่ีทําช้ันตาง ๆ กันชางทําบายศรีก็ทําตามความหมายของบายศรี และตาม
ประสงคของผูจัดทําบายศรีสูขวัญ ชางทําบายศรีก็จับจีบพัด ใบตองใหเเหลมเปนสามเหล่ียมยาว
ซอนกันหาแผนพับ หรือเจ็ดแผนพับ หรือเกาแผนพับ สุดแทแตชางจะทําใหทางแหลมหงายข้ึนติด
รอบแปนไมแผนกลม และทางแหลมหงายลงติดรอบแปน๒๓ ไมแผนกลมเหมือนบัวคว่ําบัวหงาย ทํา
อยางนี้เหมือนกันทุกช้ันปลายยอดแหลมของบายศรี ท่ีหงายข้ึนและหงายลงก็นิยมใชดอกพุด หรือ
ดอกมะลิเสียบท่ีปลายยอดแหลมทุกยอด หากไมมีดอกมะลิก็ใชดอกบานไมรูโรย สีแดงหรือสีชมพู
เสียบปลายยอดแหลมแทนดอกมะลิ รอบวงกลมของแปนบายศรีก็จะประดับดวยดอกไมดอกใหญ
เชน ดอกเบญจมาศ หรือดอกดาวเรือง หรือดอกบัวท่ีพับกลีบแลวใชดอกรักหรือดอกมะลิรอยเปน
พวงอุบะปลายอุบะก็เปนดอกกุหลาบแดงหรือดอกดาวเรือง หรือดอกจําป พวงอุบะก็ติดกับปลาย
ยอด บายศรีท่ีหงายลงและเเปนบายศรีแผนกลมช้ันท่ีอยูสูงสุดก็จะมีบายศรีปากชามวางไวท่ีตน
บายศรีก็จะมีไมไผสามอันขนาบ อยูสามดานโดยมีสายสิญจนพันรอบตนบายศรีสามเปลาะ ไมไผ
สามอันท่ีขนาบบายศรีนั้น แตโบราณมาก็นิยมใชไมไผสีสุกเม่ือหาไมไผสีสุกไมไดจึงจะใชไมไผ
ชนิดอ่ืนๆ แทน๒๔ บายศรีตนนิยมใชทําขวัญนาคมากข้ึนหรือบางคนก็เรียกทําขวัญนาค วาสูขวัญ
นาค หรือเชิญขวัญนาคแตสวนใหญ มักเรียกกันวาทําขวัญนาคบายศรีตนท่ีใชในงานทําขวัญนาค
สวนมากใชบายศรีหาช้ันและมีเคร่ืองสังเวย ในทุกชองช้ันของบายศรีสวนบายศรีตนสามช้ัน นิยม
ทํากันในงานขวัญจุกและบายศรีตนเจ็ดช้ันนิยมใชในงานทําขวัญนาคที่เจานาคจะบวชน้ัน เปน
ขาราชการบายศรีตนเกาช้ัน นิยมใชทําสําหรับทําขวัญนาคท่ีเปนลูกหลานเจาพระยาหรือผูมี
บรรดาศักดิ์สูง เเละปจจุบันนี้เจาพระยาหรือผูมีบรรดาศักดิ์สูงก็ไมมีอีกแลวแตบายศรีตนทุกช้ันก็
นํามาใชได 

                                                 
     ๒๓ จันทนา  สุวรรณมาลี,  การจัดพาน (ดอกไมสด),  (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๓๙), 

หนา ๖๗.   
 ๒๔

 อมรรัตน  เทพกําปนาท ,  พิธีกรรมทองถิ่น  เ ร่ือง  ความเ ช่ือเ ก่ียวกับพิธีกรรมบายศรี , 
(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา ๖๐. 



 ๒๐

  
 ๒.๒.๔ บายศรีสูขวัญของชาวตําบลวานรนิวาส  
 เม่ือกลาวถึง บายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  ในตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร ซ่ึงชาววานรนิวาส ไดจําแนกประเภทของบายศรีออกเปน ๓ ประเพศ คือ บายศรีสู
ขวัญคน บายศรีสูขวัญสัตว และบายศรีสูขวัญส่ิงของ จากการสําภาษณปราชญวานรนิวาสในอําเภอ
วานรนิวาส๒๕  และการเก็บรวบรวมขอมูล ดังจะไดอธิบายดังตอไปนี้ 
 
๑. ประเภทบายศรีสูขวัญคน มีดังนี้ 
  ๑) การสูขวัญพระสงฆ เม่ือพระสงฆไดสมณศักดิ์เปนยาครู หรือยาชา ชาวบานจะทํา
การสูขวัญให หรือเวลาจะเอาพุทธรูปข้ึนประดิษฐานในแทนประทับภายในวัด จะทําการสูขวัญ
พระสงฆท้ังวัด  เปนการสงเสริมใหพระสงฆเปนผูสืบมรดกทางพุทธศาสนาตอไป๒๖  
  ๒) การบายศรีสูขวัญนาค ทําไดในทุกโอกาส ไมเจาะจง วาจะตองทําในเดือนใหน การ
สูขวัญข้ึนอยูกับโอกาส เวลา และสถานท่ี เชน งานบวชนาคในงานทําบุญอุทิศสวนกุศลงานบวช
เขาพรรษา  งานบวชแกเคราะหของผูท่ีมีความไมสบายกาย ไมสบายใจ เปนตน งานบุตรชายผูมี
ศรัทธา จะเขาบวชในพระพุทธศาสนาตองอําลาบิดามารดา เม่ือบิดาอนุญาตแลว เม่ือถึงวันบวชจึง
ไดจัดพิธีสูขวัญใหบุตร เพื่อเปนสิริมงคลแกบุตรของตน๒๗ 
  ๓) การสูขวัญบาวสาวแตงงาน  นิยมทํากันในเดือน ๓ เดือน ๖ เดือน ๙ ของทุกป โดย
ข้ึนอยูกับความพรอมของผูจัดงาน และจะตองมีการหาฤกษหายาม จากพระสงฆ และหมอพราหมณ 
หรือปราชญชาวบาน ท่ีชาวบานใหการเคารพศรัทธา กอนท่ีจะมากําหนดวัน เวลา และสถานท่ีใน
การจัดงานนั้น ๆ เพื่อท่ีจะไดเปนสิริมงคลในการครองคูชีวิตกอนท่ีหนุมสาวจะอยูกินรวมกัน ฉัน 
สามี ภรรยา จะตองจัดใหมีพิธีแตงงาน หรือชาวอีสาวเรียกวา “กินดอง” เพื่อใหเกิดความเปนสิริ
มงคลกับคูบาวสาว จึงตองจัดใหมีการสูขวัญข้ึน สวนใหญมักกระทําท่ีบานเจาบาว๒๘ 
  ๔) การสูขวัญคนไข ไมกําหนดวันท่ีแนนอน ข้ึนอยูกับ วัน เวลา และสถานท่ีในการจัด
งาน อยางเชน คนเจ็บไขนานๆ หรือชาวบานเรียกวา “ปวยป” ช่ือวา มีสาเหตุมาจากขวัญออกจากราง
จึงเกิดอาการเจ็บปวย เม่ือหายจากการปวยแลว แตรางกายยังไมแข็งแรงถือวาขวัญหนีคีง (ขวัญไม
อยูกับเนื้อกับตัว) จึงจําเปนตองสูขวัญใหเพื่อเรียกขวัญใหมาอยูกับราง จะทําใหคนปวยแข็งแรง หาย

                                                 
  ๒๕ สัมภาษณ  จําเนียร  ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  
  ๒๖ สัมภาษณ กรม ประกอบแสง, ปราชญบานหินเหิบ หมูที่ ๔,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
  ๒๗ สัมภาษณ กําจัด ทิพยสุริ, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
  ๒๘ สัมภาษณ ขันธ พลสุวรรณ, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ กรกฎาคม  ๒๕๕๒. 



 ๒๑

จากการเจ็บปวย๒๙ ไดเร็วข้ึน นี้ก็เปนกุศโลบายในการท่ีจะใหบุคคลท่ีกําลังใจในการสูชีวิตตอไปได
เปนอยางดี  
  ๕) การสูขวัญผูสูงอายุ   ไมกําหนดวันท่ีแนนอน ข้ึนอยูกับ วัน เวลา และสถานท่ีใน
การจัดงาน อยางเชน ผูสูงอายุ ท่ีชาวบานใหความเคารพนับถือ วาเปนศูนยจิตใจของชาวในการ
ประกอบพิธีกรรมตางๆ โดยถือวา ทานมีความรูความมสามารถในสิ่งเหลานั้น จึงไดมีพิธีกรรมการ
บายศรีสูขวัญ เพื่อเรียกขวัญใหมาอยูกับเนื้อกับตัว จะทําใหคนปวยแข็งแรง๓๐ นี้ก็เปนกุศโลบายใน
แสดงความเคารพในผูสูงอายุในหมูบาน การที่จะใหบุคคลท่ีกําลังใจในการสูชีวิตตอไป 
 
๒. ประเภทบายศรีสูขวัญสัตว มีดังนี้ 
 ๑) การสูขวัญควาย นิยมทํากันในชวงการทํานาของทุกป  ในบางพื้นท่ีทํากอนทํานา แต
บางทพื้นท่ีนิยมทํากันหลังจากทํานาเสร็จแลว เพราะวาควายเปนสัตวท่ีมีคุณแกคนมาก เพราะ เปน
แรงงานลากไถในการทํานา ทําไร ทําสวน ชาวบานถือวาคนไดกินขาวเพราะสัตว๓๑ เหลานี้ ดังนั้น 
กอนท่ีจะลงมือทํานาคร้ังแรกหรือเลิกทํานาแลว  เจาของมักทําพิธีสูขวัญใหเพื่อเปนการรําลึกถึง
บุญคุณและขอขมาท่ีไดดาวา เฆ่ียนตีระหวางทํางานรวมกัน ท่ีจัดใหมีน้ําอบน้ําหอมและเหลาเปนตน  
แตในปจจุบันไมคอยจะปรากฏใหเห็นมากนัก มีเพียงแคเปนบางหมูบานเทานั้น เพราะวา ความ
เจริญทางดานเทคโนโลยีเขามามีบทบาทในการทําไร ทํานา คนในทุกวันนี้จึงขาดการสูขวัญใหแก
สัตวเหลานั้น คนท่ีทําไรทํานาไดใหความสําคัญอีกตอเพราะวามันเสียเวลาในการทํามาหากิน ตามท่ี
ไดกลาวมาแลวชาวบานจึงไดมีการทําพิธีสูขวัญตามท่ีปฏิบัติกันมาจนถึงปจจุบัน 
 จากการศึกษาพบวา การสูขวัญของชาววานรนิวาสนี้ มีเฉพาะการสูขวัญควายเทานั้น 
ซ่ึงวานรนิวาสมีความเช่ือวา ความเปนสัตวท่ีคุณตอชาวนาในการเปนอยางมาก ชาวบานจึงไดมีการ
สูขวัญควายข้ึนมา เปนประจํากอนท่ีจะมีการใชแรงงาน ซ่ึงในปจจุบันนี้ การสูขวัญควายไมคอย
นิยมทํากันมากนั้น เพราะมีเทคโนโลยีเขามาแทนท่ีจึงทําใหพิธีกรรมเหลานี้คอยๆ เรือนลางหายไป
จากสังคม ชาววานรนิวาสในปจจุบันนี้ 
 
๓. ประเภทบายศรีสูขวัญส่ิงของ มีดังนี้ 
  ๑) การสูขวัญเฮือน  คือการนําเอาพิธีและข้ันตอนการสรางบานเรือนมาพูดในท่ีประชุม 
เพื่อใหคนท่ีมาในพิธีรูจักสรางใหเปนสิริมงคล ถาบานเรือนทําไมถูกแบบก็จะนําแตความไมเปน
                                                 
  ๒๙ สัมภาษณ บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
   ๓๐ สัมภาษณ บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
  ๓๑ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  



 ๒๒

มงคลมาสูบุคคลในครอบครัวนั้นๆ ได ดังนั้นจะตองมีพิธีการบายศรีสูขวัญ คือการยกเสาเอก      
เปนตน๓๒   
 ๒) การสูขวัญขาว  มักทํากันในเดือน ๓ ข้ึน ๓ คํ่า ชาวบานเชื่อกันวา “กินบบก จกบ
ลง” (กินเทาไร ไมรูจักหมด) ชาวบานจะสูขวัญขาวกอนทําพิธีเปดเลา (ยุง) ขาว นํามากิน จะทําการ
สูขวัญกอน  เพื่อเปนสิริมงคล และเปนศุภฤกษ ถาไดทําการสูขวัญแลวจะทําใหสามารถผลิตขาวใน
ปตอไปไดอยาง ไมเกิดภาวะอดอยาก๓๓  การสูขวัญขาว คือขาวท่ีไดเก็บเกี่ยวแลวนําข้ึนมายังยุงฉาง
เรียบรอย พอถึงเดือน ๓ ก็จะทําพิธีสูขวัญขาว เคร่ืองบายศรี จะประกอบดวย ขาว ไข เทียน เผือก 
มัน กลวย ออย  น้ําหอม ใบยอ  (ขม้ินบดผสม-น้ําดอกไม) กระติบขาวเหนียว  พิธีการ ตอนเชาตรู 
(กอนตักบาตร) ของเดือน ๓ ข้ึน ๓คํ่า ๓๔ เจาของบาน จะนําเอาเคร่ืองบายศรีท่ีเตรียมไว ข้ึนไปเลา
ขาว (ยุงขาว) แลวก็กลาวเรียกขวัญขาวท่ีตกยังพื้นไรพื้นนา เรียกเอาขวัญเขามาในยุงฉางเพื่อในป
ตอไปจะไดออกใบเจริญเติบโตเล้ียงลูกหลาน 
 ๓) การบายศรีสูขวัญหลวงพอใหญตะเคียนทอง ในงานเทศกาลบุญประจําป นิยมทํา 
ในวันเสารแรกของเดือน ๔  ของทุกป  ซ่ึงเปนงานนมัสการหลวงพอใหญตะเคียนทอง และบุญผ
เวสสันดร ของวัดเสบุญเรือง ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร ของทุกป เพื่อ
เปนการเคารพ สักการะ บูชา คุณของหลวงพอใหญตะเคียนทอง ซ่ึงเปนพระคูบานคูเมืองของชาว
วานรนิวาส ท่ีทําสืบทอดกันเปนเวลานาน ต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบันนี้ โดยมีการสนับสนุนจาก
สํานักงานองคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส  และสํานักงานเทศบาลตําบลวานรนิวาส๓๕  และ
หนวยงานขอขาราชการ พอคา ประชาชนท่ัวไปในเขตอําเภอวานรนิวาส นี้ก็ถือไดวาเปนวัฒนธรรม 
ประเพณี ท่ีดีงามของชาววานรนิวาส และเปนการอนุลักษณภูมิปญญาทองถ่ินใหมีความยั่งยืนถาวร 
ใหคนรุนหลัง รูจักและเหตุคุณคาของส่ิงเหลานั้นไดเปนอยางดี   
 โดยมีการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เพื่อท่ีจะไดเปนและกําลังใจ ใหสําหรับ 
บุคคลในชุมชนน้ัน มีความสุขกายสบายใจ เนื่องไดเขาพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ท่ีชาวตําบลวาร
นิวาสใหความเคารพนับถือในพิธีกรรมท่ี ถือวาเปนท่ีพึ่งทางจิตใจไดเปนอยางดี ซ่ึงแตละพิธีมี
จุดมุงหมายคลายกัน ตามที่ บานวานรนิวาส ไดกลาวถึงพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญในงานบุญ
ประจําป เชน งานนมัสการหลวงพอใหญตะเคียนทอง ในงานบุญมหาชาติหรือท่ีเรียกกันวา บุญ

                                                 
  ๓๒ สัมภาษณ ขวัญใจ พรหมวัง, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๖ เมษายน ๒๕๕๒. 
   ๓๓ สัมภาษณ ทองพูน กระวาลไพร, บานหินเหิบ หมูที่ ๑, ๒๓ มีนาคม ๒๕๕๒. 
   ๓๔ สัมภาษณ คอง ใครบุตร, หมอสูดขวัญ บานวังบง หมูที่ ๕, ๒๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 

   ๓๕ สัมภาษณ ณรงค พรหมวงศ, นายกเทศบาลตําบลวานรนิวาส, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๘ 
พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๒๓

ผะเวส นั้นเอง๓๖  หลังจากเสร็จจากขบวนแหบุญมหาชาติเขามาภายในวัดแลว จะมีการทําพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญเพื่อท่ีจะไดทําการเคารพ สักการบูชา องคหลวงพอตะเคียนทองซ่ึงเปนพระคู
บานคูเมืองของชาวตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส หลังจากทําการบูชาเรียบรอยแลว ชาวบาน
จะรวมกลุมกันทําบุญ ในชวงเดือนส่ี ของทุกป มีการทําบุญใหทานและเพ่ือเปนสิริมงคลใหกับ
ตนเอง สวนชาวบานวานรนิวาส๓๗ ไดจัดทํากันมาทุกป มีจุดมุงหมาย เพื่อเปนการเคารพสักการะใน
คุณงามความดีของทาน และยังเปนการทําบุญอุทิศสวนกุศลใหกับบรรพบุรุษของตนเองไปในตัวอีก
ดวย และเช่ือวาผลท่ีไดมาจากการทําบายศรีสูขวัญเปนเคร่ืองบูชานั้น เพื่อเปนสิริมงคลแกตนเอง
และครอบครัว จะเห็นไดวาการทําบุญมหาชาติ   งานนมัสการหลวงพอใหญตะเคียนทองแลวยังมี
จุดประสงคเพื่อขอขมาลาโทษทานอีกดวย โดยท่ีไมมีเจตนาท่ีจะลบหลูบุญคุณ เปนการบายศรี       
สูขวัญใหองคหลวงพอซ่ึงมีการพรรณนาถึงบุญคุณและคุณงามความดีของทานอีกดวย 
  ชาวตําบลวานรนิวาส มีการทําบายศรีสูขวัญ เปนการแสดงออกถึงความเคารพ กราบ
ไหวการบูชา ดวยส่ิงของตาง ๆ  เชน การบูชาดวยดอกไม ธูปเทียน บายศรี หรือแมกระท้ังการบูชา
ดวยปจจัยไทยทาน ก็ตาม ส่ิงเหลานี้ เกิดจากความเช่ือของบุคคลหรือสังคมที่มีความศรัทธาตอ
บุคคลหรือส่ิงเหลานั้น ๆ เม่ือใหความสําคัญตอส่ิงนั้นแลว ก็ยินดีและพรอมท่ีจะปฏิบัติตาม  หรือ
การบูชากราบไหวดวยความจริงใจเหลานี้ลวนเกิดจากความเชื่อความศรัทธาของมนุษยมีตอศาสนา
ท่ีตนนับถือเปนพื้นฐานมากอนท้ังนั้น  เพราะเม่ือมีศรัทธาแลวก็จะมีการปฏิบัติตามคําสอน  มีการ
ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาท่ีเรียกวา  “การบูชา” นั่นเอง  เพื่อประโยชนคือความสุขของตนเอง
และคนในสังคมสวนรวม  ส่ิงเหลานี้ลวนมีสาเหตุมาจากความตองการท่ีพึ่งทางจิตใจใหเขาถึง
ธรรมชาตินั้นๆ โดยสะทอนออกมาปรากฏอยูในพานบายศรีท่ีบุคคลทั้งหลายในสังคม หรือชุมชน
นั้นไดจัดทําข้ึนมาเพื่อแสดงความเคารพนับถือ เพราะวาส่ิงเหลานี้ ๓๘ จะตองมีการเอาใจใสในการ
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ถาหากวา มีความเช่ือ ความศรัทธาในส่ิงนั้นจะแสดงออกมา
ทางดานการประดิษฐช้ินงานอาทิ เชน บายศรีท่ีบุคคลในชุมชนทําข้ึน โดยมีการประยุกตหลักธรรม
ทางพระพุทธศาสนาเขามาชวยในออกแบบผลิตผลงานนั้นออกมาทําใหมีคุณคาสนองตอความ
ตองการ ไมวาจะเปนทางความเคารพในศาสนา นี้นับเปนจุดเดนในภูมิปญญาชาววานรนิวาส 
 
 
 

                                                 
  ๓๖ สัมภาษณ วิเชียร สองศรี, บานวังบง หมูที่ ๖, ๒ ธันวาคม ๒๕๕๒. 
  ๓๗ สัมภาษณ ศิลปะ ปญญาประชุม, ผูใหญบานวังบง หมูที่ ๖, ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๕๒. 
   ๓๘ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  



 ๒๔

๒.๓ อุปกรณและวิธีการในการทําบายศรีสูขวัญ 
 เม่ือกลาวถึง บายศณีสูขวัญ ท่ีนิยมในสังคมไทย จะตองมี อุปกรณและวิธีการ ข้ันตอน 
การทําบายศรีสูขวัญแตละประเภท มีวิธีการและอุปกรณในการทําบายศรีสูขวัญดังตอไปนี้  
 
 ๒.๓.๑ อุปกรณในการทําบายศรีสูขวัญ 

วิถีชีวิตประจําวันของคนไทยนั้นเอาวัสดุและอุปกรณจากธรรมชาติมาปรับใชใหเกิด
ประโยชนในการดําเนินชีวิตไดอยางเหมาะ อยางการที่ใบตองมาใชงานไมวาจะเปนการนําใบตอง
มาหอขนม  หออาหารตาง ๆ เชน การหอขนมทรงสูง-เต้ีย หอขาวตมมัด  หอขนมสอดไส  กระเชา
ใบตอง  ถาดใบตอง ผอบ เปนตน เพื่อสะดวกตอการหยิบจับและยังชวยใหอาหารและขนมบางอยาง
มีกล่ินหอมนารับประทานดวยและเปนการถนอมอาหารทางหน่ึง ... “ใบตองมีคุณคาตอความ
เปนอยูของคนไทยมานานสะทอนรูปแบบการใชชีวิตแบบเรียบงาย นํามาซ่ึงการสรางผลงาน
ศิลปหัตถกรรมจากวัสดุจากธรรมชาติ จนกลายเปนงานประณีตศิลปท่ีมีคุณคา  นี้ก็เปนสวนหนึ่งใน
วิถีชีวิตคนไทย...” ๓๙ การทําพานบายศรีก็เชนกันจะตองเตรียมวัสดุอุปกรณไวใหพรอม ใบตองท่ี
นํามาใชทําบายศรีควรเปนใบตองกลวยตานีเพราะมีคุณสมบัติดีกวาใบตองชนิดอ่ืน  
   อุปกรณ สําคัญท่ีนํามาทําพานบายศรีสูขวัญ ประกอบดวยพานแวนฟา ขนาดเล็ก กลาง 
หรือขนาดใหญ ภาชนะปากกวางสําหรับใสน้ําแชใบตอง  สารสม น้ํามันมะกอก ชนิดสีเหลืองหรือ
ขาว  ผาท่ีหุมบายศรีสูขวัญ ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอใบตอง ดายสายสิญจนท่ีผูกไมขนาบติด
กับบายศรีสูขวัญ เทียนชัย ไขยอดบายศรีสูขวัญ ใบพลู รวมไปถึงดอกไมที่ใชในการประดับตกแตง  
กรรไกร  ท่ีใชในงานใบตอง ควรเลือกใชท้ังขนาดเล็กและขนาดใหญตามความเหมาะสม แตเดิมใช
ไมกลัด หรือ ไมปลายแหลม ใชตามความเหมาะสมของช้ินงาน แตในปจจุบันนี้มีการเปล่ียนแปลง
มาใชแม็ก (ลวดเย็บกระดาษ) เพราะวาไดแม็กแทนเพ่ือท่ีจะไดท้ังเวลาและเพิ่มความสงยงาม 
ทนทานกวาการใชไมกลัด เข็มส้ันหรือเข็มมือ  นิยมใชเบอร๘หรือเบอร๙๔๐ ดายท่ีใชสําหรับงาน
ใบตอง คือ ดายสีเขียวเบอร ๖๐ ควรใชดาย ๒ เสน เพื่อท่ีจะไดงานบายศรีท่ีทําออกมามีความ
สวยงามยิ่งข้ึน  ตะปู ควรเลือกใชตะปูเข็มชนิดตัวเล็กยาว กระบอกฉีดน้ํา ผาเช็ดใบตอง ควรใชผา
ฝาย เพื่อท่ีจะไดมีความดูดชับน้ําไดดีกวาผาชนิดอ่ืนๆ  กอนนํามาประดิษฐช้ินงาน  ผาขาวบาง เม่ือ
ประดิษฐช้ินงานสําเร็จ๔๑  จากท่ีกลาวมาท้ังหมดนี้คือวัสดุและอุปกรณในการจัดทําบายศรี หลังจาก

                                                 
  ๓๙ สัมภาษณ บุญมี โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 

  ๔๐ มณีรัตน จันทนะผะลิน, หนังสือชุดมรดกไทย เลม ๓ เร่ืองงานใบตอง, (กรุงเทพมหานคร : 

อมรินทร การพิมพ, ๒๕๒๕), หนา ๖๗.   
   ๔๑ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  



 ๒๕

รูจักกับอุปกรณแลวตอไปก็เขาสูวิธีการและข้ันตอนการจัดทําบายศรีสูขวัญ ดังจะไดอธิบาย
ดังตอไปนี ้   
  
 ๒.๓.๒ วิธีการและขั้นตอนการทําบายศรีสูขวัญ 
     เม่ือกลาวถึงวิธีการและข้ันตอนการประดิษฐบายศรีสูขวัญ เปนการเตรียมวัสดุอุปกรณ
ในการจัดทําบายศรี โดยจะตองรูจักความเปนมาของบายศรี ดังท่ีไดอธิบายแลวขางตน การเลือก 
ใบตองหรือวิธีการท่ีจะมาใชทําบายศรีมีวิ ธีการในการเลือกคุณลักษณะของใบตอง  ดังนี้  
                      ๑. การเลือกและการทําความสะอาดใบตอง การนําใบตองที่นํามาใชสําหรับทําบายศรี 
นิยมใชใบตองจากกลวยตานี เนื่องจากเปนใบตองท่ีมีลักษณะเปนเงา มันวาว เม่ือถูกน้ําจะย่ิงเกิด
ประกายสีเขียวเขมสวยงามยิ่งข้ึน และท่ีสําคัญ มีความคงทน ไมแตกงาย ไมเหี่ยวงาย สามารถนํามา
พับมวนเปนรูปลักษณะตางๆไดงาย และสามารถเก็บไวไดนานหลายวัน หรือถารักษาโดยหม่ันพรม
น้ําบอยๆ ใบตองกลวยตานี จะสามารถคงทนอยูไดนานเปนสัปดาห จากนั้นนําใบตองกลวยตานี มา
ทําความสะอาด จะตองใชผาเช็ดตามรอยของเสนใบไปในทางเดียว อยาเช็ดกลับไปกลับมา เพราะ
จะทําใหใบตอง มีรอยแตก ก็ท่ีจะนํามาใชงานในขั้นตอนตอไป๔๒ 
                     ๒. การตัดใบตอง ควรตัดใบตองใหเหลือหูใบตอง เพื่อท่ีชวยทําหนาสังเคราะหแสง  
เพื่อจะใหใบตองหายกรอบกอนนํามาประดิษฐช้ินงาน๔๓ 
                     ๓. การฉีกใบตองเพื่อเตรียมทํากรวยบายศรี ใบตองท่ีไดทําความสะอาดเปนท่ีเรียบรอย
แลว หยิบมาทีละใบ แลวนํามาฉีกเพื่อเตรียมไวสําหรับมวนหรือพับ ทํากรวยบายศรีการพับหรือฉีก
ใบตอง แบงเปนสามประเภทคือ๔๔ 

 ๑) ใบตองสําหรับทํากรวยแม ฉีกกวางประมาณ ๒ นิ้ว 
    ๒) ใบตองสําหรับทํากรวยลูก ฉีกกวางประมาณ ๒ นิ้ว 
 ๓) ใบตองสําหรับหอ ฉีกกวางประมาณ ๑.๕ นิ้ว 

                    ใบตองแตละประเภท ควรฉีกเตรียมไวใหไดจํานวนท่ีตองการ กลาวคือ ถาทําพาน
บายศรี ๓ ช้ัน ช้ันละ๔ทิศ (๔ ร้ิว) นั่นก็หมายถึงวาจะมีร้ิวท้ังหมด ๑๒ ร้ิว ในแตละร้ิว จะ
ประกอบดวยกรวยแม ๑ กรวย และ กรวยลูก ๙ กรวย รวมท้ังส้ิน จะมีกรวยแม ๑๒ กรวย และ กรวย

                                                 
 ๔๒ ประกายฟา. (นามแฝง). ทําขวัญนาคแบบครูและทําขวัญตางๆ. พิมพครั้งที่ ๘. พระนคร : โรง
พิมพอักษรเจริญทัศน, ๒๔๙๓. 
  ๔๓ สัมภาษณ สีธาตุ อุยวงค, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  
   ๔๔ อาภา  จงจิตต, งานดอกไมใบตอง, (กรุงเทพมหานคร : สํานักวิชาการ สถาบันราชภัฏ, ๒๕๓๐), 
หนา ๑๔-๑๖.   



 ๒๖

ลูก ๑๐๘ กรวย นั่นเองแสดงวาจะตองมีใบตองสําหรับทํากรวยแม ๑๒ ช้ิน ใบตองสําหรับทํากรวย
ลูก ๑๐๘ ช้ิน ใบตองสําหรับหอ ๑๒๐ ช้ิน นั่นเอง แตใบตองสําหรับหอ จะตองเตรียมไวเพื่อหอร้ิว
อีก คือใน ๑ ริ้วจะประกอบไปดวย กรวยแม ๑ กรวย กรวยลูก ๙ กรวย ซ่ึงจะตองมาหอรวมกัน 
ดังนั้น จึงตองเพ่ิมใบตองสําหรับหออีก ๑๒๐ ช้ิน รวมเปนใบตองสําหรับหอ ๒๔๐ ช้ิน๔๕ 

๔. การพับกรวย และหอกรวย  หมายถึงการนําใบตองที่ฉีกเตรียมไวแลวสําหรับพับ
กรวย มาพับ โดยการพับกรวยแมและกรวยลูกจะมีลักษณะวิธีการพับเหมือนกัน คือ การนําใบตอง
มาพับมวนใหเปนกรวยปลายแหลม เพียงแตกรวยลูกจะมีการนําดอกพุด มาวางเสียบไวท่ีสวนยอด
ปลายแหลมของกรวยดวยเม่ือพับหรือมวนใบตองเปนกรวยเสร็จในแตละกรวยแลว ใหนําลวดเย็บ
กระดาษ มาเย็บใบตองไวเพื่อปองกันใบตองคลายตัวออกจากกัน แลวเก็บกรวยแตละประเภทไวจน
ครบจํานวนท่ีตองการเม่ือไดกรวยแตละประเภทครบตามจํานวนท่ีตองการแลว๔๖  ก็นํากรวยท่ีไดมา
หอ โดยการนําใบตองท่ีฉีกเตรียมไวสําหรับหอมาหอกรวย หรือเรียกอีกอยางวา หมผา หรือ แตงตัว
ใหกรวยบายศรี 

๕. การหอร้ิวบายศรีและการแชน้ํา  การหอร้ิวบายศรี คือการนํากรวยแม และ กรวยลูก
ท่ีไดหอกรวยไวเรียบรอยแลว มาหอมัดรวมเขาไวดวยกัน ท่ีนิยมทํากัน ใน ๑ ร้ิว จะประกอบดวย 
กรวยแม ๑ กรวย กรวยลูก ๙ กรวยวิธีการหอร้ิว มีการหอคลายกับการหอกรวยแมหรือกรวยลูก การ
หอแบบตรง คือการหอโดยเร่ิมตนจากกรวยแม แลววางกรวยลูกไวดานบนกรวยแมเปนช้ันๆทับกัน
ข้ึนมา หรือหันกรวยลูกเขาหาตัวผูหอ การหอแบบนี้ จะไดร้ิวบายศรีคอนขางตรง และในชวงตัวร้ิว 
จะมีรอยหยักของใบตองหอเรียกวา มีเกล็ดร้ิวจนเสร็จในแตละร้ิวแลว๔๗ จึงนําร้ิวท่ีไดลงแชในน้ํา
ผสมสารสมท่ีเตรียมไวประมาณ ๒๐ นาที เพื่อใหใบตองเขารูปทรง อยูตัวตามท่ีไดพับและหอ 
จากนั้น จึงนําไปแชในน้ําผสมน้ํามันมะกอกตอไป เพื่อใหร้ิวมีความเปนมันวาว เนนสีเขียวเขมของ
ใบตองมากข้ึน และมีกล่ินหอมในตัวเอง 

๖. การเย็บใบตอง  เม่ือพับใบตองไดรูปทรงตามตองการในการเย็บเรียงกลีบจะตองจับ
ปลายกลีบใหเทากันโดยตลอด  ควรเลือกใบตองท่ีมีสวนสม่ําเสมอกันท้ังช้ินงาน  และหม่ันฉีดน้ํา
บอย ๆ ในขณะเย็บช้ินงานเพื่อใหใบตองสดอยูเสมอ๔๘ 

๗. การประกอบบายศรีสูขวัญ เปนข้ันตอนสุดทายในการทําบายศรี คือการนําร้ิวท่ีทํา
เสร็จแลวและแชในน้ําผสมน้ํามันมะกอกแลว มาประกอบเขากับพานบายศรี ๓ ช้ันท่ีไดเตรียมไว

                                                 
  ๔๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๖-๑๗. 
  ๔๖ สัมภาษณ ทนงค วงศธรรม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  
   ๔๗ สัมภาษณ คํามา โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒. 
   ๔๘ สัมภาษณ คํามา ทิพยสุริ, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 



 ๒๗

การนําร้ิว มาประกอบกับพาน ควรเร่ิมตนจากพานใหญสุด หรือพานท่ีวางอยูช้ันลางสุดกอน โดย
การวางใหร้ิวอยูบนพานใหมีระยะหางเทาๆ กัน ๔ ร้ิว (๔ทิศ) ซ่ึงจะยึดร้ิวติดกับพานโดยใชไมปลาย
แหลมท่ีเตรียมไวแลว มากลัด หรือเสียบจากดานบนของร้ิวใหทะลุไปยึดติดกับโฟมท่ีรองไวบนพื้น
พานการประกอบร้ิวกับพานช้ันกลาง และช้ันบนสุด ก็ใชวิธีเดียวกัน แตจะตองใหร้ิวช้ันท่ี ๒ วาง
สลับกับร้ิวช้ันแรก และร้ิวบนพานช้ันบนสุด ก็ใหสลับกับร้ิวบนพานช้ันกลางการประกอบร้ิวกับ
พานช้ันบนสุด ใหหอใบตองเปนกรวยขนาดใหญพอควรวางไวเปนแกนกลางของพาน เม่ือวางร้ิว
ท้ัง ๔ ร้ิวเสร็จแลว ใหรวบปลายสุดของร้ิวท้ัง ๔ เขาหากัน โดยมีกรวยท่ีทําเปนแกนกลางอยูดานใน 
แลวนําใบตองมวนเปนกรวยขนาดใหญอีกกรวย มาครอบทับยอดท้ัง ๔ ของร้ิวไว ซ่ึงจะทําใหพาน
บายศรีท่ีได มียอดแหลมที่สวยงามและมั่นคงจากน้ันจึงนําใบไม (สวนใหญจะนําใบไมท่ีมีช่ือเปน
มงคล เชน ใบเงิน ใบทอง) มาวางรองบนพาน และนําดอกไมสีสด เชน ดอกบานไมรูโรย หรือดอก
ดาวเรือง มาประดับบนพานเพิ่มความสวยงามหรือทํามาลัย สวมบนยอด๔๙  หรือทําเปนอุบะรอย
รอบพานแตละช้ัน ก็จะเพิ่มสีสัน และความสวยงามใหแกพานบายศรีมากข้ึน 

 ๘. การดูแลรักษาผลงานสําเร็จ  งานใบตองท่ีประดิษฐเรียบรอยแลว  ควรแชน้ําอยาง
นอย ๓ ช่ังโมง ใชผาขาวบางชุบน้ํา คุมช้ินงานใหมิดชิด  และครอบถุงพลาสติกไวอีกช้ันหนึ่ง เก็บ
ไวในท่ีเย็นหรือเก็บไวในตูเย็นช้ันลางสุด  ขณะท่ีจัดแสดงชิ้นงาน  ถาสังเกตเห็นวาใบตองไมมี
ละอองน้ําเกาะอยู ควรฉีดน้ําเพิ่มเติม จะทําใหใบตองดูมีสีเขียวสดอยูเสมอ เม่ือจบการสาธิต หรือ
แสดงช้ินงาน ควรฉีดน้ําแลวใชผาคลุมไวเหมือนเดิม๕๐   ถามีบางสวนของช้ินงานท่ีตกแตงดวย
ดอกไมสด เนา หรือเหี่ยว ควรร้ือช้ินงานเปนสวน ๆ ออกใหหมด  แลวนําสวนใบตองท่ียังสดไปลาง
น้ําใหสะอาด  
 ผลจากการศึกษาวิจัยพบวา  ความเปนมาและความหมายของบายศรีสูขวัญ จุดมุงหมาย
ของบายศรี  อุปกรณในการจัดทําบายศรี วิธีการและข้ันตอนการทําบายศรี  ทําใหเห็นถึงวิวัฒนการ 
และกระบวนการท่ีกอใหเกิดวัฒนธรรม พิธีกรรม ท่ีพึ่งพาอาศัยธรรมชาติต้ังแตอดีต การประกอบ
บายศรี ไดมีการพัฒนารูปแบบที่เปนลักษณะท่ีเดนชัดมากข้ึนกวาเดิม  ใหเขาสังคมชุมชนหรือวิถี
ชีวิตท่ีพึ่งพาตนเอง “เอ็ดอยูเอ็ดกิน” เพื่อให “มีอยูมีกิน” การดํารงชีพอยางพอเพียง นี้ก็เปนแนวทาง
ในการอนุรักษณท่ีดี เพื่อใหมีความเปนอยูอยางมีความสมดุลไดอยางเห็นไดชัด และยังเอาการ
บายศรีสูขวัญ เขามาใชในการดําเนินชีวิตมาเสริมสรางพิธีกรรมของภูมิปญญาชาวบาน มีวิถีชีวิตท่ี
เกี่ยวของกับการอาศัยวัสดุจากธรรมชาติ เพื่อท่ีจะนํามาใหเกิดประโยชน ซ่ึงส่ิงของเหลานี้ เปน
ปจจัยพื้นฐานท่ีสําคัญในการประกอบอาชีพของมนุษยในสังคม อันไดแก การนําเอากลวย มาใชให
                                                 
  ๔๙ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  
   ๕๐ สัมภาษณ บรรเพ็ญ พันสุวอ, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๓๐พฤษภาคม ๒๕๕๒.  



 ๒๘

เกิดประโยชน แบบพอเพียงโดยการนําเอาหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาเขาชวย ในการ
ประกอบอาชีพ แลวก็ดําเนินชีวิตอยางมีความสุขตอไป  
 

๒.๓.๓ จุดมุงหมายของการทําบายศรีสูขวัญ 
  ในการทําบายศรีสูขวัญของชาววารนรนิวาส  จากการสัมภาษณชาววานรนิวาส๕๑สรุป
ไดวา จุดมุงหมาย เพื่อเปนการแสดงความออนนอม เคารพ ศรัทธา โดยเช่ือวาจะเปนสิริมงคลตอ
ตนเอง ทําให ประสบผลสําเร็จในหนาท่ีการงานและเพ่ือเปนการบอกกลาวส่ิงศักดิ์สิทธ์ิใหคุมครอง
ปองกันใหตนปลอดภัยในการดําเนินชีวิต สงเสริมขวัญกําลังใจ ใหพระสงฆเปนผูสืบพุทธศาสนา
ตอไป สงเสริมขวัญกําลังใจ เรียกขวัญใหกลับเขามาอยูกับรางกาย ผูท่ีประสบอุบัติเหตุเพื่อใหเกิด
ความเปนสิริมงคลแกคูบาวสาว และถือเปนการอบรมส่ังสอนคูบาวสาวเกี่ยวกับการอยูรวมกัน๕๒  
และชีวิตครอบครัววาจะอยูรวมกันอยางไรจึงจะมีความสุข เปนการระลึกถึงบุญคุณควาย และขอ
ขมาท่ีไดดาวา และเฆ่ียนตี ระหวางทํางานรวมกัน เปนการสงเสริมกําลังใจใหกับเจาของควายดวย  
เพื่อใหคนท่ีมาในพิธี รูจักการสรางบานใหเปนสิริมงคล ถาบานเรือนไมถูกแบบ ก็จะนําแตความไม
เปนมงคลมาใหเจของบาน เพราะวาเปนจัดพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เปนการอนุรักษ ประเพณี 
วัฒนธรรม ท่ีงาม เพื่อท่ีจะใหลูกหลาน รูจักความเปนมาของพิธีกรรมเหลานี้   
 โดยมีการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เพื่อท่ีจะไดเปนและกําลังใจ ใหสําหรับ 
บุคคลในชุมชนน้ัน มีความสุขกายสบายใจ เนื่องไดเขาพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ท่ีชาวตําบลวาร
นิวาสใหความเคารพนับถือในพิธีกรรมท่ี ถือวาเปนท่ีพึ่งทางจิตใจไดเปนอยางดี ซ่ึงแตละพิธีมี
จุดมุงหมายคลายกัน ตามที่ บานวานรนิวาส ไดกลาวถึงพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญในงานบุญ
ประจําป เชน งานนมัสการหลวงพอใหญตะเคียนทอง ในงานบุญมหาชาติหรือท่ีเรียกกันวา บุญ
ผะเวส นั้นเอง๕๓  หลังจากเสร็จจากขบวนแหบุญมหาชาติเขามาภายในวัดแลว จะมีการทําพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญเพื่อท่ีจะไดทําการเคารพ สักการบูชา องคหลวงพอตะเคียนทองซ่ึงเปนพระคู
บานคูเมืองของชาวตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส หลังจากทําการบูชาเรียบรอยแลว ชาวบาน
จะรวมกลุมกันทําบุญ ในชวงเดือนส่ี ของทุกป มีการทําบุญใหทานและเพ่ือเปนสิริมงคลใหกับ
ตนเอง สวนชาวบานวานรนิวาส๕๔   ไดจัดทํากันมาทุกป มีจุดมุงหมาย เพื่อเปนการเคารพสักการะ

                                                 
  ๕๑ สัมภาษณ พอเฒาขันธ เทพารักษ, ปราชญบานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๐ มีนาคม ๒๕๕๒. 

 ๕๒ สัมภาษณ พระครูกิตติคีรีรักษ, เจาคณะตําบลคอนสวรรค  บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ มิถุนายน, 
๒๕๕๒.  
  ๕๓ สัมภาษณ วิเชียร สองศรี, บานวังบง หมูที่ ๖, ๒ ธันวาคม ๒๕๕๒. 
  ๕๔ สัมภาษณ ศิลปะ ปญญาประชุม, ผูใหญบานวังบง หมูที่ ๖, ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๕๒. 



 ๒๙

ในคุณงามความดีของทาน และยังเปนการทําบุญอุทิศสวนกุศลใหกับบรรพบุรุษของตนเองไปในตัว
อีกดวย และเช่ือวาผลที่ไดมาจากการทําบายศรีสูขวัญเปนเคร่ืองบูชานั้น เพื่อเปนสิริมงคลแกตนเอง
และครอบครัว จะเห็นไดวาการทําบุญมหาชาติ  งานนมัสการหลวงพอใหญตะเคียนทองแลวยังมี
จุดประสงคเพื่อขอขมาลาโทษทานอีกดวย โดยท่ีไมมีเจตนาท่ีจะลบหลูบุญคุณ เปนการบายศรี       
สูขวัญใหองคหลวงพอซ่ึงมีการพรรณนาถึงบุญคุณและคุณงามความดีของทานอีกดวย 
  ชาววานรนิวาส มีการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เพื่อเปนการแสดงออกถึง
ความเคารพ กราบไหวการบูชา ดวยส่ิงของตาง ๆ  เชน การบูชาดวยดอกไม ธูปเทียน บายศรี หรือ
แมกระท้ังการบูชาดวยปจจัยไทยทาน ก็ตาม ส่ิงเหลานี้ เกิดจากความเช่ือของบุคคลหรือสังคมที่มี
ความศรัทธาตอบุคคลหรือส่ิงเหลานั้น ๆ เม่ือใหความสําคัญตอส่ิงนั้นแลว ก็ยินดีและพรอมท่ีจะ
ปฏิบัติตาม  หรือการบูชากราบไหวดวยความจริงใจเหลานี้ลวนเกิดจากความเช่ือความศรัทธาของ
มนุษยมีตอศาสนาท่ีตนนับถือเปนพื้นฐานมากอนท้ังนั้น  เพราะเม่ือมีศรัทธาแลวก็จะมีการปฏิบัติ
ตามคําสอน  มีการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาท่ีเรียกวา  “การบูชา” นั่นเอง  เพื่อประโยชนคือ
ความสุขของตนเองและคนในสังคมสวนรวม๕๕  ส่ิงเหลานี้ลวนมีสาเหตุมาจากความตองการที่พึ่ง
ทางจิตใจใหเขาถึงธรรมชาตินั้นๆ  โดยสะทอนออกมาปรากฏอยูในพานบายศรีท่ีบุคคลท้ังหลายใน
สังคม หรือชุมชนน้ันไดจัดทําข้ึนมาเพ่ือแสดงความเคารพนับถือ เพราะวาส่ิงเหลานี้  จะตองมีการ
เอาใจใสในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ถาหากวา มีความเช่ือ ความศรัทธาในส่ิงนั้นจะ
แสดงออกมาทางดานการประดิษฐช้ินงานอาทิ เชน บายศรีท่ีบุคคลในชุมชนทําข้ึน โดยมีการ
ประยุกตหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเขามาชวยในออกแบบผลิตผลงานนั้นออกมาทําใหมีคุณคา
สนองตอความตองการ ของบุคคลในชุมชนหรือสังคม ไดมีจัดทําข้ึนมาเพื่อแสดงถึงความเคารพนับ
ถือ๕๖  เพราะวาส่ิงเหลานี้ จะตองมีการเอาใจใสในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  
 
 ข. จุดมุงหมายรอง  มีการนําพานบายศรีสูขวัญ เปนส่ิงท่ีชาวอีสาน โดยเฉพาะอยางยิ่ง
ชาวตําบลวานรนิวาสได ยึดถือเปนประเพณีและปฏิบัติสืบเนื่องมาตลอดถึงปจจุบัน ถือไดวาเปน
เอกลักษณท่ีมีคุณคาของชาววานรนิวาส แตเปนท่ีนาเสียดายท่ีผูชํานาญการในการจัดทํา “ พาน
บายศรี ” หรือ “ พาขวัญ ”  มีจํานวนนอยลง๕๗  ขาดการสืบทอดองคความรูในดานนี้ และควรไดรับ
การสืบสานเปนศิลปะจากภูมิปญญาทองถ่ิน โดยนํามาใชกับศิลปะยุคใหมใหเกิดความประณีต

                                                 
   ๕๕ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  
  ๕๖ สัมภาษณ พระครูโพธิชยานักรักษ,รองเจาคณะอําเภอวานรนิวาส, วัดเสบุญเรือง บานวานร
นิวาส  หมูที่ ๑, ๒๓ มีนาคม ๒๕๕๒. 

๕๗ สัมภาษณ  บุญจันทร บุตรแสนคํา, กํานันตําบลวานรนิวาส หมูที่ ๑,  ๑๕ มิถุนายน ๒๕๕๒. 



 ๓๐

สวยงาม ออนชอย สรางอาชีพ ... “ใหเกิดรายไดแบบยั่งยืน เปนการสงเสริมวัฒนธรรมและอาชีพ  
กอประโยชนตอสังคมสวนรวม ตลอดไป...”  จุดมุงหมายของการทําบายศรีสูขวัญยังแสดงใหเห็น  
คุณคาท่ีดีงาม เพื่อท่ีจะใหเกิดการสืบทอดทางดานภูมิปญญาของชุมชนตอไป  มีการนํามาใชในการ
ประกอบอาชีพเพื่อใชในการรายไดในแกตนเอง หรือชุมชนนั้น โดยมีการคิดคนวิธีการที่แปลใหม
อยูเสมอ มีการพัฒนาผลงานของตนใหผูท่ีสนใจมารับงาน พิธีกรรมตาง ๆ เชน การคาขาย ประกอบ 
ธุรกิจ เหลานี้ก็ลวนเปนงานรองท้ังนั้น เพื่อเปนการยึดเหี่ยว จิตใจของชาววานรนิวาสใหมีความสุข
ชวยใหเปนขวัญกําลังในการดําเนินชีวิต การเวลาผานไป โลกก็เปล่ียนไป เทคโนโลยีตาง ๆ ไดรับ
การพัฒนาใหเจริญกาวหนามากยงข้ึน  แตชาววานรนิวาสก็ยังเปนชาววานรนิวาสก็ยังคงมีอาชีพใน
การผลิดเคร่ืองประกอบบายศรีสูขวัญออกจําหนาย  กรรมวิธีใชในการผลิตก็ยังคมเดิม มีแตเพียง
รูปแบบของพานบายศรีเทานั้นไดรับการปรับปรุงเปล่ียนแปลงไป  
 เพื่อใหเขากับยุคสมัยมากยิ่งข้ึน แตดวยวิสัยทัศนท่ีกลางไกล และความช่ืนชอบในศิลปะ
เคร่ืองปนดินเผาเปนอยางมาก อาจารยสังเวียน หลาจันดา๕๘  จึงไดพยายามศึกษาหาความรูเพิ่มเติม
เพื่อท่ีจะนําความรูเหลานั้นมาพัฒนาเทคนิค และวิธีการทําพานบายศรีสูขวัญ ใหมีความสมบูรณและ
มีคุณภาพมากยิ่งข้ึน  ทานไดเดินทางไปศึกษาเพิ่มเติมดานการประดิษฐและเทคนิดในการทําท่ี
ตางจังหวัดและไปดนําความรูเหลานั้นมาปรับปรุงคุณภาพของผลิตภัณฑ ปรับปรุงเทคนิคการผลิต
ตาง ๆ อีกท้ังยังไดคิดคน ทดลองวิธีการใหมๆ พยายามประดิษฐส่ิงอํานวยความสะดวกตาง ๆ อีกท้ัง
ยังไดคิดคน ทดลองวิธีใหม ๆ พยายามประดิษฐส่ิงอํานวยความสะดวกตาง ๆ ท่ีจําเปนตอการผลิต
ทําใหไดรับประโยชนจากวัตถุดิบตาง ๆ ไดมากท่ีสุด นับเปนความพยายามท่ีไมไดสูญเปลาเลย
เพราะนอกจากจะสามารถสรางผลิตภัณฑ ใหมีคุณภาพมากข้ึนไดแลว ยังสามารถสรางรายไดใหแก
ครอบครัว ท่ีสําคัญไปกลานั้น ส่ินคาท่ีผลิตข้ึนมาก็เปนท่ีรูจักไปท่ัวในตําบลและอําเภอใกลเคียงอีก
ดวย๕๙   
 เปนการสรางงานสรางรายไดใหแกชุมชนไดมาก ซ่ึงตรงนี้เราก็มีความภูมิใจท่ีไดมีสวน
รวมในการพัฒนา คน และชุมชนชาววานรนิวาส พบวาบายศรีสูขวัญในปจจุบัน การทําบายศรีท่ี
ชาวบานใชเกี่ยวกับพิธีการตาง ๆ ไมวาจะเปน การบวชขวัญนาค  เพราะใบตองท่ีพับเปนกลีบตาม
ขนาดของตัวนาคท่ีจะนําไปไวท่ีพาบายศรี  เปนรูปของบายศรี ซ่ึงเปนรูปวงกลม ๆ มียอดแหลมทั้ง
ขางบนและขางลางลดหล่ันกันข้ึนไปเปนหาช้ัน เปนอยางรูปบายศรีช้ันมีแกนกลางคือตัวพระยานาค 
แตแกะสลักในไมทอนเดียวกันนั้นเองบายศรีช้ันนี้ทาสีเขียวใบตองออน๖๐  ยกเวนปลายยอดแหลมๆ   

                                                 
  ๕๘ สัมภาษณ สังเวียน อินทะวงศ, หมอสูดขวัญ บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๓ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
  ๕๙ สัมภาษณ สะอาด อุยวงค, ปราญชชาวบาน บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๑๕ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
  ๖๐ สัมภาษณ กําจัด ทิพยสุริ, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   



 ๓๑

บายศรีช้ันยอดตรงกลางไม จะนําดอกบัวมาใสไวบนยอดบายศรี นอกนี้ยังมีบายศรีปากชาม 
แกะสลักดวยไมเหมือนกัน วางลงในชามขนาดใหญ ถากลาวอยางรวบยอด ก็ทําอยางบายศรีทุก
อยางนั่นเอง แตทําลอกทําปลอมของจริงของเดิม ท่ีพระยานาคทาสีขาว เห็นจะใหเห็นพระยานาค
เผือกหมายถึงตัวเจานาคซ่ึงนุงขาวหมขาวเทากับเปนคนบริสุทธ์ิ สวนยอดตองออนสามยอดก็มี
เหมือนกัน แตไมไดคลุมบายศรี เปนแตหอดวยผาอยางดี วางไวเฉย ๆ ในภาชนะเทานั้น บายศรีชนิด
นี้จะเรียกวา บายศรีสําเร็จ สมัยวิทยาศาสตรก็เห็นจะได จะตองการใชเม่ือไรก็สะดวก ยกเอาไปตั้ง
เทานั้นก็ใชการไดทันที เห็นจะเกิดจากหมอขวัญผูมีอาชีพในการทําขวัญคิดแบบข้ึนใหม เม่ือมีผูมา
วาจางทําขวัญกันบอย ๆ จะมัวตะบอยประดิษฐทําบายศรีซ่ึงเปนศิลปะอยางหน่ึง ก็จะไมทันกัน ทํา
แบบใหมอยางนี้อาจจะเรียกราคาคาปวยการในงานทําขวัญ ไดถูกกวารายอ่ืนและคนท่ีมีเงินทอง
นอยก็อาจวาจางไดสะดวกและมีมากดวย บายศรีทรงเดิมจึงไดกลายรูปเคล่ือนท่ีจากเดิมไป เร่ืองกค็ง
มาจากเศรษฐกิจและความเปนอยูของชาวบานก็เคล่ือนท่ีไปแลวจากเดิม๖๑ เพราะไหววานกันทําดวย
ความสามัคคีธรรม ถอยทีพึ่งพาอาศัยกันเหมือนแตกอนเห็นจะยากเต็มท่ี  
           เนื้อหาโดยภาพรวมท้ังหมดในบทนี้สรุปไดวา ความรูพื้นฐานเก่ียวกับบายศรีสูขวัญ มี
แหลงกําเนินมาจาก ความเช่ือดั้งเดิม โดยอาศัยการถายทอดจากบรรพบุรุษ จึงมาถึงปจจุบันนี้ ซ่ึง  
การจัดทําบายศรีสาขวัญ หรือภาชนะที่เปนมงคลใชในงานพิธี ประดิษฐดวยใบตองตกแตงดวย
ดอกไม จัดตกแตงบนภาชนะรอง เชน พาน โตก ขัน วางเรียงเปนช้ัน จํานวนช้ันข้ึนอยูกับโอกาส
การใชงาน รูปแบบของบายศรีมีหลากหลายข้ึนอยูกับวัฒนธรรมประเพณีของทองถ่ินและผู
ประดิษฐคิดข้ึนเอง สวนประกอบและการนับช้ันของบายศรีนั้นจะมีหลักท่ีเหมือนกัน การประดิษฐ
พานบายศรี วัสดุในแตละทองถ่ินก็มีความแตกตางกันไป ข้ึนอยูกับเวลา โอกาส และสถานท่ีซ่ึง
คุณคาของพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเอง และความผูกพันธุกับชุมชน  
 โดยการเช่ือมโยงกับภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมของชุมชนกอใหเกิดความเขาใจ 
ความมั่นใจ ความภูมิใจ ความดีใจ อันจะสงผลใหเกิดทัศนคติตอตนเอง และเม่ือชุมชนเกิด
ความคุนเคยกับพิธีกรรมทางสังคมของชุมชน กอใหเกิดความเช่ือม่ัน การยอมรับ การปรับตัวตอ
พฤติกรรมภายในชุมชนได โดยมีพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เปนตัวเส่ือมโยงเพื่อใหเกิดความรูสึก
พึงพอใจ และยังสงผลใหเกิดความผูกพันธกับชุมชน เกิดรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรม
ทองถ่ิน โดยการอาศัยหลักธรรมมาเปนเคร่ืองมือท่ีคนในชุมชน ใชเปนคุณคาทางานวัฒนธรรมใน
การสรางสัมพันธภาพท่ีถูกตองสรางสรรค และสอดคลองกัน คงไวซ่ึงเอกลักษณ และประเพณีท่ีดี
งาม ของแตละทองถ่ินหรือชุมชนตอไป ผูคนท้ังหลายจึงใหความเคารพพระคุณของบิดา มารดา ครู
บา อาจารย และบุคคลผูท่ีมีพระคุณตอตนเอง จึงกอใหเกิดพิธีบูชา ดวยบายศรีสูขวัญ เกิดแนวทาง
                                                 
  ๖๑ สัมภาษณ พิชิต อินทะวงศ, หมอสูดขวัญบานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 



 ๓๒

และวิธีคิดท่ีเปนประโยชนสูงสุด  สวนรายละเอียดตาง ๆ ท่ีเกี่ยวกับความเช่ือและพิธีกรรมเกี่ยวกับ
บายศรสูขวัญของ ชาววานรนิวาส  อําเภวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร จะไดอธิบายในบทตอไป 
 
 
 
 
 
 



 

บทท่ี ๓ 
ความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรีสูขวญัของชาววานรนิวาส  

 
                     ในบทนี้ผูวิจัยไดศึกษาถึงความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  
อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร โดยมีเนื้อหาสาระสําคัญของการศึกษา  ดังนี้ 

การนําเสนอเนื้อหาในบทนี้มีจุดประสงคเพื่อศึกษามูลเหตุ ความเปนมาของความเช่ือ
และพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  ประเภทและองคประกอบของพิธีกรรมการบายศรี
สูขวัญ  รวมท้ังความเช่ือในมิติตาง ๆ เนื่องจากชาววานรนิวาสมีความผูกพันกับพิธีกรรมบายศรี      
สูขวัญอยางใกลชิด มาเปนเวลาชานาน อาจกลาวไดวาเปนการใหความสําคัญมากในระดับตนๆ 
ของชาวบานก็วาได ซ่ึงเราจะพบเห็นไดโดยท่ัวไปท้ังท่ีเปนพิธีกรรมสวนตัวหรือพิธีกรรมทางสังคม
สวนรวม ในบทนี้  ผูวิจัยขอกลาวมูลเหตุของความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ดังตอไปนี้  
 
๓.๑ ความเชื่อของชาววานรนิวาส  
 เม่ือกลาวถึงความเช่ือและพิธีกรรม ไมวาบุคคลในสังคมหรือชุมชน เล็กใหญ จะยากดี 
มีจน ก็จะตองมีความเช่ือ ความศรัทธาในส่ิงหนึ่งส่ิงใดท่ีเปนเคร่ืองยึดเหนี่ยวจิตใจ ของคนในสังคม
หรือชุนชนนั้นๆ ใหมีความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน ซ่ึงความเช่ือเปนทัศนคติท่ีบุคคลยึดถือหรือ
ยอมรับเปนหลักปฏิบัติ เปนคานิยม เปนความเช่ือท่ีคอยกํากับและมีอิทธิพลตอการพัฒนาความรูสึก
นึกคิดตางๆ ท้ังท่ีเปนเร่ืองใหญหรือเร่ืองเล็ก เร่ืองสําคัญหรือเร่ืองไรสาระ๑ เร่ืองการงานหรือเร่ือง
อ่ืนๆรวมท้ังการสรุปวา จะเลือกทํา ไมเลือกทํากิจกรรมอะไรบาง ทัศนคติไมวาจะมีอิทธิพลตอการ
พัฒนาความคิด และพฤติกรรมของปจเจกบุคคลอยางหลีกเล่ียงไมได แมในการใหเหตุผลท่ีมีระบบ
ตรรกเปนฐานในการหาขอสรุป ยังอยูภายใตอิทธิพลของคานิยมสวนตัว 
  ชาววานรนิวาส ในตําบลวานรนิวาส  ก็มีความเช่ือวาท่ีแตกตางกันออกไปในแงมุม
ของตน  การที่คนยอมรับนับถือหรือยึดหม่ันในส่ิงใดส่ิงหนึ่ง ท้ังท่ีส่ิงนั้นอาจมีตัวตนหรือไมมีตัวตน 
ในบางคร้ังส่ิงท่ีเช่ืออาจมีจริงหรือไมมีจริงก็ได ปกติแลวความเช่ือ๒  จะเปนส่ิงกําหนดพฤติกรรม
ของคนในสังคม ท้ังนี้เพราะเม่ือคนมีความเช่ือหรือความรูสึกนึกคิดอยางไรแลว ก็มักจะแสดง
พฤติกรรมออกมาใหเห็นเปนรูปแบบตางๆ ซ่ึงความหมายของคําวาความเช่ือดังกลาวสอดคลองกับ

                                                 
 ๑ สัมภาษณ คอง ใครบุคร, ปราชญบานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 
 ๒ สัมภาษณ จันดา หลาจันดา, บานแหลมทอง, หมูที่ ๙, ๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 



 ๓๔ 

 

แนวคิดท่ีวา ความเช่ือเปนรากเหงาของความรูสึก นึกคิดและพฤติกรรมท่ีแสดงออกของมนุษยว าจะ
อยูในฐานะไหน อยูในสังคมใดจะตองมีความเช่ือในสถานที่ หรือบุคคลเหลานั้นเปนรากฐานของ
ชีวิตดวยกันท้ังนั้น  
 

๓.๑.๑  ความเชื่อแบบดั้งเดิม  
 การท่ีคนยอมรับนับถือหรือยึดม่ันในส่ิงใดส่ิงหนึ่ง ท้ังท่ีส่ิงนั้นอาจมีตัวตนหรือไมมี
ตัวตน ในบางคร้ังส่ิงท่ีเช่ืออาจมีจริงหรือไมมีก็ได ปกติแลวความเช่ือจะเปนส่ิงกําหนดพฤติกรรม
ของคนในสังคม ท้ังนี้เพราะเม่ือคนมีความเช่ือหรือความรูสึกนึกคิดอยางไรแลว ก็มักจะแสดง
พฤติกรรมออกมาใหเห็นในรูปแบบตางๆซ่ึงความหมายของคําวา ความเช่ือดังกลาวสอดคลองกับ
แนวคิดท่ีวา ความเช่ือเปนรากเหงาของความรูสึก นึกคิดและพฤติกรรมท่ีแสดงออก 

ความเช่ือของชาววานรนิวาสในอดีต  คนพื้นเมืองในสังคมไทยโบราณยังไมรูจัก
ศาสนาพุทธและพราหมณ (ฮินดู) แตก็มี ศาสนาผี หรือความเช่ือดั้งเดิม เพราะนับถือผีพื้นเมืองของ
แตละเผาและอํานาจเหนือธรรมชาติ ความเช่ือแบบดั้งเดิมเกิดจากการยอมรับขอเสนอขอใดขอหนึ่ง
วาเปนจริงโดยท่ียังไมอาจพิสูจนไดดวยวิธีการทางวิทยาศาสตร  การยอมรับนั้นประกอบดวย
ความคิดและอารมณ  ซ่ึงอาจเรียกไดวาศรัทธา  ความเช่ือท่ีมีมาจากความไมรูและหวาดกลัวของ
มนุษย  สําหรับคนไทย  มีความเช่ือท่ีเดนอยู ๓ ประเภท๓ คือ ความเช่ือท่ีมีมาแตดั้งเดิม  และความ
เช่ือท่ีเกี่ยวเนื่องกับศาสนาฮินดู  และความเช่ือท่ีเกี่ยวเนื่องกับศาสนาพุทธ 

 ลักษณะความเช่ือแตดั้งเดิมไมตางจากชนชาติอ่ืน  นั่นคือเช่ือในส่ิงท่ีมองไมเห็น
ตัวตน  โดยเขาใจวามีฤทธ์ิอํานาจเหนือคน  อาจบันดาลใหดีหรือรายแกคนได  ความเช่ือเชนนี้เปน
ความเช่ือในส่ิงเหนือธรรมชาติ  ซ่ึงไมอาจพิสูจนไดดวยวิธีการของวิทยาศาสตร  แตความเช่ือนี้ก็มี
อิทธิพลเหนือความคิดและการกระทําของคน  พระยาอนุมานราชธนไดกลาวถึงความเช่ือของคน
ไทยไวดังนี้  “เร่ืองคติความเช่ือผีสางเทวดาและความเช่ือเร่ืองไสยศาสตรยอมเปนพื้นฐานความเช่ือ
ของมนุษยมาแตเดิม แมคนท่ีเจริญแลวก็ยังถืออยูไมมากก็นอย เพราะฉะน้ันก็อาจกลาวไดวาเปนพื้น
เดิมของศาสนาไมวาศาสนาอะไร มีใครบางเผาผีวันศุกร แตงงานวันอุบาทว มีใครบางสบายใจถา 
ข้ึนเรือน หรือมีข้ันบันไดจํานวนคู และอื่นๆ อีกมากมาย แมจะไมถือแตถาไมทําก็ไมสบายใจ” ๔ 
จะตองมีการทําพิธีบายศรีสูขวัญในสถานท่ีนั้นเพื่อกอใหเกิดความม่ันใจและมีความสุขในการ
ทํางานตอไปได 

                                                 
  ๓ สัมภาษณ จําเนียร พันทวี, หมอสูดขวัญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๙ มิถุนายน ๒๕๕๒. 
   ๔ สัมภาษณ  คอง ใครบุคร, ปราชญบานแหลมทอง หมูที่ ๙,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 



 ๓๕ 

 

ในขณะท่ีชาวบาน นับถือพุทธศาสนาก็มีเร่ืองศาสนาพราหมณ และผีเขามาผสมผสาน
กลมกลืนดวย การประกอบพิธีกรรมในชีวิตของชาว ตําบลวานรนิวาส จะมีเร่ืองผีเขามาเกี่ยวของอยู
เสมอ ไมวาจะเปนงานมงคลหรืออัปมงคล๕ เชนงานแตงงาน ข้ึนบานใหม งานศพและงานบุญตาง ๆ 
ถึงแมวา ผีจะเปนเร่ืองท่ีพิสูจนไมไดแตชาวบาน ก็เช่ือวาผีมีจริง ความเช่ือเร่ืองผีเปนความเช่ือดั้งเดิม
ท่ีมีมาชานาน มีอิทธิพลตอความรูสึกนึกคิด และวิถีชีวิตของชาววานรนิวาส ผีในทัศนะของชาว
วานรนิวาสมีดังนี้ 

(๑) ผีบรรพบุรุษ เปนผีท่ีชาววานรนิวาสใหความเชื่อและยึดเปนท่ีพึ่งทางใจ เพราะเช่ือ
วาผีบรรพบุรุษเปนผีประจําตระกูลท่ีเกิดจากบรรพบุรุษจะไมทํารายลูกหลาน แตถาหลานประพฤติ
ลวงเกินหรือไมบอกกลาวเร่ืองสําคัญที่เกิดข้ึนหรือจัดข้ึนในครอบครัวใหทราบ อาจจะทําอันตราย
ใหกับลูกหลานเกิดอาการเจ็บปวย แตเม่ือขอขมาบอกกลาวแลวการเจ็บปวยก็จะหาย ผีบรรพบุรุษท่ี
ปรากฏในบทสูขวัญของชาววานรนิวาส มักจะปรากฏอยูในคํากลาวมิดฟาย๖  ไดแก ผีปูยาตายาย ผี
หลานหญิงและหลานชาย ผีปา ผีลุง และผีญาติอ่ืนๆ ท่ีมีความสัมพันธเกี่ยวดองกัน 

(๒) ผีอารักษ  เปนผีท่ีมีอานุภาพเหนือกวาผีธรรมดา เปนกึ่งผีกึ่งเทวดา ผีนาท่ีพิทักษ
ตามสถานท่ีตางๆ เชนบาน วัด เมือง ปา และแหลงน้ํา บางทีเรียกวา ผีเส้ือ ผีประเภทนี้ จะใหท้ังคุณ
และโทษแกมนุษย ถาเซนสังเวยหรือทําใหถูกใจแลว ผีนี้ก็จะบันดาลใหเกิดผลดีแกมนุษย ผูกระทํา 
แตถาลวงเกินหรือละเลยในการปฏิบัติก็จะทําใหเกิดอันตรายถึงแกชีวิต ผีประเภทนี้ ไดแก ผีเรือน ผี
ตาแฮก มเหศักดิ์หลักเมือง ผีปูตา ผีนา ผีทวาร ผีไฟหลวง เปนตน๗ 

(๓) ผีอ่ืนๆ เปนผีท่ัวไปท่ีสถิติยูตามที่ตางๆ เชน ในน้ํา ในปา ภูเขา ผีเหลานี้เช่ือวาเกิด
เปนคนมากอน เม่ือตายไปแลว การทํากรรมไวมาก จึงไมไดไปเกิด ผีกลุมนี้ไดแก ผีปอบ ผีแผด 
(เปรต) ผีตายโหง ผีปา ผีพราย ผีภู ผีหลวง ผีสัตวตางๆ ซ่ึงมีความเชื่อเร่ืองขวัญ ท่ีวาคนเรามี
สวนประกอบสําคัญอยู ๒ สวนคือ สวนท่ีเปนตัวตนไดแกรางกาย กับสวนท่ีไมเปนตัวตน๘ ไดแก
ขวัญ ซ่ึงมีเพียงหนึ่งเดียว แตฝงกระจายอยูท่ัวทุกสวนของรางกายต้ังแตเกิดมา เชน ขวัญหัว ขวัญตา 
ขวัญมือ ขวัญแขน ขวัญขา ฯลฯ และมีความสําคัญมากเทาๆ กับรางกาย  โดยมีความเช่ือวาถาขวัญ
อยูคูกับรางกายเจาของขวัญจะมีความสุขสบาย แตถาขวัญออกจากรางกายไป เจาของขวัญอาจเจ็บ
ไขจนถึงตาย จึงตองมีพิธีเรียกขวัญใหกลับเขาสูตัวเพื่อความเปนสิริมงคลและความอยูดีมีสุขของ

                                                 
 ๕ สัมภาษณ คํามา ทิพยสุริ, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๔ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
 ๖ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.   
 ๗ สัมภาษณ เจาอธิการทรงชัย  ฐิตธมิโม, วัดวังบงสามัคคี บานวังบง หมูที่ ๖, ๓ กรกฎาคม 
๒๕๕๒.   
 ๘ สัมภาษณ  ชุน วงศไชยสิทธิ์, ปราชญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 



 ๓๖ 

 

เจาของขวัญ ขวัญตางจากวิญญาณ เพราะคนไทยแตกอนเช่ือวา แมเจาของขวัญจะตายไปแลวก็ตาม 
แตขวัญยังมีอยูได และเม่ือคนตายได ๗ วัน ขวัญของผูตายจะพยายามหาหนทางกลับเหยาเรือนเดิม
ของตน๙  (คร้ันไดรับคติทางพระพุทธศาสนาแลว ความเช่ือก็ปรับเปล่ียนไปวาขวัญจะมีอยูกับคนท่ี
ยังมีชีวิตอยูเทานั้น เม่ือคนตายไปแลวก็ไมมีขวัญแตจะมีวิญญาณแทน ซ่ึงจะเกี่ยวของกับพิธีทาง
ศาสนา)    

สัตวและส่ิงของท่ีเกี่ยวของกับชีวิต การทํามาหากินของคนลวนมีขวัญท้ังนั้น เชน ขวัญ
ควาย ขวัญเรือน ขวัญขาว ขวัญเกวียน ฯลฯ  ชาววานรนิวาส๑๐ มีพิธีกรรมเกี่ยวกับขวัญ เรียกวา ทํา
ขวัญ หรือ สูขวัญ หรือ เรียกขวัญ ต้ังแตเกิดจนถึงวาระสุดทายกอนตาย เปนการสรางความม่ันใจ
และความม่ันคงแกผูรับขวัญ เหตุท่ีตองทําขวัญมีท้ังเหตุดี และเหตุไมดี เหตุดี เชน ไดแตงงาน ไดลูก 
ไดลาภ ไดยศ ไดบวช ฯลฯ เหตุไมดี เชน ลูกตายเสีย ผัวหรือเมียตายจาก ฝนราย เจ็บปวย ฯลฯ๑๑   
เม่ือตายไปแลว ขวัญก็คือวิญญาณ หรือภูตผี ซ่ึงอาจจะลองลอยวนเวียนอยูในโลกมนุษย หรืออาจจะ
ข้ึนไปบนสวรรคกลายเปนเทวดา การท่ีคนนอนหลับแลวฝนก็คือวา ขวัญหรือวิญญาณของคนได
ออกจากรางไปช่ัวคราวและเผชิญกับเหตุการณตางๆ ท่ีปรากฏอยูในความฝน ขวัญกลับมาสูรางจึง
ต่ืน เชนเดียวกับสลบแลวฟน  

สวนกรณีท่ีตายน้ันขวัญไมกลับมา หรืออาจจะกลับมาแตเขาสูรางกายมิไดดวยเหตุใดก็
แลวแตจึงไมฟน ผีหรือวิญญาณตามคติของชาวไทยพุทธ แบงเปน ๒ ประเภท๑๒  คือ ผีดี กับ ผีรายผี
ดี หมายถึงผีท่ีปกติจะไมหลอกหลอนใคร แตอาจแสดงตัวใหเห็นไดในบางกรณี มีหลายระดับ เชน 
ผีเรือน ผีบรรพบุรุษ ผีวีรบุรุษจําพวก “เจาพอ” ตางๆ ผีเจาท่ีเจาทาง เจาทุง เจาปา ฯลฯ ผีท่ีเปนเทวดา
ท้ังหลายอยูบนสวรรคช้ันตางๆ ช้ันสูงสุดคือ ช้ันดาวดึงส อยางไรก็ดี เร่ืองลําดับช้ัน ฤทธ์ิ อํานาจ
ตางๆ ของเทวดานี้ มีการปะปนนับหรือรวมกันอยูมาก ระหวางพุทธกับฮินดู จนชาวบานท่ัวไปยาก
จะแยกออก นี่เปนลักษณะพิเศษประการหนึ่งของพระพุทธศาสนาท่ีวามีอิทธิพลของฮินดูแทรกผสม
อยูมาก ผีราย คือ ผีท่ีเท่ียวหลอกหลอนและสรางความหวาดกลัวใหแกคนท่ัวไป เชน ผีตายโหง ผี
ปอบ ผีกระสือ ผีโขมด ผีกองกอย เปรต ฯลฯ๑๓การปองกันผีดุรายเหลานี้ตองใชกรรมวิธีทาง
ไสยศาสตร เชน คาถา อาคม พระพุทธรูปตางๆ รวมท้ังทําพิธีกรรมขับไลผี  คนไทยพุทธโบราณเช่ือ

                                                 
 ๙ สัมภาษณ  คํามา  ทิพยสุริ, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๔ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
 ๑๐ สัมภาษณ พิชิต อินทะวงศ, หมอสูดขวัญบานแหลมทอง หมูที่ ๙,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 

 ๑๑ สัมภาษณ ณรงศ พรมวงศ, นายกเทศบาลตําบลวานรนิวาส บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๓  

มีนาคม ๒๕๕๒. 
 ๑๒ สัมภาษณ ดวงจันทร วังสี, ผูใหญบานบานวังบง หมูที่ ๖, ๑๐ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
 ๑๓ สัมภาษณ ทองพูล กระวาลไพร, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๓๗ 

 

กันวา ความผิดปกติท้ังหลายท่ีเกิดข้ึนและมิไดมาจากการกระทําของมนุษยโดยตรงแลว ถือวาเปน
การกระทําของผีหรือวิญญาณตางๆทั้งส้ิน ไมวาจะเปนการเจ็บไขไดปวย หรือฝนไมตกตามฤดูกาล
ก็ตาม ฉะนั้นวิธีแกไขปดเปาจึงตองกระทําพิธีกรรมทางไสยศาสตรใหถูกตองในแตละเร่ือง ท่ีควร
เซนไหวก็ตองเซนไหว ท่ีควรขับไลก็ตองขับไล เปนตน การบนบาลศาลกลาวก็เช่ือกันวาเปนวิธีการ
ท่ีจะใหวิญญาณท่ีมีฤทธ์ิเดชชวยเหลือ เม่ือไดรับผลตามท่ีต้ังใจแลวจะตองไปทําการแกบนตามท่ีได
สัญญาไว หาไมแลววิญญาณที่ตนไปบนไวอาจโกรธแคนและทําอันตรายเอาไดภายหลัง... ๑๔ ความ
เชื่อชาวตําบลวานรนิวาส  มีความเช่ือเร่ืองการดูฤกษยามในพิธีกรรมเกี่ยวกับสูขวัญขาวสูขวัญเฮือน 
ทุกข้ันตอนมีการสืบทอดกันมาต้ังแตโบราณกาล จะเร่ิมตนต้ังแตการจัดเตรียมวิธีการ ดังท่ีได
สัมภาษณชาวนาบานแหลมทอง๑๕ ไดกลาวถึงเร่ืองความเช่ือไว  สรุปไดวา ความเชื่อในการดูฤกษ
ยามจะทําใหผูปฏิบัติมีความเช่ือม่ัน วาการสูขวัญ ไดตามที่กําหนดจะไดรับผลผลิตตามเปาหมาย 
โดยเช่ือวา ท่ีนาทุกแปลงมีเทพเจาพระแมโพสถหรือเจาท่ีนาคอยดูแลรักษาอยู ดังนั้นกอนทํา
กิจกรรมอะไรตองมีพิธีขอใหเจาท่ีนาไดชวยดูแลรักษาตลอดฤดูกาล ชาวนายังยึดถือเร่ืองความเช่ือ
ของพิธีสูขวัญขาวอยู ซ่ึงแตละหมูบานอาจแตกตางกันออกไปบางตามท่ีปฏิบัติสืบตอกันมาต้ังแต
บรรพบุรุษ  แตยังคงปฏิบัติอยูจนถึงทุกวันนี้  

(๔) ความเช่ือเร่ืองฤกษยาม ๑๖ การทํางานมงคลทุกอยางหาฤกษยาม  เพราะถือวาฤกษ
งามยามดียอมเปนสิริมงคล  ฤกษยามจึงหมายถึงเวลาท่ีเหมาะสมที่จะทําการมงคล ชาวบานวานร
นิวาส ใหความสําคัญกับฤกษยามมาก เพราะถือวาถาทําการใดถูกฤกษยามแลวยอมเปนสิริมงคล 
ฤกษยามมีความสําคัญ ดังไดกลาวมาแลว บทสูขวญัทุกบทมักจะข้ึนตนดวยคําวา  

“ศรี ศรี ม้ือนี้เปนม้ือสัน วันดี เปนวันดี วันดีถ่ี อะมุตตะโชค....” อยูเสมอ๑๗ 
 ความเช่ือเกี่ยวกับ ฤกษดี คือ การทํากิจกรรมใดๆ ท่ีตรงกับวันมงคลตามตํารา

โหราศาสตร ชาวบานวานรนิวาส เรียกวา  “วันใจเปน” ถาทํางานมงคลในวันนี้เช่ือวา จะกอใหเกิด
สิริมงคลแกชีวิตและประสบแตความสําเร็จตามจุดมุงหมายในการประกอบพิธีกรรม มีแตความสุข
ความเจริญ๑๘ ความเช่ือเร่ืองฤกษยามนอกจากจะเปนการกําหนดวันประกอบพิธีมงคลตามตําราแลว 
หมอสูดยังเปนผูกําหนดทิศทางท่ีเปนมงคล การประกอบพิธีการใด ๆ ถาทําในฤกษยามท่ีดีแลว เช่ือ

                                                 
 ๑๔ สัมภาษณ พิชิต บานตําบล,  บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 

 ๑๕ สัมภาษณ ประสิทธิ์ เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๓ กันยายน ๒๕๕๒. 
 
๑๖ สัมภาษณ ทองบท คําภักดี, บานวังบง หมูที่ ๖, ๒๗ สิงหาคม ๒๕๕๒.   

 ๑๗ สัมภาษณ หนูจันทร ไชจันทร, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๓ กรกฎาคม ๒๕๕๒.   
 ๑๘ สัมภาษณ พิชิต บานตําบล,  บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๐ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 



 ๓๘ 

 

วาเทวดาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท้ังหลายเขามาเปนสักขีพยานและปกปกษรักษาใหผูท่ีมารวมงานมี
ความสุขรมเย็นเปนสุข ตัวอยางปรากฏในบทสูขวัญคนปวย ดังนี้  

 ...ม้ือนี้คํ้าคูณคง พระเจาจักรทรงทศราช พรหมนาถเหลาแถมพร พระอิศวร 
หลอนแถมโชค ทาวสหัสสในประสาทฝนหาแกว ใจผองแผวบริสุทธ์ิ อุตตะมะโชค... 

๑๙  
จากการใหสัมภาษณของ พอเฒาขันธ ซ่ึงใหความหมายดังนี้ “วันนี้เปนวันสิริมงคล 

เทพท้ังหลายแตงใหชุมชนบรมลงปรกปกรักษาใหชุมชนมีความสุขความเจริญพบแตความสุขความ
เจริญตอไป ซ่ึงความเช่ือเกี่ยวกับเร่ืองเทวดาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิจากบทสูขวัญของชาวบานวานรนิวาส 
จะเห็นไดชัดเจนในบทสูขวัญหลังจากท่ีไหวพระเสร็จแลว จะมีคํากลาวเชิญเทวดาส่ิงศักดิ์สิทธ์ิเดช
เหนือมนุษยใหมาเปนสักขีพยานในการทําพิธี หรือท่ีเรียกวา การปาวเทวดา ท้ังนี้เพราะชาวบาน
วานรนิวาสมีความเช่ือวาส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท่ีมีความเช่ือมารวมรับรูในการทําพิธีดังกลาวความเช่ือของ
มนุษยเกิดจากความรูสึกวา ไมปลอดภัยจากอํานาจเหนือ ธรรมชาติ เม่ือเกิดเหตุการณทางธรรมชาติ
ท่ีทําอันตรายตอชีวิตและทรัพยสินของมนุษย และเม่ือมนุษยหาเหตุผลมาอธิบายไมได จึงเกิด
ความคิดวาจะตองมีส่ิงใดส่ิงหนึ่งบันดาลใหเปนไป และส่ิงนั้นจะตองมีอํานาจเหนือธรรมชาติซ่ึงไม
สามารถบอกไดวาอํานาจเหนือธรรมชาตินั้นคืออะไร จึงมีจินตนาการข้ึนตามความรูสึกวาส่ิงท่ีมี
อํานาจเหนือธรรมชาติคือ ภูตผี ปศาจ วิญญาณ เทวดา นางไม เปนตน ๒๐ 

ความเช่ือเกี่ยวกับ ฤกษไมดี เปนวันอัปมงคล ท่ีหามทําการใด ๆ บางคร้ังเรียกวา “วันใจ
ตาย” ถากระทําการมงคลในวันนี้จะเปนการลกิณี จะเกิดภัยพิบัติตาง ๆ๒๑ ความหมายนาจะเกิด
ข้ึนกับผูจัดพิธีจากการศึกษาของชาวบาน ปรากฏวา ไมมีบทสูขวัญประเภทใดเลย ท่ีกลาวถึง
รายละเอียดและเหตุการณท่ีเกี่ยวของกับฤกษไมดี ท้ังนี้อาจมีสาเหตุจากการจัดพิธีการสูขวัญ 
ประเภทใด ๆ ก็ตาม เจาภาพผูจัดพิธีตองหาฤกษยามท่ีดีทุกคร้ัง เพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคลแก
ตนเองและผูท่ีมีสวนเกี่ยวของอยางดีท่ีสุด 

จากการศึกษาพบวา ความเช่ือเกี่ยวกับฤกษยามท่ีชาววานรนิวาสใหความสําคัญ คือ 
จะตองถือตามวัน เวลา สถานท่ีในการประกอบพิธีกรรมนั้น ข้ึนอยูกับวา จะอยูในสังคมชุมชน วามี
การปฏิบัติกันมาอยางไรบาง 
 
 

                                                 
  ๑๙ สัมภาษณ ขันธ  พลสุวรรณ, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ กรกฎาคม  ๒๕๕๒. 
               ๒๐ สัมภาษณ พอเฒาขันธ เทพารักษ, ปราชญชาวบานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๔ มิถุนายน ๒๕๕๒. 

 ๒๑ สัมภาษณ สังเวียน อินทะวงศ, หมอสูดขวัญ บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๓ สิงหาคม ๒๕๕๒. 



 ๓๙ 

 

๓.๑.๒  ความเชื่อแบบพราหมณ  
ในขณะท่ีชาวตําบลวานรนิวาส นับถือพุทธศาสนาก็มีเร่ืองศาสนาพราหมณ และผีเขา

มาผสมผสานกลมกลืนดวย การประกอบพิธีกรรมในชีวิตของชาววานรนิวาสจะมีเร่ืองผีเขามา
เกี่ยวของอยูเสมอ ไมวาจะเปนงานมงคลหรืออัปมงคล เชน งานแตงงาน ข้ึนบานใหม งานศพ และ
งานบุญ ตางๆถึงแมวาผีจะเปนเร่ืองท่ีพิสูจนไมได แตชาววานรนิวาสก็เช่ือวาผีมีจริง 

ความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนาฮินดูมีความเชื่อท่ีแตกตางกันหลายอยาง โดยมี
พราหมณเปนผูทําพิธีและเปนผูเช่ือมโยงระหวางมนุษยกับพระเปนเจา พิธีกรรมและความเช่ือตางๆ
ของศาสนาฮินดูยอมรวมเอาลัทธิวิญญาณนิยมและการทําทางไสยศาสตรหลายอยางเขาไวดวยอยาง
แนนอน คนไทยจึงไดรับวิธีการทางไสยศาสตรแบบใหมของฮินดูเพิ่มเติมเขามาอีก เม่ือศาสนาพุทธ
เผยแผเขามาไทยจึงรับเอามาเปนศาสนาประจําชาติเร่ือยมาจนปจจุบัน๒๒ แตความเชื่อในลัทธิ
วิญญาณนิยมและไสยศาสตรก็ยังคงอยูกับคนไทยโดยท่ัวไปมิไดสูญหายไปไหน มีการผสมปนเป
กับศาสนาพุทธดวย ดังนั้นพฤติกรรมทางศาสนาของคนไทยจึงมิไดเปนไปตามแนวปรัชญาของ
ศาสนาพุทธอยางเดียว หากแตดําเนินไปตามความเช่ือและวิธีปฏิบัติดั้งเดิมท่ีมีอยูกอนนั้นดวย๒๓ใน
สังคมชาวพุทธ ระบบความเช่ือทางศาสนาพราหมณและไสยศาสตรเปนสวนประกอบท่ีมีประโยชน
ตอสังคม ท้ังในระดับจิตใจของแตละบุคคลและในระดับชุมชน ซ่ึงความเช่ือในไสยศาสตรจะ
สามารถตอบสนองความตองการทางจิตใจของประชาชนได ในระดับสังคมความเช่ือทางศาสนา
พราหมณและไสยศาสตรซ่ึงเนนทางดานพิธีกรรมมาก มีบทบาทในการรวมคนในชุมชนใหมา
ประกอบพิธีกรรมรวมกัน สรางความสามัคคีและทําใหเกิดความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันได 
ไสยศาสตรเปนความเช่ือเกี่ยวกับส่ิงศักดิ์สิทธ์ิตางๆ เชน ผีสางเทวดา และส่ิงท่ีมีอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ การติดตอกับส่ิงท่ีมีอํานาจเหนือธรรมชาติทําไดโดยพิธีกรรมทางไสยศาสตร เชนการใช
เวทมนตรคาถา โดยมีผูประกอบพิธีกรรม คือ หมอผี คนทรงหรือจ้ํา แลวแตกรณี ซ่ึงเนนพิธีกรรม
และพยายามดําเนินการเพ่ือใหเปนไปตามวัตถุประสงคบางอยางเปนสวนบุคคล อันเปนขอแตกตาง
จากศาสนา๒๔ เพราะวาความเช่ือในเร่ืองนั้นตางก็มีมูลเหตุดวยกันท้ังหมด 

ลัทธิวิญญาณนิยมและไสยศาสตรของไทยมีมานานแลวกอนท่ีพระพุทธศาสนาจะเผย
แผเขามาสูสุวรรณภูมิ การปฏิบัติทางไสยศาสตรตางๆคงมีมานานแลวเชนกัน เปนการยากท่ีจะแยก
ลัทธิวิญญาณนิยมออกจากไสยศาสตร เพราะการทําไสยศาสตรตองมีความเช่ือเบ้ืองตนวา มี
วิญญาณหรือผีชนิดตางๆ ท่ีมีอํานาจหรือฤทธ์ิเดชเหนือมนุษยคอยกระทําใหเกิดเหตุการณตางๆ ซ่ึง

                                                 
 ๒๒ สัมภาษณ พิชิต บานตําบล, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 
 ๒๓ สัมภาษณ บุญมี โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 

 
๒๔ สัมภาษณ บุญจันทร บุตรแสนคํา, กํานันตําบลวานรนิวาส หมูที่ ๑,  ๑๕ มิถุนายน ๒๕๕๒. 



 ๔๐ 

 

นอกเหนืออํานาจมนุษยท่ีจะทําใหเปนไปได ความเช่ือในเร่ืองวิญญาณและการทําทางไสยศาสตร
ของคนไทยจึงนาจะเปนความเช่ือเกาแกดั้งเดิม๒๕ และเปนวิธีการแกปญหาและเผชิญกับวิกฤติตางๆ 
ในชีวิตของมนุษยมาแตโบราณ ศาสนาฮินดูนาจะเปนศาสนาใหญศาสนาแรกท่ีแผเขามาใน
เมืองไทย ซ่ึงมีเทพเจาหลายองคและมีฤทธ์ิมาก ไดแก พระพรหม พระศิวะและพระนารายณ เปนตน 

พิธีกรรมทางศาสนาฮินดูมีอยูมากมาย โดยมีพราหมณเปนผูทําพิธีและเปนผูเช่ือมโยง
ระหวางมนุษยกับพระเปนเจา พิธีกรรมและความเช่ือตางๆ ของศาสนาฮินดูยอมรวมเอาลัทธิ
วิญญาณนิยมและการทําทางไสยศาสตรหลายอยางเขาไวดวยอยางแนนอน คนไทยจึงไดรับวิธีการ
ทางไสยศาสตรแบบใหมของฮินดูเพิ่มเติมเขามาอีก เม่ือศาสนาพุทธเผยแผเขามา ไทยจึงรับเอามา
เปนศาสนาประจําชาติเร่ือยมาจนปจจุบัน๒๖ แตความเช่ือในลัทธิวิญญาณนิยมและไสยศาสตรก็ยังคง
อยูกับคนไทยโดยท่ัวไปมิไดสูญหายไปไหน มีการผสมปนเปกับศาสนาพุทธดวย ดังนั้นพฤติกรรม
ทางศาสนาของคนไทยจึงมิไดเปนไปตามแนวปรัชญาของศาสนาพุทธอยางเดียว หากแตดําเนินไป
ตามความเช่ือและวิธีปฏิบัติดั้งเดิมท่ีมีอยูกอนนั้นดวย ในสังคมชาวพุทธ ระบบความเช่ือทางศาสนา
พราหมณและไสยศาสตรเปนสวนประกอบท่ีมีประโยชนตอสังคม ท้ังในระดับจิตใจของแตละ
บุคคลและในระดับชุมชน ซ่ึงความเช่ือในไสยศาสตรจะสามารถตอบสนองความตองการทางจิตใจ
ของประชาชนได๒๗ ในระดับสังคมความเช่ือทางศาสนาพราหมณและไสยศาสตรซ่ึงเนนทางดาน
พิธีกรรมมาก มีบทบาทในการรวมคนในชุมชนใหมาประกอบพิธีกรรมรวมกัน สรางความสามัคคี
และทําใหเกิดความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันได ไสยศาสตรเปนความเช่ือเกี่ยวกับส่ิงศักดิ์สิทธ์ิตางๆ 
เชน ผีสางเทวดา และส่ิงท่ีมีอํานาจเหนือธรรมชาติ การติดตอกับส่ิงท่ีมีอํานาจเหนือธรรมชาติทําได
โดยพิธีกรรมทางไสยศาสตร เชนการใชเวทมนตรคาถา โดยมีผูประกอบพิธีกรรม คือ หมอผี คน
ทรงหรือจ้ํา แลวแตกรณี ซ่ึงเนนพิธีกรรมและพยายามดําเนินการเพ่ือใหเปนไปตามวัตถุประสงค
บางอยางเปนสวนบุคคล อันเปนขอแตกตางจากศาสนา 

 จากการศึกษาพบวา ความเช่ือของพราหมณท่ีชาววานรนิวาสใหความสําคัญ คือ เปน
ความเช่ือท่ียึดถือกันมาต้ังโบราญ ท่ีวาจะตองถือตามวัน เวลา สถานท่ีในการประกอบพิธีกรรมนั้น 
มีการปฏิบัติกันมาอยางไรบาง และมีหมอพราหมณเขามาเปนผูประกอบพิธีกรรมนั้น ๆ เพื่อท่ีจะได
มีความรูความเขาใจในกิจกรรมหรือประเพณีท่ีปฏิบัติกันมานั้นเอง 
 
 

                                                 
 ๒๕ สัมภาษณ ประสิทธิ์  เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๓ กันยายน ๒๕๕๒. 

 ๒๖ สัมภาษณ ประสิทธิ์ ศรีษะฮาง, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๑๓ มกราคม ๒๕๕๒. 
 ๒๗ สัมภาษณ หนูจันทร ไชจันทร, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๓ กรกฎาคม ๒๕๕๒.  



 ๔๑ 

 

๓.๑.๓  ความเชื่อแบบพุทธศาสนา 
เม่ือกลาวถึงเร่ืองของความเช่ือและพิธีกรรมในแงของพุทธศาสนา บุคคลในสังคม 

ชุมชน หมูบาน รวมไปถึง จะตองมี ความเชื่อและพิธีกรรมในแงมุมของโดยมีความแตกตางกัน
ออกไป ตามวัน เวลา สถาน นั้นๆ ก็ลวนมีความเช่ือในทางพระพุทธศาสนาเขามามีบทบาทที่สําคัญ
ในพิธีกรรมหรือความเช่ือเหลานั้นจะไดกลาวตอไปนี้ 

๑) ความเชื่อเก่ียวกับพระรัตนตรัย 
ศาสนาเปนส่ิงท่ีมีอิทธิพลตอความเช่ือความรูสึกนึกคิด และพฤติกรรมของ ชาวบาน

วานรนิวาส มากท่ีสุด ชาวบานวานรนิวาส เห็นวาสังคมของมนุษยตองมีศาสนา ถาปราศจากศาสนา
แลวจะทําใหสังคมปาเถ่ือน คนไมรูดีรูช่ัว  ไมละอายหรือเกรงกลัวตอบาป บานเมืองจะมีแตความ
วุนวายและวิบัติลมจม ศาสนาเปนเสาหลักในการยึดเหนี่ยวของจิตใจเปนหลักแหงความเช่ือถือ ใน
วิถีชีวิตของชาวบาน ความเช่ือในพุทธศาสนาไดถูกผสมผสานเขากับความเช่ือทางศาสนาพราหมณ 
และความเชื่อเร่ืองวิญญาณและภูตผีปศาจ ซ่ึงพุทธศาสนาลักษณะดังกลาว เรียกวาพุทธศาสนาแบบ
ชาวบาน (Folk Buddhism) ซ่ึงมีรูปแบบเฉพาะตัวและมีความแตกตางจากพระพุทธศาสนาใน
ทองถ่ินอ่ืนๆ๒๘ 

เนื่องจากชาวบานหวยโทง มีความเชื่อวาศาสนาเปนเคร่ืองยึดเหน่ียวจิตใจท่ีสังคม 
ดังนั้นเม่ือมีการสรางบานแปลงเมืองท่ีใด ชาวบานจะหาบริเวณสําหรับสรางวัดไวดวย เพราะถือวา
หมูบานตองมีวัดตองมีพระสงฆ และท่ีสําคัญท่ีสุดชาวบานเช่ือวา การทําบุญในพุทธศาสนาจะเปน
หนทางหนึ่งท่ีจะทําใหมนุษย ไดไปเกิดในสวรรคเช่ือวา๒๙ พระพุทธเปนสัญลักษณของปญญา  
เพราะพระธรรมเปนคําส่ังสอนใหคนเกิดความรูหรือปญญา และพระสงฆเปนสัญลักษณของความ
อุดมสมบูรณ เช่ือวาถาใครบูชาแลวผูนั้นจะมีทรัพยสมบัติอยางบริบูรณ 

๒) ความเชื่อในเร่ืองพระศรีอาริย 
ความเชื่อในเร่ืองของพระศรีอาริยเมตตรัย  ซ่ึงเปนความเช่ือในพุทธศาสนา ประสิทธ์ิ 

เทพารักษ ไดใหความเห็นเกี่ยวกับเร่ืองนี้วา ชาวตําบลวานรนิวาส เช่ือวา พ.ศ.๕๐๐๐ โลกจะมีแต
ความเลวราย บานเมืองระสํ่าระสาย ขณะเดียวกันก็จะมีผูมีบุญมาปราบยุคเข็ญคือพระศรีอาริย หลัก
จากยุคเข็ญผานไป ในโลกก็จะมีแตความอุดมสมบูรณ บานเมืองอยูเย็นเปนสุขแตคนท่ีจะไดเห็น
พระศรีอาริยตองสะสมบุญไวไมไดขาด จะตองเปนผูต้ังม่ันในศีลธรรม จากความเช่ือดังกลาว๓๐  ใน

                                                 
 ๒๘ สัมภาษณ พอเฒาขันธ เทพารักษ, ปราชญบานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๑ มิถุนายน ๒๕๕๒. 
  ๒๙ สัมภาษณ บุญมี โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๖ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
     ๓๐ สัมภาษณ คํามา ทิพยสุริ, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 



 ๔๒ 

 

บทสูขวัญประเภทตาง ๆ จึงมีการวางแนวทางในสังคมปฏิบัติอยูในความดี มีการทําบุญทําทานอยาง
สมํ่าเสมอ  เพื่อจะไดมีโอกาสพบพระศรีอาริยเมตตรัย ดังบทสูขวัญขวัญนาค ท่ีกลาววา 

...บัดนี้เจาได ๒๐ ป บวร คักแหน พวกเฒาแกจึงหา บอกศรัทธาถึงญาติพี่นอง..... ๓๑  
จากบทสูขวัญดังกลาว “... เวลานี้ อายุได ๒๐ ขวบปแลว ตองการบวช จึงบอกมิตร

สหาย ตางก็มีศรัทธานําเส่ือ สาด จีวร ผาสบง ไมเทา ตาละปด มีดตัดเล็บ มีดโกน ท่ีกรองน้ํา กลอง
เข็ม ต้ังใจมาทาน...” ๓๒  มาปกปองรักษาพวกขาเทอญ (ล่ันฆอง) จะเห็นไดวา ความเช่ือในเร่ืองพระ
ศรีอาริย ในภาคอีสาน เปนความเช่ือท่ีเนนการมีชีวิตอยูและการเกิดใหมในโลกหนาก็คือ โลกของ
พระศรีอริยเมตตรัย ซ่ึงเปนโลกท่ีดีกวา ศาสนาเปนส่ิงท่ีมีอิทธิพลตอความเช่ือความรูสึกนึกคิด ซ่ึง
ชาวโยยเห็นวาสังคมของมนุษย ตองมีศาสนา ถาปราศจากศาสนาจะทําใหสังคมปาเถ่ือน คนไมรูดีรู
ช่ัว ไมละอายหรือเกรงกลัวตอบาป บานเมืองจะมีแตความวุนวายและวิบัติลมจม ระบบความเช่ือ
ของมนุษยเกิดข้ึนจากความไมรูซ่ึงพระพุทธองคตรัสวาเปน “อวิชชา” ๓๓ เม่ือไดพบเหตุการณทาง
ธรรมชาติ   เชน ฟาผา แผนดินถลม จึงเกิดความคิดวาตองมีส่ิงใดส่ิงหนึ่งกระทําใหเกิดข้ึน จึงพากัน
สรางผี วิญญาณ เทพารักษข้ึน แลวพากันนึกคิดวาส่ิงท่ีสรางข้ึนมานั้นมีรูปรางตามจินตนาการของ
ตน และทําพิธีกรรมตาง ๆ เพื่อบูชา สักการะ เซน บวงสรวง เพื่อใหส่ิงท่ีตนคิดวามีอยูนั้น ผอนคลาย
ความรุนแรง และมีเมตตากรุณา ไมทําราย และบันดาลความสุขมาให ความเช่ือแบงออกเปน ๒ 
ประเภท คือ 
 ๑. ความเช่ือท่ัวๆ ไปหรือความเช่ือธรรมดา ( Belief ) เชน กรรม นรก สวรรค ความฝน 
 ๒. ความเช่ือท่ีแฝงไวดวยความกลัว หรือ ความเช่ือทางไสยศาสตร (Superstition) 

  ผลของความเช่ือ ความเชื่อนับเปนพื้นฐานแหงการนับถือส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ ประโยชนของ
ความเชื่อ ทําใหมีลักษณะตางๆ ดังนี้ คือความเช่ือทําใหเกิดความม่ันใจ ความเชื่อทําใหเกิดพลัง  
ความเช่ือทําใหเกิดการสรางสรรค  ความเชื่อทําใหเกิดความสามัคคี ความเชื่อทําใหเกิดรูปธรรม 
(สัญลักษณ)  ความเชื่อเปนพื้นฐานใหเกิดปญญา๓๔ ความเชื่อทําใหการนับถือศาสนาเปนไปอยาง
ม่ันคง ความเช่ือทําใหเกิดฤทธ์ิทางใจ 

ในทางตรงกันขาม หากความเช่ือนั้นเปนความงมงายไมใชวิจารณญาณ กลาวคือ เช่ือ
ตามคําบอกเลาของบรรพบุรุษ โดยมิไดพิจารณาไตรตรองหาเหตุผล ก็ทําใหเกิดผลเสียแกชุมชน

                                                 
  ๓๑ สัมภาษณ กลม ประกอบแสง, ปราชญ บานหินเหิบ หมูที่๔, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 

 ๓๒ สัมภาษณ พระครูสมณกิจสุนทร, วัดบูรพาวนาราม บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน  
๒๕๕๒.  
  ๓๓ สัมภาษณ ดวงจันทร แสนวังสี, บานวังบง หมูที่ ๖, ๑๐ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
  ๓๔ สัมภาษณ พิชิต อินทะวงศ , หมอสูดขวัญบานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 



 ๔๓ 

 

สังคม ซ่ึงการวิเคราะหขอมูล ความเชื่อและพิธีบายศรีกับพระรัตนตรัย มองไดในสองลักษณะคือ 
การมีความสัมพันธในดานความเช่ือ และปรากฏการณท่ีเกิดข้ึน เปนการแสดงความยอมรับนับถือ
พระรัตนตรัย คือ พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ ในสถานะของความเคารพ ส่ิงท่ีนํามาแสดงใหคน
อ่ืนเคารพ เพื่อสรางความนาเช่ือถือ ความศักดิ์สิทธ์ิ แกอัตลักษณ๓๕ และพิธีกรรมของบายศรี ในแง
เปนส่ือท่ีทําหนาท่ีเผยแผพระรัตนตรัย เปนผูนําเสนอ เปนตัวกลางเพื่อการเขาถึง การปรับ
ประยุกตใชหลักธรรม ในรูปแบบความเขาใจ ความเช่ือถือในพระรัตนตรัย ก็ไดปรับใหมีความ
เปนไปได  ในฐานะของบุคคลผูมีศรัทธาในพระรัตนตรัย ไดรับประสบการณโดยตรง๓๖ เชน การ
หายจากความเจ็บปวย ปลอดภัยจากอุบัติเหตุ ไดรับโชค เพราะขอพรจากพระรัตนตรัย เกิดเปน
ความเช่ือม่ัน รูสึกถึงภาวะของความเปนผูวิเศษ ตระหนักไดโดยตรงถึงภารกิจท่ีตองชวยเหลือผูอ่ืน 
เพื่อใหไดรับประสบการณดี ท้ังหลาย อยางเชนท่ีตัวเองไดรับ มีการแนะนําใหคนอ่ืนผูมาขอ
คําแนะนํา เกิดศรัทธาเช่ือม่ันในพระรัตนตรัยดวยท้ังสองลักษณะน้ัน มีลักษณะรวมกันอยูคือ พระ
รัตนตรัยไดรับการเคารพเชิดชูไวในระดับสูง ไมนํามารวมในกิจกรรมท่ีเปนพิธีกรรม แตมีบางท่ีมี
ความเช่ือถือ๓๗ เปนส่ิงท่ีมนุษยคอยๆ เรียนรูในเร่ืองของความเช่ือและพิธีกรรม วามีอํานาจลึกลับท่ี
จะทําใหมนุษยไดรับผลดีผลราย เม่ือมนุษยกลัวอํานาจลึกลับนั้น ก็จะกระทําส่ิงตางๆ เพื่อมิใหถูก
ลงโทษและเพื่อใหอํานาจนั้นพึงพอใจ ตอมาจึงมีพิธีกรรมตางๆ เพราะเช่ือวาส่ิงท้ังหลายท้ังปวงท่ี
เกิดข้ึนตองมีผูบันดาล ใหมนุษยต้ังเทพเจาประจําส่ิงนั้นๆ ข้ึน ความเช่ือเกิดจากสภาพท่ีบุคคลให
ความม่ันใจเห็นคลอยตาม และพรอมท่ีจะปฏิบัติตามส่ิงใดส่ิงหนึ่ง แลวนําไปถายทอดใหบุคคลอ่ืน
ไดทราบ เพื่อตองการใหเกิดความม่ันใจเห็นคลอยตาม และปฏิบัติตามดวย โดยไมคํานึงวาความเช่ือ
นั้นๆมีเหตุผลท่ีสามารถพิสูจนไดหรือไม และช้ีใหเห็นวาความเช่ือของคนมีมูลเหตุมาจากความไมรู 
ความไมรูทําใหเกิดความกลัว คร้ันเม่ือมีความกลัวแลวจึงคิดสรางความเช่ือข้ึนมาเพื่อใหเปนท่ีพึ่ง
ทางใจ ความเช่ือบางอยางอาจหมดความจําเปน ไมมีประโยชน และไมมีความหมายโดยตรงตอชีวิต
ความเปนอยูในปจจุบัน แตมีคุณคาทางประวัติศาสตรเพื่อใหอนุชนไดศึกษาเหตุผลและสาระท่ีเกิด
จากความเช่ือในส่ิงตาง ๆ  

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ เปนประเพณีท่ีชาววานรนิวาส๓๘ กระทํามาชานานและมีการ
สืบเนื่องมาจนถึงปจจุบัน  ท้ังนี้ เพราะมีความเช่ือวา ในความเปนมนุษยทุกคนท่ีมีสวนประกอบอยู

                                                 
  ๓๕ สัมภาษณ พระครูโพธิชยานุรักษ, รองเจาคณะอําเภอวานรนิวาส วัดเสบุญเรือง, บานวานรนิวาส 
หมูที่ ๑, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 

 ๓๖ สัมภาษณ  พอทองดา  แสงรูจีย, ปราชญบานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๑ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 
 ๓๗ สัมภาษณ พอเฒาขันธ เทพารักษ, ปราชญบานวานรนิวาส หมูที่ ๑,  ๒๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๓๘ สัมภาษณ มานะ บัวคํา, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒ พฤษภาคม ๒๕๔๒. 



 ๔๔ 

 

สองสวน คือ รางกายและจิตใจ หรือ “ขวัญ” ขวัญเปนส่ิงท่ีเปนนามธรรม แตมนุษยจะขาดไมได ถา
ขวัญออกไปจากรางกาย  เนื่องจากสาเหตุหลายประการ  จะสงผลใหผูนั้นมีความทุกขหรือเกิดภัย
พิบัติตาง ๆ เพื่อใหขวัญอยูกับเนื้อกับตัวและเจาของขวัญประสบแตความสุข เกิดสิริมงคลและมี
ความมั่นใจในการดําเนินชีวิตในสังคม  จึงจําเปนตองจัดใหมีพิธีกรรมบายศรีสูขวัญหรือการเรียก
ขวัญข้ึน  เพื่อใหขวัญมาอยูกับราง  ถึงแมวาสภาพท่ัวไปของบานเมืองในปจจุบันจะไดเปล่ียนแปลง
ไปแตการจัดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญบางประเภทก็ยังเปนท่ีนิยมของชาววานรนิวาส๓๙ อยูอยางเสมอ  
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญท่ียังคงมีการทําสืบเนื่องมาจนถึงปจจุบันมี ๓ ประเภทใหญ ๆ คือการสูขวัญ
คน การสูขวัญสัตว  และการสูขวัญส่ิงของ การจัดพิธีกรรมบายศรี  สูขวัญนั้นจะตองเรียนรูเพื่อ
กระทําใหถูกตองตามที่ชาวบานรวมกันกําหนดข้ึนเอง มีการปรับใช เปล่ียนแปลงไดตามยุคตาม
สมัย การเปลี่ยนแปลงบางอยางอาจใชเวลานานกวาจะปรากฏใหเห็นได บางอยางไมมีปรากฏให
เห็นอีกไป  เพราะฉะน้ันส่ิงท่ีปรากฏอยูกับชุมชน คือ คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ โดยคุณคา
ของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ คือ โดย องคประกอบของพิธีกรรมอันไดแก  ผูนําพิธี ผูรวมพิธีกรรม 
วัสดุส่ิงของหรือเคร่ืองสังเวย๔๐ เนื้อหาในบทสูขวัญ เวลาและสถานท่ี ลวนแลวแตเปนสัญลักษณ ใน
การส่ือความหมายแหงความดีความงาม ส่ิงท่ีพึงประพฤติปฏิบัติของคนในชุมชนแทบท้ังส้ิน และ
โดยเนื้อหาสาระของพิธีกรรมท่ีเปนสวนรวม คือไมวาพิธีกรรมจะมีรูปแบบอยางไร พิธีกรรมก็ยังให
คุณคาสาระเหมือนกันทุกประเภทของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ สาระรวม ท่ีพบจากการศึกษา
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญท่ีปรากฏในชุมชนบานวานรนิวาสท้ังหมดมีคุณคาท่ีเกิดตอบุคคล อันไดแก 
ความเช่ือและความศรัทธากับส่ิงเหลานี้ 

ฉะนั้นจะเห็นไดวา  คติความเช่ือท่ีเปนแนวคิดหลักของพระพุทธศาสนาท่ีชาววานร
นิวาสมีความเช่ือ ไดแก คติความเช่ือเร่ืองกรรมและการใหผลของกรรม ซ่ึงสะทอนออกมาจาก
พฤติกรรมหรือการกระทําของพิธีกรรมหรือวิถีชีวิต ความเช่ือเร่ืองเทวดาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ ความเช่ือ
เร่ืองมงคลและอัปมงคล ความเช่ือเร่ืองผี ความเร่ืองฤกษยาม ความเชื่อเร่ืองอํานาจคุณพระรัตนตรัย 
ความเช่ือเร่ืองบุญกรรม และ ความเช่ือเร่ืองพระศรีอาริย และการบํารุงขวัญ  เพื่อใหเกิดความ สบาย
ใจ เห็นคุณคาของ คน สัตว และส่ิงของท่ีมีบุญคุณกับตนและชุมชน เกิด ความกตัญูกตเวที  ความ
ออมนอมถอมตน มีสัมมาคารวะ มีความโอบออมอารีเอ้ือเฟอเผ่ือแผ มีน้ําใจงดงาม เปนผลใหเกิด 
ความสามัคคี  และเม่ือรูปแบบของพิธีกรรมเปล่ียนไปตามประเภทของการสูขวัญก็จะมีการประยุกต
สาระเกิดเปนคุณคาท่ีสอดคลองกับประเภท และสภาพการณและรูปแบบของการสูขวัญ เชน ความรู
เร่ืองการเกิด การคลอด การบวชการครองเรือน การสรางบาน การรักษาโรคภัยไขเจ็บดวยวิธีการ
                                                 
  ๓๙ สัมภาษณ มิตรไทย ใครบุตร, บานวานรนิวาส  หมูที่ ๑, ๒ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 

 ๔๐ สัมภาษณ ยม  ง้ิวไชยราช, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๖ มีนาคม ๒๕๕๒. 



 ๔๕ 

 

รักษาแบบชาวบาน เพราะวาความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญมีความสัมพันธกับวิถีชีวิตและ
สังคมของชาวบานต้ังแตเกิดจนกระท้ังตาย  การศึกษาวิเคราะหเกี่ยวกับความเช่ือและพิธีกรรมการ
บายศรีสูขวัญจึงเปนสวนหน่ึงของการศึกษาวิถีชีวิตและสังคมของชาวบานซ่ึงเปนรากฐานของ
สังคมในปจจุบันและอนาคตการบายศรีสูขวัญนอกจากจะเปนส่ิงท่ีจําเปนและมีความสําคัญตอชีวิต
ของชาวบานวานรนิวาส  ตําบลวานรนิวาส  จังหวัดสกลนครแลว  การศึกษาความเช่ือและพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญ ของชาวบานวานรนิวาส ไดสะทอนใหเห็นความจริงบางประการ เกี่ยวกับ
ชีวิตที่นาสนใจ ไดแกวิถีชีวิตความเช่ือตลอดจนสภาพเศรษฐกิจทางสังคม และวัฒนธรรมท่ีปรากฏ
ในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ซ่ึงผูวิจัยจะไดนําเสนอรายละเอียดในบทตอไป 
 ผลจากการศึกษาพบวา ชาววานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร กอนจะทํา
พิธีกรรมการประกอบพิธีบายศรี สูขวัญของชาววานรนิวาส  โดยมีการเช่ือมโยง เขาวิถีชีวิตของ
ชาวบาน เพราะส่ิงเหลานี้เปนพิธีกรรมท่ีส่ือถึงความหมายในการเคารพศรัทธาที่มีตอผูท่ีมีพระคุณ 
และเปนการอนุรักษ ประเพณีท่ีดีงาม ซ่ึงพิธีกรรมดังกลาวมานี้ จะไดอธิบายรายละเอียด เพื่อท่ีจะได
รูจักความเปนมาของพิธีกรรม ใหเกิดความตอเนื่อง ดังตอไปนี้ 
 
๓.๒ พิธีกรรมเก่ียวกับการพิธีบายศรีสูขวัญคน ของชาววานรนิวาส 
  เม่ือกลาวถึงพิธีกรรมท่ีใชการประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ทุก
คนในสังคม ชุมชน ของแตสถานท่ี และทองถ่ิน ก็จะตองมีพิธีกรรมท่ีแตกตางกันออกไป มีรูปแบบ
ลักษณะประเภทที่เปนเอกลักษณของตนเองท้ังส้ิน ชาววานรนิวาส ตําบลวานรนิวาส ก็เหมือนกัน มี
พิธีกรรมท่ีกระทําสืบตอกันมาเปนเวลานานแบงเปน ๓ ประเภท๔๑ ดังนี้ 
 
   ๓.๒.๑ ขั้นตอนการประกอบพิธีการการบายศรีสูขวัญคน ของชาววานรนิวาส 
  พิธีกรรมการสูขวัญคน  เปนเร่ืองท่ีเกี่ยวของกับขวัญ หรือจิตใจ  อันจะกอใหเกิดขวัญ
หรือกําลังใจดีข้ึน วิถีการดําเนินชีวิตของชาวบานวานรนิวาส ตําบลวานรนิวาส มักจะมีการสูขวัญ
ควบคูกันไปเสมอ  เพื่อเรียกรองหรือระดมพลังทางจิตใจ๔๒  นอกจากนี้เนื้อหาในบทสูดขวัญบางบท 
ไดมีการสอดแทรกคติธรรมในทางพระพุทธศาสนาและแนวทางในการดําเนินชีวิตของกลุมตางๆ 
ของสังคม การสูขวัญคน  สวนมากจะทําพิธีบายศรีสูขวัญใหกับผูท่ีประสบเคราะหตาง ๆ หรือให
หายจากอาการปวยหรือบุคคลภายในครอบครัวใหมีสุขภาพรางกายแข็งแรง  สามารถ แยก ไดดังนี้ 

                                                 
 ๔๑ สัมภาษณ จันดา หลาจันดา, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒ . 

 ๔๒ สัมภาษณ พระครูกิตติคีรีรักษ, เจาคณะตําบลคอนสวรรค  บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ มิถุนายน, 
๒๕๕๒.  



 ๔๖ 

 

   ๑) การสูขวัญพระสงฆ เม่ือพระสงฆไดสมณศักดิ์เปนยาครู หรือยาชา ชาวบานจะ
ทําการสูขวัญให หรือเวลาจะเอาพุทธรูปข้ึนประดิษฐานในแทนประทับภายในวัด จะทําการสูขวัญ
พระสงฆท้ังวัด  เปนการสงเสริมใหพระสงฆเปนผูสืบมรดกทางพุทธศาสนาตอไป๔๓ (ดูใน
รายละเอียดท่ีตารางหนา ๖๓) 
   ๒) การสูขวัญนาค บุตรชายผูมีศรัทธา จะเขาบวชในพระพุทธศาสนาตองอําลา
บิดามารดา เม่ือบิดาอนุญาตแลว เม่ือถึงวันบวชจึงไดจัดพิธีสูขวัญใหบุตร เพื่อเปนสิริมงคลแกบุตร
ของตน๔๔ (ดูในรายละเอียดท่ีตารางหนา ๖๔) 
   ๓) การสูขวัญบาวสาวแตงงาน  กอนท่ีหนุมสาวจะอยูกินรวมกัน ฉัน สามี ภรรยา 
จะตองจัดใหมีพิธีแตงงาน หรือชาวอีสาน เรียกวา “กินดอง” เพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคลกับคูบาว
สาว จึงตองจัดใหมีการสูขวัญข้ึน สวนใหญมักกระทําท่ีบานเจาบาว๔๕ (ดูในรายละเอียดท่ีตารางหนา 
๖๕) 
   ๔) การสูขวัญคนไข คนเจ็บไขนานๆ หรือชาวบานเรียกวา “ปวยป” ช่ือวา มีสาเหตุ
มาจากขวัญออกจากรางจึงเกิดอาการเจ็บปวย เม่ือหายจากการปวยแลว แตรางกายยังไมแข็งแรงถือ
วาขวัญหนีคีง (ขวัญไมอยูกับเนื้อกับตัว) จึงจําเปนตองสูขวัญใหเพื่อเรียกขวัญใหมาอยูกับราง จะทํา
ใหคนปวยแข็งแรง หายจากการเจ็บปวย๔๖ ไดเร็วข้ึน นี้ก็เปนกุศโลบายในการที่จะใหบุคคลท่ี
กําลังใจในการสูชีวิตตอไปไดเปนอยางดี (ดูในรายละเอียดท่ีตารางหนา ๖๖) 
 
  ๓.๒.๒ การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญคน 
  การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ อาจทําได ๒ พิธี คือ พิธีทางศาสนาพุทธและพิธี
ทางศาสนาพราหมณ พิธีทางพุทธศาสนา กระทําไดโดยนิมนตพระสงฆอยางนอย ๕ รูป มาเจริญ
พระพุทธมนต  พระสงฆสวดไชยมงคลคาถา๔๗  ในพิธีนี้เจาภาพมีศรัทธามาก็จะถวายภัตตาหารเชา
หรือเพลก็ได  แลวนําฝายมาผูกแขนใหเจาของขวัญเปนอันเสร็จพิธี  สวนพิธีทางศาสนาพราหมณ 
ซ่ึงเจาภาพตองเตรียมอุปกรณและพิธีกรรมตามลําดับ  องคประกอบของพิธีทางศาสนาพราหมณ 
จะตองมีพาขวัญหรือพานบายศรี  ซ่ึงประกอบดวยเคร่ืองสังเวยตาง ๆ ฝายผูกแขน และท่ีขาดไมได 

                                                 
  ๔๓ สัมภาษณ กลม ประกอบแสง, ปราชญ บานหินเหิบ หมูที่๔, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
  ๔๔ สัมภาษณ วิเชียร สองศรี, บานวังบง หมูที่ ๖, ๒ ธันวาคม ๒๕๕๒. 

  ๔๕ สัมภาษณ ศิลปะ ปญญาประชุม, ผูใหญบานวังบง หมูที่ ๖, ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๕๒. 
  ๔๖ สัมภาษณ บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
 ๔๗ สัมภาษณ  เจาอธิการทรงชัย  ฐิตธมฺโม, วัดวังบงสามัคคี บานวังบง หมูที่ ๖, ๓ กรกฎาคม 
๒๕๕๒.   



 ๔๗ 

 

คือบทสูดขวัญของหมอสูด ซ่ึงจะใชบทตาง ๆ แลวแตโอกาสที่ทําพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญซ่ึงมี
ข้ันตอนการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญดังนี้๔๘ 

 ๑) ผูถูกเรียกขวัญ  และเจาภาพที่จัดพิธี มีบทบาทในฐานะผูริเร่ิมใหเกิดพิธีกรรมการ       
สูขวัญ การจัดพิธีการสูขวัญเจาภาพทําข้ึน เพราะมีมูลเหตุดังไดกลาวมาแลว เม่ือตัดสินใจวาจะจัด
พิธีสูขวัญ ผูถูกเรียกขวัญหรือเจาภาพ จะไปติดตอเพื่อปรึกษาหารือเกี่ยวกับจัดงาน  และขอวันเวลาที่
จะจัดกับหมอสูด เพื่อหาวันมงคลที่จะจัดพิธี เพราะชาวบานเช่ือวา ถาหากจัดถูกฤกษยามดี ก็จะทํา
ใหทุกฝายท่ีมีสวนเกี่ยวของมีความสุข  การเลือกวัน เวลาจึงจําเปนตองเลือกใหถูกกับประเภท
บายศรีสูขวัญ  เม่ือไดวันเวลาที่เปนมงคลเรียบรอยแลว  ผูท่ีจะจัดพิธีก็จะไปดําเนินการเตรียมจัด
งาน๔๙ 

 ๒) การเตรียมงาน  หลังจากท่ีมีการกําหนดวันและเวลาท่ีแนนอนแลว ผูถูกเรียกขวัญ
หรือเจาภาพ จะมีการเชิญญาติพี่นอง เพื่อนบานและคนท่ีเคารพนับถือ เพื่อใหมารวมงานกอน วัน
งาน ๑ วันผูท่ีไดรับเชิญบางสวนจะมาชวยจัดเตรียมงาน เชน การจัดสถานที่ การเตรียมพาขวัญ 
(บายศรี) เตรียมอาหาร ถาจัดใหมีพิธีสงฆดวยก็จะการไปนิมนตพระสงฆไวกอนการจัดทําพิธีกรรม
นั้นๆ๕๐ 
  ๓) การจัดพิธี จะจัดตามวัน  เวลาท่ีกําหนดไว  สถานท่ีจัดพิธีข้ึนอยูกับประเภทของการ  
สูขวัญ  อาจเปนบานเจาของขวัญ  อาจเปนท่ีบานของขวัญหรือเจาภาพวัด สถานท่ีราชการหรือ
สถานท่ีอ่ืนท่ีเหมาะสม  เม่ือทุกฝายพรอมพิธีเร่ิมข้ึน หมอสูด  จะเปนผูกําหนดวาผูถูกเรียกขวัญจะ
หันหนาไปในทางทิศใด จึงจะเปนสิริมงคลในเร่ืองการกําหนดทิศนี้ กลม ประกอบแสง ไดใหหัน
ไปทาง “ทิศใจเปน” คือทิศท่ีเปนมงคล ซ่ึงแตละวันจะอยูในทิศทางท่ีแตกตางกันในการหันหนาของ
ผูถูกเรียกขวัญ มีดังนี้๕๑   
  วันอาทิตย (อุ)   ใหหันหนาไปทิศอุดร 
  วันจันทร (หอ)  ใหหันหนาไปทิศหรดี 
  วันอังคาร (อี)  ใหหันหนาไปทิศอีสาน 
  วันพุธ (บู)   ใหหันหนาไปทิศบูรพา 
  วันพฤหัสบดี (อา)  ใหหันหนาไปทิศอาคเนย 

                                                 
 ๔๘ สัมภาษณ พระครูสมณกิจสุนทร, วัดบูรพาวนาราม บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน  

๒๕๕๒.  
  ๔๙ สัมภาษณ  บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานหินเหิบ หมูที่ ๔,  ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒ 
 ๕๐ สัมภาษณ  สมร ธานีวรรณ , บานวังบง หมูที่ ๖, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 
 ๕๑ สัมภาษณ สงกรานต อินทรสิทธิ์, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๒. 



 ๔๘ 

 

  วันศุกร (พา)   ใหหันหนาไปทิศพายัพ 
  วันเสาร (ทัก)   ใหหันหนาไปทิศทักษิณ 
  ในการประกอบพิธี  หมอสูดจะนั่งตรงขามกับผูถูกเรียกขวัญ จะมีผูมารวมพิธีจะนั่ง
ลอมรอบ หมอสูดจะดําเนินการตามข้ันตอนตางๆ๕๒ 
  ๔) การไหวครู เม่ือเร่ิมพิธีเจาภาพจะทําการผูกแขนหมอสูด  เพื่อเปนการบูชาครู 
หลังจากนั้นหมอสูดจะจุดธูปเทียนปกลงในพานบายศรี แลวยกขัน ๕ ข้ึน แลวกลาวคําไหวพระ 
สวนใหญพระเจาจะเปนการบูชาพระรัตนตรัย๕๓ หมอสูดแตละคนอาจมีคําไหวพระท่ีแตกตาง กัน
ออกไป 
  ๕) การปาวเทวดา  (ชุมชนเทวดา) เปนข้ันตนการกลาวคําอัญเชิญเทวดาและส่ิง
ศักดิ์สิทธ์ิท้ังหลาย ท่ีส่ิงสถิตอยูตามสถานท่ีตาง ๆ ใหมาเปนเกียรติและสักขีพยานในพิธีการสูขวัญ  
ตามความเช่ือของชาวบานวานรนิวาส  หมอสูดขวัญจะยกขันน้ํามนตมาต้ังบริเวณหนาตนเอง แลว
จุดเทียนคีง๕๔  (เทียนท่ี ใชเปนตัวแทน ของผูถูกเรียกขวัญ) ปกท่ีริมขันน้ํามนต พรอมกลาวคําเชิญ
เทวดา  
  ๖) การสูดขวัญ ผูถูกเรียกขวัญจะยื่นมือขางใดขางหน่ึงแตะขอบพานบายศรี  หมอสูด
ขวัญประเภทตาง ๆ ซ่ึงอยูกับโอกาสที่จัด  ผูมารวมงานจะคอยสงเสียงสนับสนุนหมอสูดเพื่อ กลาว
คําวา “มาเยอขวัญเอย” จนกวาหมอสูดจะกลาวคําสูขวัญเสร็จส้ิน๕๕ 
  ๗) มิดฟาย เปนข้ันตอน หมอสูดจะขับไลความอัปมงคล  และส่ิงช่ัวราย ตาง ๆ ออก
จากเจาของขวัญ  หรือผูรวมพิธี  การมิดฟายวิธีการทําโดยหมอจะยกแกวเหลาหรือแกวน้ํา  แลวใช
ใบมะยมหรือหญาคามัดเปนจุมลงไปในแกวสลัดไปทั้งส่ีทิศ๕๖ น้ํา จะถูกผูเขารวมพิธีหมอสูดจะ
กลาว คํามิดฟายไปดวยตัวอยางคํามิดฟาย   
  ๘) การผูกแขน เม่ือหมอสูดกลาวคํามิดฟายเสร็จ ก็จะเปนข้ันตอนการผูกแขนเจา
ของขวัญเพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคล และเช่ือวาเปนการปองกันมิใหขวัญออกจากรางไปอีก การ
ผูกแขนเจาของขวัญจะเอาไขและกลวย ใสอุงมือ ญาติพี่นองมารวมงานจะชวยกัน “โจม” (ประคอง) 

                                                 
  ๕๒ สัมภาษณ กลม ประกอบแสง, ปราชญ บานหินเหิบ หมูที่๔, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
  ๕๓ สัมภาษณ ณรงศ พรหมวงศ, นายกเทศบาลตําบลวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๑๒ มีนาคม ๒๕๔๒. 
 ๕๔ สัมภาษณ สุภาพร บุตรโคตร, บานวังบง หมูที่ ๖, ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
 ๕๕ สัมภาษณ โสภา  ผ้ึงสุข, บานหวยโทง,หมูที่ ๓, ๑ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
  ๕๖ สัมภาษณ จําเนียร พันทวี, หมอสูดขวัญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๙ มิถุนายน ๒๕๕๒. 



 ๔๙ 

 

มือ ผูผูกจะนําเอาฝายผูกแขนท่ีเตรียมไวในพาขวัญ มาผูกขอมือ แลวกลาวคําผูกแขน เปนการอวย
พร ใหเจาของขวัญใหมีความสุข๕๗  
  ๙) การสรางสรรค  คือเปนข้ันตอนสุดทาย ในเมื่อเสร็จข้ันตอนสุดทายของการสูขวัญ
แลว เจาภาพจะเปนผูเชิญแขกผูมารวมงานรับประทานอาหารรวมกัน  ซ่ึงอาหารนั้นเจาภาพเปนผู
ตระเตรียมไว๕๘ หนึ่ง เปนการเล้ียงขอบคุณท ี่มารวมพิธีการสูขวัญนั้นดวย 
  ผลจากการศึกษาวิจัยพบวา การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 
บานวานรนิวาส เปนการประกอบพิธีกรรมท่ีโนมนาวคนใหมีสวนรวมในการรับเอาคุณคาและ
แบบอยางพฤติกรรมตางๆเพ่ือสรางกระแสความเช่ือและพฤติกรรมท่ีพึงประสงคของกลุมชน ตอง
อาศัยการท่ีบุคคลมีความผูกพันตอกัน และพัฒนาข้ึนจนเกิดความรูสึกเปนเจาของชุมชน เกิดเปน
ความผูกพันกับชุมชนมากข้ึน โดยอาศัยการประกอบพิธีกรรมเปนส่ือใหมีแนวทางการปฏิบัติ 
 จากการศึกษาพบวา  การผูกแขนเปนการผูกเพื่อท่ีรักใหรักใครกลมเกลียวกันใหเปนพี่
นองหรือเพื่อนกันหรือเพื่อผูกเอาขวัญของคนท่ีเกิดอุบัติเหตุใหเขามาอยูในตัว  และการเล้ียงบงบอก
ถึงการใหทานและการตอนรับขับสูของคนภาคอีสานเปนประเพณีท่ีดีงามของแตละหมูบาน  แขกก็
จะเอิบอ่ิมในการตอนรับของเจาของบาน  เจาของบานก็มีความสุขแขกก็มีความสุขไปดวย 
 
  ๓.๒.๓ องคประกอบของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 
  ในการประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ บุคคลที่มีความสําคัญในพิธีกรรมท่ีจะขาวดํา
ไมไดก็คือ หมอสูด หรือบางครั้งเรียกวา พราหมณ  หมายถึง ผูท่ีมีความรูในการประกอบพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญ ดําเนินการสวดหรือกลาว บทสูขวัญในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในโอกาสตางๆ คําวา 
“สูด” เปนคําเกาแกของชาววานรนิวาส ท่ีนิยมเรียกการสวดวา “สูด”๕๙ โดยปกติแลวหมอสูด
นอกจากจะเปนผูมีความเช่ียวชาญเกี่ยวกับพิธีกรรมการสูขวัญแลว หมอสูดยังเปนบุคคลท่ีชาววานร
นิวาส ใหการยอมรับนับถืออีกดวย การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญนั้นเกิดจากความเช่ือในเร่ือง
ขวัญ เม่ือกระทําพิธีนี้แลวจะทําใหแลวจะทําใหเกิดสิริมงคลแกตัวเองและผูเขารวมพิธีลักษณะเชนนี้
จะเกิดขางในการดําเนินชีวิตประจําวัน องคประกอบของพิธีกรรม ท่ีสําคัญมี ๔ อยาง คือ คน สัตว 
วัตถุ ส่ิงของ เวลา และสถานท่ี รายละเอียดเกี่ยวกับองคประกอบของพิธีกรรมการสูขวัญดังนี้ 

                                                 
  ๕๗ สัมภาษณ พระครูกิตติคีรีรักษ, เจาคณะตําบลคอนสวรรค  บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ มิถุนายน, 
๒๕๕๒. 
  ๕๘ สัมภาษณ ชุน วงศไชยสิทธิ์, ปราชญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 
  ๕๙ สัมภาษณ กลม ประกอบแสง, ปราชญ บานหินเหิบ หมูที่๔, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๐ 

 

  ๑. ผูประกอบพิธีกรรม ไดแก หมอสูด ซ่ึงเปนผูมีความรู ความชํานาญเก่ียวกับการ
ประกอบพิธีกรรมสูขวัญ ผูประกอบพิธีกรรมมีหนาท่ีนํากลาวคําไหวพระ คําเชิญเทวดา มาเปนพิธี
พยานและคําสูดขวัญตลอดจนพิธีกรรมอ่ืน ๆ ท่ีเกี่ยวของกับการสูขวัญ  เพื่อกอใหเกิดความเปนสิริ
มงคลตามวัตถุประสงคในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  บุคคลที่มีความสําคัญในพิธีท่ี
ขาดไมไดคือ หมอสูด หรือบางคร้ังเรียกวา  พราหมณ หมายถึง ผูท่ีมีความรูในการประกอบพิธีการ
สูขวัญดําเนินการสวด หรือ กลาว บทสูขวัญพิธีกรรมการดําเนินการสวด หรือ กลาว บทสูขวัญใน
พิธีกรรมการสูขวัญในโอกาสตาง ๆ คําวา “สูด” ๖๐ เปนคําเกาแกของชาววานรนิวาส ท่ีนิยมเรียกกัน
วา “สูด” เชน สวดมนตอีสาน เรียก สูดมนต  พิธีสวดท่ีมีลักษณะคลายสวดมนตจะเรียกสูดท้ังหมด 
เชน สูดขวัญ เปนตน  
  โดยปกติแลวหมอสูดหมอสูดขวัญ มีความสามารถในการสวดใหทํานองการสูขวัญ 
ไดไพเราะ รูจักปรับปรุงพัฒนาถอยคําการสวด หรือสูด  มีความรูความเขาใจในพิธีกรรมอยาง
แทจริง ฉลาด ความจําดี ความรูดี อานหนังสือคลอง มีใจรัก จิตใจดีงาม มีคุณธรรม ถือศีล ๕ ใน
พุทธศาสนาอยางเครงครัด และบางคนถือขอหาม (ขะลํา) อ่ืนๆ ดวยมีอารมณม่ันคงในการทํา
พิธีกรรมสูขวัญ ต้ังใจแนวแนใหใจเปนสมาธิ มีความใฝรูดวยตนเอง๖๑ แสวงหาความรูเพิ่มเติม อยู
เสมอ ไดรับความศรัทธา เช่ือถือ ใหเกียรติ เปนแบบอยางท่ีดีของชุมชน เปนบุคคลท่ีชาวบานใหการ
ยอมรับนับถืออีกดวย  ผูถูกเรียกขวัญ หรือ เจาของขวัญ  เกิดสิริมงคลกับตน เกิดความปติ มีความสุข
ใจ อบอุนใจ สบายใจ ความสํานึกในบุญคุณของบุคคลผูมีพระคุณ สัตว ส่ิงของ ท่ีมีบุญคุณกับตน  
ไดรับความรูในวิถีการดําเนินชีวิตท่ีเปนไปตามครรลอง จาก การสูขวัญ  เกิดความต้ังใจและความ 
เช่ือม่ันในการดําเนินชีวิตตอไป มองโลกในแงดากข้ึน มีความระมัดระวังในการดําเนินชีวิต ทํางาน
รวมกับผูอ่ืน และปฏิบัติตอผูอ่ืนไดดีข้ึน สังคม ชุมชนใหการยอมรับ และความหวังวา เม่ือผานการสู
ขวัญและสามารถดําเนินชีวิตไดตามปกติ และดียิ่ง ๆ ข้ึน  
  ๒. วัสดุส่ิงของ หรือเรียก เคร่ืองสังเวย หมายถึง อุปกรณและส่ิงของตาง ๆ  ท่ีใชในการ
ประกอบพิธีบายศรีสูขวัญ  ซ่ึงแลวแตละทองถ่ินของภาคอีสาน  หรือ ทุกภาคท่ัวประเทศ จะใช
เคร่ืองสังเวยในการประกอบพิธีคลาย  ๆ กัน แตบางทองท่ีอาจแตกตางกันออกไปบาง แต
วัตถุประสงคในการประกอบพิธีกรรมมีความคลายคลึงกัน๖๒ คือ เปนการบูชา หรือเช้ือเชิญขวัญ ให
มาอยูกับเนื้อกับตัวของเจาของขวัญ สําหรับความเช่ือของชาวบานวานรนิวาส มีความเชื่อเปนไป

                                                 
 ๖๐ สัมภาษณ มานะ บัวคํา, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๓  มีนาคม ๒๕๕๒. 

  ๖๑ สัมภาษณ คํามา ทิพยสุริ, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
 ๖๒ สัมภาษณ มิตรไทย ใครบุตร, บานวานรนิวาส  หมูที่ ๑, ๒ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๑ 

 

ตามวัตถุประสงค ในแตละประเภทของการสูขวัญเปนไปตามท่ีเสนอไวเบ้ืองตน แลว  ซ่ึงสวนมาก
แลวจะใชเคร่ืองสังเวยในการประกอบพิธี ดังตอไปนี้ 
   ๑) บายศรีสูขวัญ  หรือท่ีชาวตําบลวานรนิวาส นิยมเรียกวา พาขวัญ หมายถึงเคร่ือง
เชิญท่ีทําดวยใบตองสดมีรูปรางคลายกระทง   พับจีบอยางมีศิลปะสวยงามเปนช้ันๆ เปนภาชนะท่ี
รวบรวมเครื่องสังเวย เพื่อบูชาเทวดาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิและใสอาหารเพื่อใหขวัญไดกินและไดมาอยู
ในพานบายศรีสูขวัญนี้ คําวา บายศรี มีอยูดวย กัน ๓ ช้ัน ๕ ช้ัน ๗ ช้ัน และ ๙ ช้ัน๖๓  ตามประเพณี
ของพราหมณ เช่ือวา เคร่ืองภาชนะสําหรับใสอาหารจําพวกถวยชามไมมีความสะอาดบริสุทธ์ิ 
เหมือนใบตองเพราะไมตองใชซํ้ากับใคร  ใชเสร็จแลวก็ท้ิงไดเลยไมตองกังวลกับการลางเก็บและ
นํามาใชกับคนอ่ืนซ่ึงเปนส่ิงท่ีนารังเกียจ ดังนั้นการทําพาขวัญ ดวยใบตองชาวบานเชื่อวาจะไดกุศล
แรงกวาใชภาชนะอ่ืน การทําบายศรีนั้นจะตองตัดใบตองและและเย็บใบตองเปนรูปกรวย  จะเหน็ได
วาการนํา  พาขวัญ หรือพานบายศรี และเคร่ืองประกอบเปรียบเทียบกับส่ิงนั้นส่ิงนี้นั้นเปน
แนวความคิดของผูรูแตละคน ชาวตําบลวานรนิวาสสวนใหญ๖๔ มักเปรียบเทียบใหเกี่ยวพันกับ
พระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณซ่ึงเขามาผสมผสานกับพุทธศาสนาบางคร้ังไมสามารถจะแยก
ออกจากกันได 
   จากการใหขอมูลของชาวบาน เกี่ยวกับพานบายศรีสูขวัญ ถือไดวาเปนโครงสราง
หลักของการจัดทําบายศรีสูขวัญ เพราะนอกจากจะใชเปนท่ีวางอุปกรณท่ีเปนเคร่ืองสังเวยตาง ๆ 
แลว บายศรีก็ยังเปนวัตถุท่ีมีสวนทําใหพาขวัญมีความสวยงามเพราะทําดวยใบตองกลายสดพับจีบ
อยางมีศิลปะกอใหเกิดความสวยงาม ดูแลวศักดิ์สิทธ์ินาเล่ือมใส ดังนั้นการทําบายศรีสูขวัญท่ี
สวยงามในหมูบานหนึ่งๆ จะมีชางทําประจํา เวลามีการสูขวัญเจาภาพก็จะมีการไหววาน (การเหลา) 
เปนลักษณะการบอกบุญหรือบางแหงก็เปนจัดจางชางท่ีมีฝมือมาโดยเฉพาะเพ่ือใหชางทําบายศรี
ประจําหมูบานไปรวมงานทุกคร้ัง 

  ๒) เคร่ืองคาย  (ขัน ๕) เปนเครื่องบูชาหลักท่ีจะขาดเสียไมไดหมอสูดของเจาภาพ
ประกอบไปดวย ดอกไมและเทียนอยางละ ๕ คู และคายกครู เจาภาพจะจัดใสกรวยท่ีทําดวยใบตอง
สด โดยจัดใสพานเพื่อมอบใหหมอสูดกอนท่ีจะเริ่มพิธี เขามีคายกครูในสมัยกอนใชจํานวนเพียง ๖ 
สลึงเทานั้น แตในสมัยปจจุบันคายกครูจะรวมเขากับคาตอบแทน ข้ึนกับศรัทธาและฐานะเจาภาพ 
หมอสูดท้ังหลายไดใหสัมภาษณวาไดเงินคายกครูคร้ังละ ๒๐๐-๕๐๐ บาท ซ่ึงหมอสูดจะไม
เรียกรอง มากไดออกไปทําพิธี๖๕ หากไดอยางออกไปทําพิธีในตางจังหวัดจะไดคาตอบแทนท่ี

                                                 
 ๖๓ สัมภาษณ สงกรานต  อินทรสิทธิ์, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
 ๖๔ สัมภาษณ ศิลปะ ปญญาประชุม, ผูใหญบานวังบง หมูที่ ๖, ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๕๒. 

 ๖๕ สัมภาษณ หนูจันทร ไชจันทร, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๓ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๒ 

 

แตกตางกัน โดยเจาภาพจะผูกแขนใหพรอมกับ มอบพานดอกไมและเทียน เรียกวาผูกแขนพราหมณ
เปนการใหกําลังใจหมอสูดกอนท่ีจะเร่ิมพิธี  
   ๓) ไขตมสุกบนยอดบายศรี  เปนเคร่ืองสังเวยท่ีมีความหมายแทนขวัญเพราะใชกับ
ขวัญท่ีมีลักษณะท่ีคลายกัน คือมีไขเปลือกหุม และขวัญมีรางกายหอหุม นอกจากนี้การใชไขตมสุก
ประกอบพิธีสูขวัญ ชาวบานวานรนิวาสยังเช่ือวา ไขเปนลักษณะของการเกิด๖๖ และไขยังเปนศูนย
รวมจิตใจของเจาของขวัญ ดังนั้นไขจึงเปนเคร่ืองหมายของเปนสิริมงคล  และบางท่ียังเช่ือวาขวัญ
ชอบกินไขอีกดวย 
   ๔) กลวยสุก  นิยมใชจํานวน ๔ ลูก จะตองเปนกลวยน้ําหวา เพราะถือวาเปนเคร่ือง
สังเวยแกเทวดาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท้ังหลาย ซ่ึงสิงสถิตอยูท้ัง๔ ทิศ ชาวตําบลวานรนิวาส๖๗  อําเภอ
วานรนิวาส จังหวัดสกลนคร เช่ือวากลวยเปนส่ิงท่ีมีคุณตอมนุษยเพราะในชวงชีวิตท่ีเปนทารก
มารดาไดปอนกลวยเปนอาหาร ดังนั้นกลวยจึงเปนส่ิงจําเปนแกคนเรา นอกจากนั้นแลวยังเกิด
ออกมาจากปลีกลวยซ่ึงชาวบานเช่ือกันวากลวยเกิดข้ึนมาหลายคร้ัง 
   ๕) เทียนชัย ผูประกอบพิธีจะมีไวเพื่อจุดบูชาพะรัตนตรัย ซ่ึงเทียนเปรียบเสมือน
แสงสวางของชีวิต เทียนท่ีใชในการประกอบพิธีมี ๒ ชนิดคือ 

  ๕.๑ เทียนธรรมดา จะใชใสขันหมากมีจํานวน ๕ คู 
  ๕.๒ เทียนคีง (คีงแปลวา รางกาย) เปนตัวแทนของผูถูกเรียกขวัญจะทําดวยข้ีผ้ึง 

(เทียนดิบ) และใชดายเปนใสเทียน ซ่ึงจะมีวิธีทําท่ีตางกัน เชน  ถาเปนงานมงคลจะวัดรอบ ศรีษะ 
เทียนท่ีสรางข้ึนนี้ชาวบานเช่ือวา  เจาของขวัญไดมอบกายถวายแดพระรัตนตรัย  ดวยการทําเทียนท่ี
วัดรอบดังกลาว การจัดพาขวัญจะปกเทียนนี้ไวบนสุดของยอดบายศรีหมอสูดจะใชเทียนนี้บูชาการ
เร่ิมพิธี๖๘ 

  ๖) ฝายผูกแขน เปนส่ิงท่ีจะขาดมิไดในการจัดพิธีการสูขวัญ ฝายผูกแขนชาวบาน
ทําจากดายดิบเพราะถือวาเปนส่ิงของท่ียังมีชีวิตอยู ฝายผูกแขนเสนหนึ่งจะมีความยาวประมาณคืบ
เศษ ๆ ฝาย คือดายดิบซ่ึงโบราณ ใชฝายจากตนฝายมา กรอ ใหเปนเสน ๆ ดายดิบนี้จึงเรียกกันวาฝาย  
หมอสูดบางคนกลาววา “เช่ือกันวาพระอินทร  เพิ่มประทานดายดิบปองกันภูตผีได ประทานมาให...
เพราะวา บทสูขวัญลางบท กะวาเลย วา “...ใชฝายผูกขวัญถุง ฝายมาจากเมืองสวรรค พระอินทรถอด
ไวใหแกโลก.. “เพิ่นวาจั่งส้ี..” ๖๙ ฝายผูกแขนจะประกอบดวยฝายเสนเล็กๆ รวมกัน ๓ เสน ชาวบาน

                                                 
  ๖๖ สัมภาษณ ศิลปะ ปญญาประชุม, ผูใหญบานวังบง หมูที่ ๖, ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๕๒. 
  ๖๗ สัมภาษณ สมถวิล บุตรสุวรรณ, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๕ กันยายน ๒๕๕๒. 
  ๖๘ สัมภาษณ ประสิทธ เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๔ เมษายน ๒๕๕๒. 
  ๖๙ สัมภาษณ สงกรานต  อินทรสิทธิ์, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๓ 

 

ผูเขารวมพิธีใหสัมภาษณวา  “ ..ฝายผูกแขน นั่นบอ..หมายถึงพระรัตนตรัย กอนท่ีสิผูกแขน..หมอ
สูด เพิ่นสิขอด (ขนวด) ดายใหเปนขอดนอยๆ อยูกลาง เขาช่ือวา..เปนการผูกไวเพื่อบใหส่ิงท่ีดีท่ีงาม
หนีจาก..”  

  จากการสัมภาษณชาวบาน ผูวิจัยจึงไดทราบสาเหตุท่ีชาวบาน นิยมผูกขอมือเพราะผูก
งายและสะดวกและเช่ือวาเปนทางเดินของขวัญเพราะมีชีพจรเตนตุบๆ แสดงถึงความมีชีวิตเหมาะ
แกท่ีจะเปนทางเดินออกของขวัญ เม่ือผูกไวแลวขวัญจะไมหนีไปจากรางได ดังนั้นเวลาผูกจึงตองมี
การเอาดายปดเขาออก การปดเขานั้น หมายความวา ปดเอาส่ิงท่ีดีเปนมงคลเขาไปหรือมีอยูในตัว  
แลวก็ปดเขาไมใหหลุดหนีจากรางกาย การปดออกหมายความวา ปดเอาส่ิงท่ีวาช่ัวรายและเปน
มลทิน ซ่ึงมีอยูในตัวเจาของขวัญออกไป ผูอาวุโสในชุมชนทานหนึ่งเลาวา...ยาม(เวลา) ผูกแขนไท
บานเฮาเพิ่นสิบอกวา..ฮายกวดหนี ดีกวดเขา ฮายกวดหนี ดีกวดเขา ...สามเท่ือ(สามคร้ัง)...เปนการ
กวดแนวบดี (ส่ิงไมดี) ออกจากรางกายเฮา... ๗๐   

  ๗) ดอกไมและใบไม  เปนสัญลักษณท่ีแทนความหมายสวยงาม จะประดับบายศรี
ทําใหมีความสวยงามและพานบายศรีสูขวัญ๗๑ (จําเนียร พันทวี หมอสูดขวัญ เลาวา) 

  ...สมมติวาบายศรีเปนเขาพระสุเมรุ พุมบนยอดบายศรีจึงเปรียบเสมือน
วิมานของพระอิศวร ดอกไมท่ีนํามาใชประกอบพิธี ชาวบานวานรนิวาสยึดถือ
ดอกไมเปนสําคัญ ชาวบานเช่ือในไมมงคล ถาช่ือมาพองความหมายกันก็จะกําหนด
เปนมงคลแลวใสพาน เชน ดอกรัก แทนความรัก ดอกบานไมรูโรยก็หมายความวา
ลักษณะของความม่ันคง ความอดทน ใบคูณ แทนความหมายวาความคํ้าคูนหรือ
ความเปนมงคล และใบยอนั้นก็จะแทนคํายกยองของคนท่ัวไป... ๗๒   

   ๘) เส้ือผาหรือเคร่ืองใช ประจําตัวของเจาของขวัญ  ถาเปนการแตงแกเสียเคราะห
จะมีการตัดผม  ตัดเล็บเอามาใสพาขวัญ ชาวบานวานรนิวาสเช่ือวาเส้ือผาและเครื่องใช เชน 
ผาเช็ดตัว หวี หรือแหวนเปนส่ิงของท่ีมีเหง่ือไคลและกล่ินกายเปนสัญลักษณแทนเจาของขวัญ 
เจาภาพจะพับเส้ือผาไวเปนฐานรองพานทองเหลืองท่ีวางหมากเบ็ง เปนการถวายตัวแกพระรัตนตรัย 
และจัดไวเพื่อ บูชาผีสาง เทวดานางไม แมธรณี และส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ ท้ังหลายท่ีเชิญมารวมทําพิธี 
ชาวบานบางกลุมยังมีความเช่ือวา๗๓ ...การเอาเส้ือผาและเคร่ืองใช  ของเจาของขวัญจะมีคราบเหง่ือ

                                                 
  ๗๐ สัมภาษณ สมร ธานีวรรณ, บานวังบง หมูที่ ๖, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒ 

 ๗๑ สัมภาษณ พระครูสมณกิจสุนทร, วัดบูรพาวนาราม บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน  
๒๕๕๒.  

๗๒ สัมภาษณ โสภา  ผ้ึงสุข, บานหวยโทง,หมูที่ ๓,  ๑ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
 ๗๓ สัมภาษณ พระคําผอง กนฺตวณฺโณ, วัดพรสวรรค บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๔ 

 

ไคลติดอยูเวลาทําพิธีเรียก  หรือ สูขวัญ  ขวัญจะจํากล่ินไดก็จะเขามาท่ีพาขวัญและจะเขาสูเจา
ของขวัญมาอยูกับเนื้อกับตัวเจาของขวัญ...  
  ๙) ขันน้ําหอมหรือขันน้ํามนต  น้ํามนตทําจากน้ําท่ีสะอาดบริสุทธ์ิ  ซ่ึงผานการ
เจริญพระพุทธมนตแลว  พระสงฆหรือหมอสูดจะเปนผูประพรมน้ําพระพุทธมนตหรือน้ํามนต  ใน
พิธีมิดฟายหรือหลังจากเสร็จพิธีหรือสูขวัญแลวเปนการปดเปาความเลวรายและกอใหเกิดความเปน
สิริมงคลแกเจาภาพและผูรวมพิธี  น้ําท่ีนํามาทําเปนน้ํามนตตองเปนน้ําท่ีสะอาดบริสุทธ์ิ นิยมเอาน้ํา
บอมาทําเพราะถือวาเปนน้ําจากพระแมธรณี การนําน้ํามาเปนสวนหนึ่งของพิธีตางๆ ชาวบานเช่ือวา
น้ําเปนสัญลักษณของความรมเย็นเปนสุข และความสามัคคี ชาวบานวานรนิวาส๗๔ มักนําน้ําใสใน
ขันน้ํามนตซ่ึงทําดวยทองเหลือง  เม่ือเสร็จพิธีมีการประพรมน้ํามนตชาวบานจะนําหญาคา หรือใบ
มะยมมามัดเปนกํา จุมน้ํามนตแลวสลัดใหถูกตอง รางกายผูเขารวมพิธีการสูขวัญเรือนถือเปนสิริ
มงคล และเกิดความรมเย็นเปนสุขตลอดไป 
  ๑๐) ดายสายสิญจนท่ีผูกติดกับบายศรีสูขวัญ  ทําดวยฝายดิบ นิยมใชเปนไจมาตอ
กัน (ฝาย ๑ มวน มี ๕ ไจ) ๗๕ นํามามวนตอกันใหเปนกอน ในพิธีการสูขวัญจะถือวาเปนดายมงคล 
นํามาใชในพิธีกรรมนี้โดยหมอสูดจะจับท่ีริมสุดของดาย  แลวโยงไปท่ีเจาภาพ  ผูถูกเรียกขวัญและผู
มารวมงานจับตอกันไปจนหมดดายนั้นหมอสูดกลาวคําสูขวัญจบ คนสุดทายท่ีจับดายสายสิญจนนี้
จะมีการมวนกลับคืน  นํามาวางไวท่ีพานบายศรี เชนเดิม ดายสายสิญจนเปรียบเสมือนสายใยแหง
ความสัมพันธระหวางผูมารวมงาน และหมูญาติพี่นองของเจาภาพกอใหเกิดความสามัคคี ความเปน
อันหนึ่งอันเดียวกัน๗๖ 
  ๑๑) เคร่ืองสังเวยอ่ืนๆ  ซ่ึงจําเปนจะตองมีในการประกอบพิธีบายศรี เชนอาหาร
หวานคาว หมาก พลู บุหร่ี (ยาเสน) ขาวตมมัด ๒ มัด  (๔ กีบ) ขาวแดกงา (ขาวเหนียวนึ่งคลุกกับ
น้ําออย) และขาวสาร เคร่ืองสังเวยเหลานี้สวนใหญจะเปนอาหารหรือของกินในชีวิตประจําวันของ
ชาวบานวานรนิวาส๗๗  เคร่ืองสังเวยในประเพณีการสูขวัญของชาวบานวานรนิวาส ท่ีผูศึกษากลาว
มา เปนเพียงเคร่ืองสังเวยหลัก ท่ีนํามาใชในการประกอบพิธีกรรม เคร่ืองสังเวยบางอยางเจาภาพจะ
ใชหรือไมใชข้ึนอยูกับโอกาสและประเภทของการสูขวัญนั้น ๆ  เชน การสูขวัญนา จะไมมีเหลาและ
ไข เปนตน 
 

                                                 
 ๗๔ สัมภาษณ คํามา โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙,  ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒. 

 ๗๕ สัมภาษณ กรม ประกอบแสง,  ปราชญบานหินเหิบ หมูที่ ๔,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๗๖ สัมภาษณ ขันธ  พลสุวรรณ, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ กรกฎาคม  ๒๕๕๒. 
 ๗๗ สัมภาษณ  ขวัญใจ พรหมวัง, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๖ เมษายน ๒๕๕๒. 



 ๕๕ 

 

 ๓. เวลาและสถานท่ี 
 ในการประกอบพิธีกรรม ของชาวบานในตําบลวานรนิวาส มีการกําหนดเวลาประกอบ
พิธีกรรมข้ึนอยูกับฤกษยามที่ดี ซ่ึงหมอสูดเปนผูกําหนด ชาวบานเช่ือวาการจัดพิธีในเวลาท่ีดีจะทํา
ใหผูประกอบพิธีและผูท่ีมารวมพิธีกรรมมีความรมเย็นเปนสุข สถานที่ใชประกอบพิธี ข้ึนอยูกับ
ความเหมาะสมของการสูขวัญแตละประเภท  เชน วัด บานของผูประกอบพิธี วัด และสถานท่ี
ราชการ เปนตน๗๘  ซ่ึงสถานท่ีท้ังหมดนี้เปนท่ีรวมเอาบุคคลในท่ีนั้นมารวมกันประกอบพิธีกรรมได
อยางครบองคประกอบไดเปนอยางดีเลยทีเดียว 
 
 ๔. บทสูขวัญ และโอกาสในการจัดพิธีกรรม 
 บทสูขวัญและโอกาสในการจัดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ มีความสัมพันธกับวิถีชีวิตและ
สังคมของชาววานรนิวาส๗๙ ต้ังแตเกิดจนกระท่ังตาย ต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบันการศึกษาวิเคราะห
เกี่ยวกับบทสูขวัญจึงเปนสวนหนึ่งของการศึกษาชีวิตและสังคมของชาวบานในอดีตซ่ึงเปนรากฐาน
ของสังคมในปจจุบันและอนาคตบทสูขวัญนอกจากจะเปนส่ิงท่ีจําเปนและมีความสําคัญตอชีวิตของ
ชาววานรนิวาส การศึกษาบทสูขวัญของชาววานรนิวาส ไดสะทอนใหเห็นถึงความเปนจริงบาง
ประการ เกี่ยวกับชีวิตท่ีนาสนใจ ไดแกวิถีชีวิความเช่ือตลอดจนสภาพเศรษฐกิจสังคมและ
วัฒนธรรมของชาวตําบลวานรนิวาสจากอดีตสืบเนื่องมาจนถึงปจจุบัน  จากการสัมภาษณ หมอสูด
ขวัญไดใหขอมูลดังนี้วา  
 บทสวดสูขวัญ 

 ก. คําไหวพระ  นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมาสัมพุทธัสสะ(๓ 
คร้ัง)  สาธุ ธูปะ ทีปะ คันธมาลา อัคคีทิฆัง พฆุปุปฝง สุคนธัง วะรัง ปูเชมะ ชิเน  กัตต วา สิติ
กัปปกโก ติโย อภิรูโป มหาปญโญ ปุริปญโญ ทาเรนโต ปตก ตัยยัง  นิพพานัง  ปรมัง สุขัง 
พุทธะบูชา เตชะวันดา ธรรมบูชา ปญญาวันตา สังฆบูชา โภคควันตา  ตินนัง รัตตานานัง วรัง 
ปูเชมะ ยัง ยัง ชะนะปะทัง ญาติมิกขัง มิรา ลัททาปโย สัพพะ ลัพพถะ ปูชิโต โหติ สัพพะ 
โสภี ภวันตุเต๘๐ จากบทสวดคําไหวพระ เปนการบูชาพระรัตนตรัยดวยดอกไมธูปเทียนและ
ของหอม อันจะนํามาซ่ึงความเปนสิริมงคลแกเจาของผูทําพิธีกรรมนี้ก็เปนข้ันตอนแรกท่ี
สําคัญในการประกอบพิธีบายศรีสูขวัญกอนท่ีจะมีข้ันการกลาวถึงเทวดา ซ่ึงจะไดยกตัวอยาง
การบอกกลาวดังตอไปนี้ 
                                                 
  ๗๘ สัมภาษณ ชุน วงศไชยสิทธิ์, ปราชญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 

 ๗๙ สัมภาษณ บุญมี โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
 ๘๐ สัมภาษณ ทองพูล กระวาลไพร, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๖ 

 

ข. การปาวเทวดา สัคเค  กาเม  จะ รูเป   คิริสิขะระตะเฏ  จันตะลิกเข  วิมาเน  ทีเปรัฏเฐ  
จะ คาเม ตะรุวะนะคะหะเน  เคหะวัตถุมห ิ เขตเต  ภุมมาจายันตุ  เทวา  ชะละถะละวิสะเม  ยักขะ
คันธัพพะนาคา  ติฏฐันตาสันติเก ยัง มุนิวะระจะนัง  สาธะโว  เม สุณันตุ ฯ  ธัมมัสสะวะนะกาโล  
อะยัมภะทันตา  ธัมมัสสะวะนะกะโล  อะยมัภะทันตาธัมมัสสะวะนะกาโล  อะยมัภะทันตา ฯ๘๑ 

การปาวเทวดา ชาววานรนิวาส ไดใหความหมายวา เปนการ อัญเชิญเทพเทวดาและส่ิง
ศักดิ์สิทธ์ิท้ังหลายใหมารับรูถึงการทําพิธีกรรม และเพ่ือใหมาเปนเกียรติและสักขีพยานในพิธีการ
บายศรีสูดขวัญ ตามความเช่ือของชาววานรนิวาส๘๒  โดยแปลเปนใจความไดวา ขอเชิญเหลาเทพเจา
ซ่ึงสถิตอยูในสวรรคช้ันกามภพ ก็ดี รูปภพก็ดี และภุมเทวดาซ่ึงสถิตอยูในวิมานหรือยอดเขาและหุบ
เขาในอากาศก็ดี ในเกาะก็ดี ในแวนแควนก็ดี ในบานก็ดี ในตนพฤกษาและปาชัฏก็ดี ในเรือนก็ดี ใน
ท่ีไรนาก็ดี เทพยดาท้ังหลาย ซ่ึงสถิตตามภาคพื้นดินรวมท้ังยักษ คนธรรพและพญานาคซ่ึงสถิตอยูใน
น้ํา บนบก และท่ีอันไมราบเรียบก็ดี ซ่ึงอยูในท่ีใกลเคียงจงมาประชุมพรอมกันในท่ีนี้ คําใดเปนของ
พระมุนีผูประเสริฐ ทานสาธุชนท้ังหลาย จงสดับคําขาพเจานั้น ดูกอนทานผูเจริญท้ังหลาย กาลน้ี
เปนกาลฟงธรรม ดูกอนทานผูเจริญท้ังหลาย กาลนี้เปนกาลฟงธรรม ดูกอนทานผูเจริญท้ังหลาย กาล
นี้เปนกาลฟงธรรม 
 ค. การวิดฟาย 
 สาธุเดอ น้ําอันนี้ไดช่ือวา น้ําอมฤต ประสิทธ์ิจากพระสังฆเจาเกาพระองคทานก็ได 
ทรงพระธรรมคําสอน ใสในน้ําอันนี้จึงไดช่ือน้ําอมฤตปูพระเจาใหขาวิดขาจึงไดวิดยาพระเจาใหขา
ฟายขาสิไดฟาย ๆ ไปไฮ ผีเช้ือไฮอยูปาคาก็ใหมากินเสีย ฟายไปน้ําผีเช้ือน้ําอยูปาอยูฮูก็ใหมากินเสีย 
ฟายเม่ือภูมิเทวดาอยูเคาไม ก็ใหมากินเสียเม่ือ มิดฟายหลายน้ําอํามฤตก็บอมาก๘๓ น้ําอมฤตแตกพาก
ออกจากกัน ผันธุลีกันไปทุกแหงแบงกันไปทุกฝายยายกันไปทุกก้ํา เม็ดหนึ่งตกไปก้ําทางอีสานงัว
อยู ขอใหเจานี้จงมี บริวาร หลายพรํ่าพรอม โอมออนนอมขวัญเขานํามาเม็ดหนึ่งตกไปกํ้าบูรพา
ตะวันออก บอกวาใหเจานี่จงมีสติปญญาเหมือนพระเจา มโหสถใหเจามีใจอดใจเพียรเหมือนพระเจา
เตเม เม็ดหนึ่งตกไปก้ําอาคะเนพ้ืนขอใหเจานี้จงมีเคหาอันใหญกวาง 
 ตัวอยางคํากลาวผูกแขน 
 การผูกแขนในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาสในปจจุบัน ใชบทสูขวัญเปน
ภาษากลาง หรือภาษาไทย เพื่อท่ีจะไดเขาใจในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  โดยหมอสูด
ขวัญ ไดกลาวบทผูกแขนไววา ....ผูกก้ําซายใหขวัญมา ผูกก้ําขวาใหขวัญอยู วามาเยอขวัญเอยขวญัเจา 

                                                 
                      ๘๑ สัมภาษณ วิเชียร สองศรี, บานวังบง หมูที่ ๖,  ๒ ธันวาคม ๒๕๕๒. 

 ๘๒ สัมภาษณ ประสิทธิ์  เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๓ กันยายน ๒๕๕๒. 
 ๘๓ สัมภาษณ บุญจันทร บุตรแสนคํา, กํานันตําบลวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๑๕ มิถุนายน ๒๕๕๒. 



 ๕๗ 

 

ไปกินปลาขอนอยูหัวนา ก็ใหมาม้ือนี้วันนี้ ขวัญเจาไปเฮ็ดนากินขาวก็ใหมาม้ือนี้ วันนี้ วามาเยอขวัญ
เอย ขวัญเจาไปปนเบาหลอเงินทองก็ใหมาม้ือนี้วันนี้ ขวัญเจาไปขายของอยูในตลาด ก็ใหมาม้ือนี้
วันนี้ ขวัญเจาไปเบ่ิงนักปราชญ เจา กอสรางกระทําบุญ ก็ใหมาม้ือนี้วันนี้ ขวัญเจาไปนําดอมขุนและ
ยศใหญ ก็ใหมาม้ือนี้วันนี้ ขวัญเจาไปอยูสุขสมสรางกินทานทุกเชาคํ่า เชิญขวัญหัวเกษเกลาใหยืน
หม่ันหม่ืนป อายุ วัณโณ สุขัง พะลัง ฯ... ๘๔  กอนจะทํากิจกรรม หรืองานตาง ๆ จะตองมีการสักการะ 
โดยมีความเช่ือวาส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท่ีคอยรักษาดูแลอยู เม่ือเราไปบอกเลาตอสถานท่ีนั้นแลวทําใหประสบ
ความสําเร็จ หลังจากท่ีเรียบรอยแลวชาวบานก็จะเตรียมเคร่ืองสักการบูชาเปนเสร็จพิธีการนั้น ไมวา
จะเปนพิธีกรรมเกี่ยวกับการสูขวัญ มีการสูขวัญคน  พิธีกรรมเหลานี้ก็ลวนเปนพิธีกรรมตนเอง 
ครอบครัว และชุมชน ของชาวบานท่ีมีความเช่ือวาเม่ือทําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญแลวจะทําใหตนเอง
และครอบครัวมีความสุขความเจริญในหนาท่ีการงานไดเปนอยางดี ชาวตําบลวานรนิวาส นับถือ
พระพุทธศาสนาผสมผสานกับความเช่ือดั้งเดิม ชาวบานสวนใหญประกอบอาชีพทํานา ความเช่ือ
และพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญเกี่ยวกับบุคคล สัตว หรือส่ิงของนั้น สามารถแบงออกได ดังนี้ คือ
ความเชื่อเกี่ยวกับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ดานประเพณีท่ียังคงปฏิบัติกันในปจจุบันคือ ประเพณี 
นมัสการหลวงพอใหญตะเตียนทอง  ของชาววานรนิวาส๘๕ เพราะมีความเช่ือวา ในความเปนจริงไม
วาจะเปนมนุษยหรือสัตวก็ตาม จะตองประกอบดวย รางกายและจิตใจ หรือ “ขวัญ” ขวัญเปนส่ิงท่ี
เปนนามธรรม แตมนุษยจะขาดไมได  เพื่อใหขวัญอยูกับเนื้อกับตัวและเจาของขวัญประสบแต
ความสุข เกิดสิริมงคลและมีความม่ันใจในการดําเนินชีวิตในสังคม  จึงจําเปนตองจัดใหมีพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญหรือการเรียกขวัญข้ึน  เพื่อใหขวัญมาอยูกับราง  ถึงแมวาในปจจุบันจะไดเปล่ียนแปลง
ไปตามยุคตามสมัยแตการจัดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญบางประเภทก็ยังเปนท่ีสืบทอดจนถึงปจจุบันนี้ 
 
 ๓.๒.๔ จุดมุงหมายของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคน 
 พิธีกรรมการสูขวัญคน ของชาวตําบลวานรนิวาส มีจุดมุงหมายในการกระทํา คือ เปน
การสืบทอดประเพณีของตนเอง ตามที่ไดสัมภาษณชาววานรนิวาส๘๖ ไดกลาวถึงจุดมุงหมายของ
การสูขวัญคน วา เพื่อเปนการขอขมา ลาโทษ ดวยบุคคล ท่ีมีพิธีกาบบายศรีสูขวัญ เปนการทํา
ประเพณีโบราณท่ีเคยปฏิบัติกันมาถือไดวาเปนการสงเสริม กําลังใจให ผูท่ีมีพระคุณไปดวย  
 
 

                                                 
 ๘๔ สัมภาษณ  บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.   

 ๘๕ สัมภาษณ จําเนียร พันทวี, หมอสูดขวัญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๙ มิถุนายน ๒๕๕๒. 
 ๘๖ สัมภาษณ ชุน วงศไชยสิทธิ์, ปราชญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๘ 

 

๓.๓ พิธีกรรมการสูขวัญสัตว ของชาววานรนิวาส 
 การสูขวัญสัตว ของชาววานรนิวาส ท่ีกระทํากันในชวงกอนท่ีจะมีในฤดูทํานา หรือทํา
ในชวงทํานาเสร็จ จากการสัมภาษณ๘๗ พิธีการสูขวัญสัตว มีเฉพาะ การสูขวัญควายเทานั้น ซ่ึงการ      
สูขวัญควายนี้ เปนความเช่ือท่ีชาวบานไดถือปฏิบัติกันมาต้ังโบราณ เพราะวาควายเปนสัตวท่ีมีคุณ
ตอชาวบาน โดยเปนการรําลึกถึงบุญคุณ ควาย  และขอขมาที่ไดดาวา และเฆ่ียนตี ระหวางทํางาน
รวมกัน ดวยเหตุนี้ชาววานรนิวาส ใหความสําคัญและยังมีการปฏิบัติมาถึงปจจุบันนี้ 

 ๑) การสูขวัญควาย จากการศึกษาพบวา การสูขวัญสัตว พบวามีเฉพาะการสูขวัญควาย
เทานั้น เพราะชาววานรนิวาสมีความเช่ือวา ควายเปนสัตวท่ีมีคุณตอชาวบาน๘๘ เพราะเปนแรงงาน
ลากไถ ในการทํานา ทําไร ทําสวน ชาวบานถือวาคนไดกินขาวเพราะสัตว เหลานี้ แตไมพบ
หลักธรรมใด ดังนั้น กอนท่ีจะลงมือทํานาคร้ังแรกหรือเลิกทํานาแลว  เจาของมักทําพิธีสูขวัญใหเพื่อ
เปนการรําลึกถึงบุญคุณและขอขมาท่ีไดดาวา เฆ่ียนตีระหวางทํางานรวมกัน พาขวัญท่ีจัดใหมีน้ําอบ
น้ําหอมและเหลาเปนตน  แตในปจจุบันไมคอยจะปรากฏใหเห็นมากนัก มีเพียงแคเปนบางหมูบาน
เทานั้น เพราะวา ความเจริญทางดานเทคโนโลยีเขามามีบทบาทในการทําไร ทํานา คนในทุกวันนี้จึง
ขาดการสูขวัญใหแกสัตวเหลานั้น คนท่ีทําไรทํานาไดใหความสําคัญอีกตอเพราะวามันเสียเวลาใน
การทํามาหากิน ตามท่ีไดกลาวมาแลวชาวบานจึงไดมีการทําพิธีสูขวัญตามท่ีปฏิบัติกันมาจนถึง
ปจจุบัน 

 ๓.๓.๑ ขั้นตอนการประกอบพิธีสูขวัญควาย 
 การสูขวัญควาย ถือไดวาเปนประเพณีโบราณท่ีบรรพบุรุษเคยปฏิบัติมากอน การสูขวัญ
ไมคอยมีพิธีอะไรมากนัก สวนมากเปนการปฏิบัติภายในหมูบาน ของตนเอง นิยมทํากันท่ีลานบาน 
ตามท่ีชาววานรนิวาส๘๙  ไดกลาวถึงข้ันตอนและสถานท่ีในการสูขวัญ ไวดังนี้  สถานท่ี บริเวณหนา
บาน ข้ันตอนการประกอบพิธีการ หมอสูดขวัญนั่งตรงขาม  เม่ือเร่ิมพิธี เจาภาพ หมายถึง เจาของ
ควาย ผูกขอมือหมอสูด จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงในพานบายศรี  ยกขัน ๕ ข้ึน แลวกลาวคํา
ไหวพระ ซ่ึงคํากลาวไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย  หมอสูดปาวเทวดา (ชุมชนเทวดา) เปน
ข้ันตอนการกลาวคําอันเชิญเทวดา และส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ  หมอสูดยกขันน้ํามนตมาต้ังบริเวณดานหนา
ตัวเอง จุดเทียนคีง ปกท่ีริมขันน้ํามนต  กลาวอัญเชิญเทวดา สูดขวัญเปนทวงทํานอง ชาวบานรอง

ประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ  หมอสูดยกแกวเหลา เอา
                                                 
 ๘๗ สัมภาษณ ประสิทธิ์  เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๓ กันยายน ๒๕๕๒. 

 ๘๘ สัมภาษณ  สมจิตร บุตรโคตร, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒สิงหาคม ๒๕๕๒. 
 ๘๙ สัมภาษณ  ทองพูล กระวาลไพร, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๙ 

 

มัดหญาคา จุมลงไปแลวสลัดไปท้ังส่ีทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวยกลาวคําผูกแขนและผูกเขาควาย

ดวยฝาย รับฟงการสูขวัญ ชาวบาน รองประสานเสียงเปนระยะ วา “มาเดอ ขวัญเอย” จนหมอสูด 
สูดขวัญ เสร็จ  เจาของควายผูกเขาควายดวยฝาย และขาวตมมัด มีการเปล่ียนกระดิ่งใหใหม เปล่ียน
เชือกผูกควายใหใหม  มิดฟายความ ดวยน้ําอบน้ําหอม  เอาหญาออนใหความกินเปนเสร็จพิธี 
 

 ๓.๓.๒ องคประกอบของพิธีการสูขวัญสัตว มีดังนี้ 
 การสูขวัญควาย ผลจากการสัมภาษณชาววานรนิวาส๙๐ มีองคประกอบของพิธีการสูขวัญ
ความดังนี้  ดอกไม ๒ คู   ขัน ๕ ขาวตมมัด ไขตมสุก กลวยสุก  เทียนคีง เทียนธรรมดา ดอกไมและ
ใบไม  หญาออน ๑ กระบุง  น้ําอบ น้ําหอม ดายสายสิญจน สูดขวัญประกอบพิธี 
 
 ๓.๓.๓ จุดมุงหมายของการสูขวัญสัตว 
 การสูขวัญควาย ของชาวตําบลวานรนิวาส มีจุดมุงหมายในการกระทํา คือ เปนการสืบ
ทอดประเพณีของตนเอง ตามที่ไดสัมภาษณชาวบานหวยโทง๙๑ ไดกลาวถึงจุดมุงหมายของการ       
สูขวัญควายวา เพื่อเปนการขอขมา ลาโทษ ท่ีไดใชแรงงาน มีการดาวา เฆ่ียนตี  ซ่ึงคลายกับชาวบาน 
แหลมทอง๙๒  ไดกลาวถึงจุดมุงหมายของการสูขวัญควายวา เปนการทําประเพณีโบราณท่ีเคยปฏิบัติ
กันมาถือไดวาเปนการสงเสริม กําลังใจใหกับเจาของควายไปดวย  
 
๓.๔ พิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ ของชาววานรนิวาส 
 การสูขวัญส่ิงของ ของชาววานรนิวาส ท่ีกระทํากันในชวงสรางบานเสร็จ จากการ
สัมภาษณ๙๓ พิธีการสูขวัญส่ิง มีเฉพาะ การสูขวัญข้ึนบานใหมหรือการสูขวัญเฮือน และการสูขวัญ
ขาวเทานั้น ซ่ึงการสูขวัญส่ิงของนี้  
 ๑) การสูขวัญขึ้นบานใหม หรือการสูขวัญเฮือน  คือการนําเอาพิธีและข้ันตอนการสราง
บานเรือนมาพูดในท่ีประชุม เพื่อใหคนท่ีมาในพิธีรูจักสรางใหเปนสิริมงคล๙๔ ถาบานเรือนทําไมถูก
แบบก็จะนําแตความไมเปนมงคลมาสูบุคคลในครอบครัวนั้นๆ ได ดังนั้นจะตองมีพิธีการบายศรีสู
ขวัญ คือการยกเสาเอกเปนตน  

                                                 
 ๙๐ สัมภาษณ บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.   
 ๙๑ สัมภาษณ ชุน วงศไชยสิทธิ์, ปราชญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 
 ๙๒ สัมภาษณ กําจัด ทิพยสุริ, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
 ๙๓ สัมภาษณ คํามา โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒.  

  ๙๔ สัมภาษณ กรม ประกอบแสง, ปราชญบานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๑๗ มีนาคม ๒๕๔๒. 



 ๖๐ 

 

  ๒) การสูขวัญขาว  มักทํากันในเดือน ๓ ข้ึน ๓ คํ่า ชาวบานเช่ือกันวา “กินบบก จกบ
ลง” (กินเทาไหร ไมรูจักหมด) ชาวบานจะสูขวัญขาวกอนทําพิธีเปดเลา (ยุง) ขาว นํามากิน จะทํา
การสูขวัญกอน  เพื่อเปนสิริมงคล และเปนศุภฤกษ ถาไดทําการสูขวัญแลวจะทําใหสามารถผลิตขาว
ในปตอไปไดอยาง ไมเกิดภาวะอดอยาก๙๕  การสูขวัญขาว คือขาวท่ีไดเก็บเกี่ยวแลวนําข้ึนมายังยุง
ฉางเรียบรอย พอถึงเดือน ๓ ก็จะทําพิธีสูขวัญขาว เคร่ืองบายศรี จะประกอบดวย ขาว ไข  เทียน  
เผือก มัน กลวย ออย  น้ําหอม ใบยอ  (ขม้ินบดผสม-น้ําดอกไม) กระติบขาวเหนียว  พิธีการ  ตอน
เชาตรู (กอนตักบาตร) ของเดือน ๓ ข้ึน ๓คํ่า ๙๖ เจาของบาน จะนําเอาเคร่ืองบายศรีท่ีเตรียมไว ข้ึน
ไปเลาขาว (ยุงขาว) แลวก็กลาวเรียกขวัญขาวท่ีตกยังพื้นไรพื้นนา เรียกเอาขวัญเขามาในยุงฉางเพื่อ
ในปตอไปจะไดออกใบเจริญเติบโตเล้ียงลูกหลาน  วันและเวลาปฏิบัติ  ธรรมเนียมปฏิบัติกอนท่ีจะ
ถึงเดือนสาม ชาวบานจะประชุมกันภายในหมูบานของตน วาจะทําบุญประทายขาวเปลือกชวงไหน 
ตามท่ีกํานันตําบลวานรนิวาส๙๗  
  ผลการศึกษาสรุปวา เปนความเช่ือท่ีชาวบาน ไดถือปฏิบัติกันมาตั้งโบราณ เพราะวา
บานท่ีตนอยูอาศัยนี้มีคุณตอตนเองหรือชาวบาน โดยเปนการรําลึกถึงบุญคุณ ท่ีบานเปนท่ีอาศัยของ
สมาชิกภายในการ ไมวาจะเปนการประกอบกิจกรรมตาง ในบาน ดวยเหตุนี้ชาววานรนิวาส ให
ความสําคัญและยังมีการปฏิบัติมาถึงปจจุบันนี้ 
 
  ๓.๔.๑ ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ 
 การสูขวัญส่ิงของ  ถือไดวาเปนประเพณีโบราณท่ีบรรพบุรุษเคยปฏิบัติมากอน การสู
ขวัญไมคอยมีพิธีอะไรมากนัก สวนมากเปนการปฏิบัติภายในหมูบาน ของตนเอง นิยมทํากันท่ีลาน
บาน ตามที่ชาววานรนิวาส๙๘  ไดกลาวถึงข้ันตอนและสถานท่ีในการสูขวัญ ไวดังนี้  หลังสรางบาน 
หรือยกเสาเอก เสร็จและพรอมท่ีจะเขาอยูอาศัย เปนการนําเอาพิธีและข้ันตอนการสรางบานมาพูด
ในท่ีประชุม(๑๐.๐๐ น.) ตามสมควรแกเวลาและสถานท่ีนั้น ๆ หมอสูด เจาของบาน หรือเฮือน และ
ผูอาศัยท้ังหมด ญาติพี่นอง เพื่อนบาน จากการสัมภาษณเจาของบาน๙๙ และคนในครอบครัวเตรียม
งานและกําหนดวันประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ นิมนตพระมาฉันภัตตาหารเชา หรือเพล หมอ
สูดขวัญนั่งตรงขามกับเจาของบานและผูอาศัยในบาน เม่ือเร่ิมพิธี เจาภาพ หมายถึง ตัวแทน

                                                 
  ๙๕ สัมภาษณ ทองพูล กระวาลไพร, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๐ มีนาคม ๒๕๕๒. 
    ๙๖ สัมภาษณ คอง ใครบุตร, ปราชญบานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒. 

 ๙๗ สัมภาษณ สมจิตรบุตรโคตร, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒สิงหาคม ๒๕๕๒. 
 ๙๘ สัมภาษณ คอง ใครบุคร, ปราชญบานแหลมทอง หมูที่ ๙,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๙๙ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๖๑ 

 

กรรมการวัด มรรคทายก จะผูกแขนหมอสูด จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงในพานบายศรี ยกขัน 
๕ ข้ึน แลวกลาวคําไหวพระ ซ่ึงคํากลาวไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย หมอสูดปาวเทวดา 
(ชุมชนเทวดา) เปนข้ันตอนการกลาวคําอันเชิญเทวดา และส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ หมอสูดยกขันน้ํามนตมาต้ัง
บริเวณดานหนาตัวเอง จุดเทียนคีง ปกท่ีริมขันน้ํามนต กลาวอัญเชิญเทวดา สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ หมอสูดยกแกว
น้ํา เอาใบมะยม จุมลงไปแลวสลัดไปท้ังส่ีทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวย กลาวคําผูกแขน และผูก
แขนเจาบานและผูอาศัย สูดขวัญประกอบพิธี  รับฟงการสูขวัญ  รองประสานเสียงเปนระยะ วา “มา
เดอ ขวัญเอย” จนหมอสูด สูดขวัญ เสร็จ ฟงพระเทศนและถวายภัตตาหาร รับระทานอาหารรวมกัน 
 
  ๓.๔.๒ องคประกอบของพิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ 

การสูขวัญข้ึนบานใหม หรือสูขวัญเฮือน จากการสัมภาษณชาววานรนวิาส๑๐๐ มีองค 
ประกอบของพิธีการสูขวัญความดังนี้   พานบายศรี ๓ ช้ัน ขัน ๕  ไขตมสุก กลวยสุก ๔ ลูก  
เทียนคีง เทียนธรรมดา ดอกไมและใบไม ขันน้ํามนต อาหารคาว หวาน ดายสายสิญจน 

 
  ๓.๔.๓ จุดมุงหมายของพิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ 
  การสูขวัญข้ึนบานใหม หรือท่ีเรียกกันวา การสูขวัญเฮือน ของชาวตําบลวานรนิวาส มี
จุดมุงหมายในการสูขวัญ คือ เปนการสืบทอดประเพณีของตนเอง ตามท่ีไดสัมภาษณชาวบานหวย
โทง๑๐๑ ไดกลาวถึงจุดมุงหมายของการ  สูขวัญข้ึนบานใหมวา เพื่อใหคนท่ีมาในพิธี รูจักการสราง
บานใหเปนสิริมงคล ถาบานเรือนไมถูกแบบ ก็จะนําแตความไมเปนมลคงมาให และยังเปนการให
กําลังใจ เจาของบานอีกดวย เพราะวากอนท่ีจะสรางบานเสร็จ จะตองมีความอดทน พยายาม หาเงิน 
หารวัสดุส่ิงของ ใชเวลาในการกอสราง กวาบานหลังหนึ่งจะมีความสมบูรณ และใหข้ึนอยูอาศัยได 
ฉะนั้น ชาวบานวานรนิวาส จึงใหความสําคัญ ในการสูขวัญข้ึนบานใหมนี้ และยังไดมีการปฏิบัติถึง
ทุกวันนี้  
  ผลการศึกษาพบวา ชาวตําบลวานรนิวาส กอนจะทําการบายศรีสูขวัญโดยชาวบานใน
ตําบลวานรนิวาส มีพิธีกรรมตางๆ เกี่ยวกับการสูขวัญ หลักธรรมท่ีในพระพุทธศาสนาพบเฉพาะใน
พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคนเทานั้น สวนพิธีการสูขวัญสัตวพบวามีเฉพาะควายเทานั้นเนื่องจาก
ความเปนสัตวท่ีใชงานและใหคุณ และสวนพิธีการสูขวัญส่ิงของไมพบการใชหลักธรรมขอใด                 

                                                 
 ๑๐๐ สัมภาษณ เจาอธิการทรงชัย  ฐิตธมฺโม, วัดวังบงสามัคคี บานวังบง หมูที่ ๖, ๓ กรกฎาคม 

๒๕๕๒. 
 ๑๐๑ สัมภาษณ ชุน วงศไชยสิทธิ์, ปราชญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 



 ๖๒ 

 

จากการศึกษาผูวิจัยพบวาความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส สามารถแยก
ไดเปน สามประเภทคือพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคน เชน การสูขวัญพระสงฆ การสูขวัญคนปวย 
การสูขวัญแตงงาน  ประเภทที่ สอง พิธีการสูขวัญสัตว พบเฉพาะการสูขวัญควายเทานั้น สวน
ประเภทท่ีสาม การสูขวัญส่ิงของ พบเฉพาะการสูขวัญข้ึนบานใหมหรือการสูขวัญเฮือน สูขวัญขาว 
เทานั้น พิธีกรรมท่ีกลาวมานี้เปนพิธีกรรมภายในเขตตําบลวานรนิวาส ชาวบานมีความเช่ือวาเม่ือทํา
พิธีกรรมเหลานี้แลวจะทําใหมีความอุดมสมบูรณ ความสุขในการดําเนินชีวิต ดังตารางท่ี ผูวิจัยจะ
ขอนําเสนอตอไปนี้      จะใหภาพสรุปของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาวตําบลวานรนิวาสโดย
สรุป ดังเสนอไวใน   ตารางท่ี ๑ 
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 ๖๙ 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 เนื้อหาท้ังหมดในบทนี้ผลการศึกษาวิจัย พบวาชาววานรนิวาส มี ความเช่ือแบบดั่งเดิม 
ความเชื่อแบบพราหมณ และความเช่ือแบบพุทธ  ซ่ึงชาวบานมีความเชื่อท่ีผสมผสาน มาต้ังแตอดีต
จนถึงปจจุบัน มีการภายทอด ซ่ึงความเช่ือเหลานี้ไดสืบความหมายเปนสัญลักษณ โดยผานพิธีกรรม



 ๗๐ 

 

ท่ีชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร ไดสืบความหมาย
ของความเช่ือผานพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญท่ีสะทอนใหเห็นถึงภูมิปญญาชาวบาน เพื่อใหคนรุน
หลัง ไดมอบเห็นถึงความสําคัญของความเช่ือและพิธีกรรม โดยไดแยกเปนสามประเภท คือ พิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญคน การสูขวัญสัตว และการสูขวัญส่ิงของ พิธีกรรมท่ีกลาวมาท้ังหมดนี้มี
ความสําคัญท่ีคลายกัน ข้ึนอยูกับ เวลา โอกาส สถานท่ี ถึงอยางไรก็ตามพิธีกรรมเหลานี้ก็มี
ความสําคัญท่ีไมตางกัน ซ่ึงความเช่ือและพิธีกรรมท่ีชาวตําบลวานรนิวาสยังคงปฏิบัติ เพื่อเปนการ
อนุรักษประเพณีวัฒนธรรมท่ีดีงานของชาวบานอีกดวย สวนรายละเอียดตางๆท่ีเกี่ยวของกับ
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานร
นิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร จะไดอธิบายในบทตอไป 
 



 



 

บทท่ี ๔  
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในความเชื่อและพิธีกรรม                                  

การบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  
 

 ในบทนี้ผูวิจัยไดศึกษาถึงหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเช่ือและพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัด
สกลนคร โดยมีเนื้อหาสาระสําคัญของการศึกษา มีดังนี้  
 
๔.๑ หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเชือ่และพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  

ชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร ไดยึดเอา
หลักธรรมท่ีปรากฏในความเช่ือการบายศรีสูขวัญ จะสอดแทรกอยูในทุกบททุกข้ันตอนของการทํา
บายศรี ท้ังในเนื้อหาของการประดิษฐตัวบายศรี และเคร่ืองประกอบพิธีกรรม โดยหลักธรรมท่ี
ปรากฏ ลวนแตเปนหลักธรรมสําหรับกลอมเกลาจิตใจและเพิ่มพูนสติปญญาของผูท่ีเขารวม
พิธีกรรมนั้นๆ  การใชบายศรีสูขวัญเปนสัญลักษณ  แทนหลักธรรม  มีการเปรียบเทียบรูปแบบของ
บายศรีแตละช้ันกับหลักธรรม ทําใหผูฟงเกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรม และภูมิปญญาของ
ชาวบานท่ีสามารถนําวัตถุส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบพิธีกรรมแลวอุปมา
เปรียบเทียบกับหลักธรรมในพระพุทธศาสนาไดอยางชัดเจน อยางไรก็ตาม การจะตีความหรือ
อธิบายปริศนาธรรมไดมากนอยเพียงไรนั้น ข้ึนอยูกับระยะเวลา โอกาส สถานท่ี ในการทําประกอบ
พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญดวย ซ่ึงหลักธรรมท่ีปรากฏในพิธีกรรมและเคร่ืองประกอบพิธีกรรมของ
ชาววานรนิวาส จากการศึกษาผูวิจัยไดแยกเปน ๒ ประเด็นสรุปได ดังนี้  

 
   ๔.๑.๑ ปรากฏผานตัวพานบายศรีสูขวัญ 
   การสอดแทรกหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏผานตัวบายศรีสูขวัญของชาว
วานรนวิาส พบวา มีความเช่ือวาเปนการปลูกฝงจริยธรรมและประพฤติปฏิบัติใหคนในสังคมใหมี
ความประพฤติดี ละเวนจากการกระทําในส่ิงท่ีช่ัวไมใหตกไปในสวนท่ีเปนบาปอกุศลท้ังหลาย ซ่ึง
ในขณะท่ีประกอบบายศรีสูขวัญ เปนเร่ืองราวท่ีเกีย่วกับการรักษาคือ รักษากาย วาจา ใจ ใหเปนปกติ 
อันเปนส่ิงท่ีส่ือความหมายลักษณะของบุคคลท่ีดี และไมดี ช้ีใหเห็นมุมมองตางๆ อาจจะพดูไดวาศีล
นั้นคือกรอบระเบียบกฎเกณฑในการทีจ่ะทําใหมนษุยผูปฏิบัติตามนั้นเปนผูแกลวกลาในท่ีท้ังปวง 
เพราะวาบุคคลใดผูมี สีลานุสติ ซ่ึงถือวาเปนอารมณอันควรระลึกถึงอยูเสมอนั้น จะทําใหบุคคลนอม



 ๗๒ 

จิตพิจารณาศีลของตนท่ีไดประพฤติปฏิบัติใหบริสุทธ์ิ ในขณะท่ีประกอบบายศรี เพือ่ปลุกเราจิตใจ 
เพื่อใหคนในชุมชน เห็นแกประโยชนสวนรวม วาบายศรีแตละช้ันเกี่ยวของกับหลักธรรมอะไรบาง 

๑) บายศรี ๓ ชัน้ คือ เปรียบดวย  สุจริต ๓๑ เพราะวามีความเชื่อ ดังในหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาวา สุจริต  คือ  ความประพฤติดี, ประพฤติชอบ   ไดแก 

   (๑) ช้ันท่ีหนึ่ง เปรียบดวย กายสุจริต ความประพฤติชอบดวยกายมี ๓ คืองดเวน 
และประพฤติตรงขามกับ ปาณาติบาต อทินนาทาน และกาเมสุมิจฉาจาร    

   (๒) ช้ันท่ีสอง เปรียบดวย วจีสุจริต  ความประพฤติชอบดวยวาจา มี ๔ คือ งดเวน 
และประพฤติตรงขามกับ มุสาวาท ปสุณวาจา ผรุสวาจา และ สัมผัปปลาปะ 

   (๓) ช้ันท่ีสาม เปรียบดวย มโนสุจริต  ความประพฤติชอบดวยใจ มี ๓ คือ 
อนภิชฌา อพยาบาท และ สัมมาทิฏฐิ๒ ดังนั้น หลักธรรมท่ีสอดแทรกกับบายศรี แตละช้ัน  

 ในอีกความหมายหนึ่งซ่ึงไดขอมูลจากการสัมภาษณ ชาวบานแหลมทอง ไดให
ความหมายของ บายศรี ๓ ช้ัน วา เปรียบดวยหลักของ ธรรม ๓ ภูมิปญญาชาวบาน ในการทํา
พิธีกรรมไดมีการตีความโดยการอธิบายในแงของปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบหลักธรรมได
ชัดเจน ซ่ึงสอดคลองกับหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาท่ีวา ๓  
 ก) บายศรี ๓ ชั้น  เปรียบดวย ไตรสิกขาหรือสิกขา ๓ คือ การสมาทานอธิศีลสิกขา  
การสมาทานอธิจิตตสิกขา การสมาทานอธิปญญาสิกขา ๔ สิกขา ๓ หรือ ไตรสิกขา คือ ขอท่ีจะตอง
ศึกษา, ขอปฏิบัติท่ีเปนหลักสําหรับศึกษา คือ ฝกหัดอบรมกาย วาจา จิตใจ และปญญา ใหยิ่งข้ึนไป
จนบรรลุจุดหมายสูงสุดคือพระนิพพาน  สิกขา ๓ ไดแก    

  (๑)  ช้ันที่หนึ่ง เปรียบดวย อธิสีลสิกขา  สิกขาคือศีลอันยิ่ง, ขอปฏิบัติสําหรับฝก 
อบรมในทางความประพฤติ อยางสูง   

  (๒) ช้ันท่ีสอง เปรียบดวย อธิจิตตสิกขา สิกขาคือศีลอันยิ่ง, ขอปฏิบัติสําหรับฝก 
หัดอบรมจิตเพื่อใหเกิดคุณธรรมเชนสมาธิอยางสูง   

                                                 
 ๑ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๖๐.  

        ๒ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งที่ ๑๒. 

(กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๙๐-๙๑.   

 ๓ สัมภาษณ พระครูสมณกิจสุนทร, วัดบูรพาวนาราม บานแหลมทองหมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน  
๒๕๕๒.  

 ๔ ท.ีปา. (ไทย) ๑๑/๒๒๘/๒๓๑, องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๘๗-๙๐/๓๑๒-๓๑๙.   



 ๗๓ 

  (๓)  ช้ันท่ีสาม เปรียบดวย อธิปญญาสิกขา สิกขาคือปญญาอันยิ่ง, ขอปฏิบัติ
สําหรับฝกอบรมปญญา เพื่อใหเกิดความรูแจงอยางสูง เรียกงายๆ วา ศีล  สมาธิปญญา๕ 
 ข)  บายศรี ๓ ชั้น เปรียบดวย ธรรม ๓ คือ๖  คือ สภาวะ, ส่ิง, ปรากฏการณไดแก 
   (๑) ช้ันท่ีหนึ่ง เปรียบดวย  กุศลธรรม  ธรรมท่ีเปนกุศล, สภาวะท่ีฉลาด ดีงาม เอ้ือ
แกสุขภาพจิต เกื้อกูลแกชีวิตจิตใจ ไดแกกุศลมูล ๓  ก็ดี นามขันธ ๔ ท่ีสัมปยุตดวยกุศลมูลนั้นก็ดี 
กายกรรม วจีกรรม มโนกรรม ท่ีมีกุศลมูลเปนฐาน ก็ดี กลาวส้ันวา กุศลในภูมิ  

  (๒) ช้ันท่ีสอง เปรียบดวย อกุศลธรรม  ธรรมท่ีเปนอกุศล, สภาวะท่ีตรงขามกับ
กุศล ไดแก อกุศลมูล ๓ และกิเลสอันมีฐานเดียวกับอกุศลมูลนั้น ก็ดี นามขันธ ๔  ท่ีสัมปยุตดวย 
อกุศลมูลนั้น ก็ดีกายกรรม วจีกรรม มโนกรรมท่ีมีอกุศลมูลเปนสมุฏฐาน ก็ดี กลาวส้ันวา อกุศลจิตตุ
บาท ๑๒   

  (๓) ช้ันท่ีสาม เปรียบดวย อัพยากตธรรม  ธรรมท่ีเปนอัพยากฤต, สภาวะท่ีเปน 
กลางๆ ช้ีขาดลงมิไดวาเปนกุศลหรืออกุศล  ไดแก นามขันธ๔ ท่ีเปนวิบากแหงกุศลและอกุศลเปน 
กามาวจรก็ตาม  รูปาวจรก็ตาม อรูปาวจรก็ตาม โลกุตตระก็ตามอยางหนึ่ง ธรรมท้ังหลายท่ี เปนกิริยา 
มิใชกุศล มิใชอกุศล มิใชวิบากกรรม อยางหนึ่ง รูปท้ังปวง อยางหนึ่ง  อสังขตธาตุ คือ นิพพาน อยาง
หนึ่ง ๗ ซ่ึงผลจากการสัมภาษณ ผูประกอบพิธีกรรมการสูขวัญ บานหวยโทง พบวา ๘ เคร่ือง
ประกอบบายศรีในความหมายของชาวบาน ไดใหความหมายของหลักธรรมซ่ึงปรากฏในผาท่ีหุม
บายศรี  ในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  ของชุมชนบานหินเหิบ ซ่ึงจะไดอธิบาย ดังนี้ 
 ค) บายศรี ๓ ชั้น  เปรียบดวย  ปญญา ๓ ๙ ปญญา  คือ ความรอบรู, รูท่ัว, เขาใจ, รูซ้ึง 
ไดแก  
  (๑) ช้ันท่ี หนึ่ง เปรียบดวย จินตามยปญญา  ปญญาเกิดแตการคิดการพิจารณาหา
เหตุผล  

  (๒) ช้ันท่ี หนึ่ง เปรียบดวยสุตมยปญญา  ปญญาเกิดแตการสดับการเลาเรียน  
  (๓) ช้ันท่ี หนึ่ง เปรียบดวย ภาวนามยปญญา๑๐ ปญญาเกิดแตการฝกอบรมลงมือ

ปฏิบัติ    

                                                 
 ๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๑๐๗.   
 ๖ อภิ.ส.ํ (ไทย) ๓๔/๑/๑.  
 ๗ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๙๒ .   
 ๘ สัมภาษณ หนูจันทร ไชจันทร, บานแหลมทอง หมูที่ ๙,  ๓ กรกฎาคม ๒๕๕๒.  
 ๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๗๑.   
 ๑๐ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๙๖.   



 ๗๔ 

 ง) บายศรี ๓ ชั้น เปรียบดวย พุทธคุณ ๓๑๑  คือ ปญญาคุณ วิสุทธิคุณ  กรุณาคุณ 
  (๑) ปญญาคุณ ( พระคุณของพระปญญา) 
  (๒) วิสุทธิคุณ (พระคุณคือความบริสุทธ์ิ) 
  (๓) กรุณาคุณ (พระคุณคือ พระมหากรุณา) 
ในพระคุณ ๓ นี้ ขอท่ีเปนหลักและกลาวถึงท่ัวไปในคัมภีรตาง ๆ มี ๒ คือ ปญญา และกรุณา สวน   
วิสุทธิคุณเนื่องอยูในพระปญญาอยูแลว เพราะเปนผลเกิดจากการตรัสรูคัมภีรท้ังหลายจึงไมแยกไว
เปนขอหนึ่งตางหาก   

 ผลจากการสัมภาษณ ผูประดิษฐบายศรี  ผูนําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ หรือ หมอสูดขวัญ
ท่ีอยูในชุมชน ผูนําทางดานศาสนาท่ีอยูภายในวัดหรือภายในชุมชน ผูนําทางดานภูมิปญญา หรือท่ี
เรียกกันวาปราชญชาวบาน ผูนําชุมชนท่ีมีบทบาทในชุมชน อาทิ  ผูใหญบาน กํานัน ผูอาวุโสใน
ชุมชน ผูเกี่ยวของกับพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญดานใดดานหน่ึง อาทิ ผูรับการสูขวัญ ผูรวมในพิธีสู
ขวัญท่ีเปนญาติของผูรับการสูขวัญในชุมชน  พบวามีผลสําเร็จอยางสูงจากการนําเอาหลักธรรมท่ี
ปรากฏ ผานบายศรี ๓ ช้ัน เปรียบเทียบ คุณลักษณะของตัวบายศรี  กับหลักของ สุจริต ๓  บุญกิริยา
วัตถุ ๓  ธรรม ๓  ปญญา ๓  พุทธคุณ ๓ เปนตน ท้ังหมดนี้ก็ลวนเปนกุศโลบายท่ีจะใหระลึกถึง
ความเคารพ ความกตัญู ความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน ซ่ึงถายทอดผานพิธีการ โดยมีการอธิบาย
ความหมายตีความ หรือเปนการแสดงออกในแงของปริศนาธรรม ท่ีใชในการสอดแทรกหลักธรรม 
แนวคิด เพื่อท่ีจะไดใหผูท่ีเขามามีสวนในการประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญนั้น เห็นความสําคัญ
คุณคาของประเพณี วัฒนธรรม ท่ีดีงามใหดํารงอยูในวิถีชีวิตของชุมชนหรือสังคมนั้นไดเปนอยางดี 
และเพื่อท่ีจะไดทําการสืบสานดานภูมิปญญาชาวบานตอไป 

 ผลการศึกษา หลักธรรมท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 
เปนความเช่ือแบบผสมผสานระหวางความเชื่อดั้งเดิมกับความเช่ือทางพระพุทธศาสนา  การทํา
บายศรีท่ีนิยม  ๓  ช้ัน  เปรียบเทียบ คุณลักษณะของตัวบายศรี  กับหลักของ สุจริต ๓  บุญกิริยาวัตถุ 
๓  ธรรม ๓  ปญญา ๓  พุทธคุณ ๓ เปนตน 
 

 จากการสัมภาษณ ปราชญชาวบาน๑๒ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี  
สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานวังบงไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ บายศรี ๕ ช้ัน เปรียบดวย ศีล ๕ หรือ เบญจศีล ให

                                                 
 ๑๑ สัมภาษณ  บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.   
 ๑๒ สัมภาษณ  พระครูกิตติคีรีรักษ, เจาคณะตําบลคอนสวรรค  บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ มิถุนายน, 

๒๕๕๒.  



 ๗๕ 

ชาวบานวานรนิวาสและผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรม
และภูมิปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบใน
การทําพิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบ
หลักธรรมไดอยางชัดเจนดังนี้ 

 
 ๒) บายศรี ๕ ชั้น  

 บายศรี ๕ ช้ัน เปรียบดวย  ศีล ๕ ขอ เรียกวา  เบญจศีล๑๓ ศีล ๕ หรือ เบญจศีล  คือ  
ความประพฤติชอบทางกายและวาจา, การรักษากายวาจาใหเรียบรอย, การรักษาปกติตามระเบียบ
วินัย, ขอปฏิบัติในการเวนจากความช่ัว, การควบคุมตนใหต้ังอยูในความไมเบียดเบียน ศีล ๕ไดแก    

 (๑) ช้ันท่ีหนึ่ง เปรียบดวย ปาณาติปาตา เวรมณี เวนจากการปลงชีวิต, เวนจากการฆา
การประทุษรายกัน    

 (๒) ช้ันท่ีสอง เปรียบดวย อทินฺนาทานา เวรมณี เวนจากการถือเอาของท่ีเขามิไดให, 
เวนจากการลักโกง ละเมิดกรรมสิทธ์ิ ทําลายทรัพยสิน   

 (๓) ช้ันท่ีสาม เปรียบดวย กาเมสุมิจฺฉาจารา เวรมณี เวนจากการประพฤติผิดในกาม, เว
นจากการลวงละเมิดส่ิงท่ีผูอ่ืนรักใครหวงแหน    

 (๔) ช้ันท่ีส่ี เปรียบดวย มุสาวาทา เวรมณี   เวนจากการพูดเท็จ โกหก หลอกลวง    
 (๕) ช้ันท่ีหา เปรียบดวย สุราเมรยมชฺชปมาทฏฐานา เวรมณี    เวนจากน้ําเมา คือสุรา

และเมรัยอันเปนท่ีต้ังแหงความประมาท, เวนจากส่ิงเสพติดใหโทษ    
 ศีล ๕ ขอนี้  ในบาลีช้ันเดิมสวนมากเรียกวา สิกขาบท ๕ (ขอปฏิบัติในการฝกตน)  บาง  

ธรรม ๕  บาง เม่ือปฏิบัติไดตามนี้  ก็ช่ือวาเปนผูมีศีล คือเปน เบ้ืองตนท่ีจัดวาเปนผูมีศีล   คําวา 
เบญจศีล ท่ีมาในพระไตรปฎก ปรากฏในคัมภีรช้ัน    อปทาน และพุทธวงศตอมาในสมัยหลัง  มีช่ือ                                     
เรียกเพิ่มข้ึนวาเปน นิจศีล (ศีลท่ีคฤหัสถควรรักษาเปนประจํา)  บางวาเปน มนุษยธรรม (ธรรมของ
มนุษยหรือธรรมท่ีทําใหเปนมนุษย) บาง๑๔ ซ่ึงหลักของเบญจศีล เบญจธรรม เพื่อท่ีจะใหเกิดความ
เคารพนับถือในส่ิงเหลาไดเปนอยางดี จากหลักธรรมดังกลาวชาววานรนิวาสไดนํามาใชในการ
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เพื่อใหเกิดความสามัคคีเปนน้ําหนึ่งใจดียวกันซ่ึงสอดคลองกับ
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ดังนี้ 
  

                                                 
 ๑๓ ท.ีปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๕/๓๐๒-๓๐๓, องฺ.ป ฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๐๗/๑๘๕.  
 ๑๔ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๓๙.   



 ๗๖ 

 ก) บายศรี ๕ ชั้น เปรียบดวย หลักธรรม มาร ๕ ไดแก กิเลสมาร ขันธมาร อภิสังขาร
มาร เทวปุตตมาร มัจจุมาร   มาร คือ ส่ิงท่ีฆาบุคคลใหตายจากคุณความดีหรือจากผลท่ีหมายอัน
ประเสริฐ, ส่ิงท่ีลางผลาญคุณความดี, ตัวการท่ีกําจัดหรือขัดขวางบุคคลมิใหบรรลุ ผลสําเร็จอันดีงาม 
มาร ๕ ไดแก  
 (๑) ช้ันท่ีหนึ่ง เปรียบดวย กิเลสมาร มารคือกิเลส, กิเลสเปนมารเพราะเปนตัวกําจัดและ
ขัดขวางความดี ทําใหสัตวประสบความพินาศท้ังในปจจุบันและอนาคต  

 (๒) ช้ันท่ีสอง เปรียบดวย ขันธมาร มารคือเบญจขันธ, ขันธ ๕ เปนมาร เพราะเปน
สภาพอันปจจัยปรุงแตง มีความขัดแยงกันเองอยูภายใน ไมม่ันคงทนนาน เปนภาระในการบริหาร 
ท้ังแปรปรวนเส่ือมโทรมไปเพราะชราพยาธิเปนตน ลวนตัดรอนโอกาสมิใหบุคคลทํากิจหนาท่ีหรือ
บําเพ็ญคุณความดีไดเต็มปรารถนา อยางแรง อาจถึงกับพรากโอกาสนั้นโดยส้ินเชิง  
 (๓) ช้ันท่ีสาม เปรียบดวย อภิสังขารมาร มารคืออภิสังขาร, อภิสังขารเปนมาร เพราะ
เปนตัวปรุงแตงกรรม นําใหเกิดชาติ ชรา เปนตน ขัดขวางมิใหหลุดพนไปจากสังขารทุกข  
 (๔) ชั้นท่ีส่ี เปรียบดวย เทวปุตตมาร มารคือเทพบุตร, เทพยิ่งใหญระดับสูงสุดแหงช้ัน
กามาวจรตนหน่ึงช่ือวามาร เพราะเปนนิมิตแหงความขัดของ คอยขัดขวางเหนี่ยวร้ังบุคคลไว มิให
ลวงพนจากแดนอํานาจครอบงําของตน โดยชักใหหวงพะวงในกามสุขไมหาญ เสียสละออกไป
บําเพ็ญคุณความดียิ่งใหญได  
 (๕) ช้ันท่ีหา เปรียบดวย มัจจุมาร มารคือความตาย, ความตายเปนมาร เพราะเปน
ตัวการตัดโอกาส ท่ีจะกาวหนาตอไปในคุณความดีท้ังหลาย มาร ปรากฏอยูในภาคสูขวัญนาค เพื่อ
เปนการใหพรแกนาคสามารถเอาชนะมารท้ังหลายใหได ดังท่ีวา ...อันหมูมารรายนานาจงแพพาย 
ขันธมารอยาเบียดเบียนกายใหอาพาธ มัจจุราชจงเคล่ือนคลาดอยาเขาชิด กิเลสมารในดวงจิตจงเส่ือม
จาง พอจงปลดและละวางจากบวงมาร ทําจิตเสียใหผองแผวเบิกบานบริสุทธ์ินะพอนาคเอย... 
  

 จากการสัมภาษณชาวตําบลวานรนิวาส๑๕ มีการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี
สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาววานรนิวาส ไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ บายศรี ๗ ช้ัน  เปรียบดวย อริยทรัพย ๗  ทําให
ชาวบานหินเหิบ และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรมและ
ภูมิปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติ มาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบในการ
ทําพิธีกรรมและการตีความหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบ
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ไดอยางชัดเจนดังนี้ 
                                                 

 ๑๕ สัมภาษณ พระคําผอง กนฺตวณฺโณ,วัดพรสวรรค บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๗๗ 

 ๓) บายศรี ๗  ชั้น    
 บายศรี ๗  ช้ัน  เปรียบดวย  อริยทรัพย ๗๑๖  อริยทรัพย คือ  ทรัพยอันประเสริฐ, ทรัพย
คือคุณธรรมประจําใจอยางประเสริฐ ไดแก   

 (๑) ศรัทธา ความเช่ือท่ีมีเหตุผล ม่ันใจในหลักท่ีถือและในการดีท่ีทํา    
 (๒) ศีล การรักษากายวาจาใหเรียบรอย ประพฤติถูกตองดีงาม  
 (๓)  หิริ ความละอายใจตอการทําความช่ัว   
 (๔) โอตตัปปะ ความเกรงกลัวตอความช่ัว    
 (๕) พาหุสัจจะ ความเปนผูไดศึกษาเลาเรียนมาก    
 (๖)  จาคะ  ความเสียสละ เอ้ือเฟอเผ่ือแผ   
 (๗) ปญญา  ความรูความเขาใจถองแทในเหตุผล ดีช่ัว  ถูกผิด   คุณโทษ ประโยชน 

มิใชประโยชน รูคิด รูพิจารณา และรูท่ีจะจัดทํา  อริยทรัพย เปนทรัพยอันประเสริฐอยูภายในจิตใจ  
ดีกวาทรัพยภายนอกเพราะไมมีผูใดแยงชิง ไมสูญหายไปดวยภัยอันตรายตางๆ  ทําใจใหไมอางวาง 
ยากจน และเปนทุนสรางทรัพยภายนอกไดดวย      

 ธรรม ๗ นี้ เรียกอีกอยางวา พหุการธรรม หรือ ธรรมมีอุปการะมาก  เพราะเปนกําลัง
หนุนชวยสงเสริมในการบําเพ็ญคุณธรรมตาง ๆ ยังประโยชนตนและประโยชนผูอ่ืนใหสําเร็จได   
อยางกวางขวางไพบูลย เปรียบเหมือนคนมีทรัพยมาก ยอมสามารถใชจายทรัพยเล้ียงตนเล้ียงผูอ่ืนให
มีความสุข และบําเพ็ญประโยชนตางๆ ไดเปนอันมาก๑๗  สรุปผลการศึกษา หลักธรรมท่ีปรากฏใน
พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส เปนความเช่ือแบบผสมผสานระหวางความเช่ือ
ดั้งเดิมกับความเช่ือทางพระพุทธศาสนา  การทําบายศรีท่ีนิยม ๗ ช้ัน เพื่อท่ีจะใหมีความศรัทธาใน
การทําและเหตุผลท่ีจะตองทํา  ม่ันใจในเปาหมายวาส่ิงท่ีทําถูกตองตามหลักครองธรรมทุกอยาง 

 
 จากการสัมภาษณผูนําทางศาสนาในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัด

สกลนครผู ท่ีมีความรูความเขาใจในการประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ๑๘ โดยการใชเคร่ือง
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ซ่ึง
ชาวบานวานรนิวาสไดตีความ เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม เกี่ยวกับบายศรี ๙ ช้ัน เปรียบ
ดวย โลกุตรธรรม ๙ ทําใหชาวบานวานรนิวาสและผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรู

                                                 
 ๑๖ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๓๐/๓๓๑, องฺ.สตฺตก. (ไทย) ๒๓/๕-๗/๘-๑๓.   
 ๑๗ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๙๒. 

 ๑๘ สัมภาษณ พระครูกิตติคีรีรักษ, เจาคณะตําบลคอนสวรรค  บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ มิถุนายน, 
๒๕๕๒.  



 ๗๘ 

ความเขาใจถึงหลักธรรมและภูมิปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตง
เปนเครื่องประกอบในการทําพิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรม
แลว อุปมาเปรียบเทียบหลักธรรมไดอยางชัดเจนซ่ึงสอดคลองกับหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา 
ดังนี้ 
   ๔) บายศรี ๙ ชั้น ผลจาการศึกษาวิจัยพบวา ชาวตําบลวานรนิวาส ใชการบายศรีสูขวัญ 
 พระสงฆของชาววานรนิวาส ใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา โลกุตรธรรม ๙ 
เพราะวามีความเช่ือวา พระสงฆเปนส่ิงท่ีสูดงท่ีสุดโดยชาวบานใหการเคารพ ศรัทธา มีการกราบ
ไหว จึงเปรียบกับหลักของโลกุตตธรรม ดังจะไดอธิบายดังนี้  บายศรี ๙ ช้ัน เปรียบดวย 
โลกุตรธรรม ๙๑๙ โลกุตตรธรรม ๙ คือ ธรรมอันมิใชวิสัยของโลก, สภาวะพนโลก ไดแก  

 (๑) มรรค ๔   
 (๒) ผล ๔   
 (๓) นิพพาน หรือ อสังขตธาตุ ๑๒๐   
 
จากการสัมภาษณ ชาววานรนิวาส๒๑ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ 

อันเปนสัญลักษณ  แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานแหลมทองไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม เกี่ยวกับบายศรี ๙ ช้ัน เปรียบดวย พุทธคุณ ๙โดยมีการนําเอา
หลักพุทธคุณ ๙ ไปใชในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เพื่อใหเกิดความรูความเขาใจถึง
หลักธรรมและภูมิปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ือง
ประกอบในการทําพิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมา
เปรียบเทียบหลักธรรมไดดังนี้ 
 ก) บายศรี ๙ ชัน้  เปรียบดวย พุทธคุณ ๙  คือ ซ่ึงสอดคลองการหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาท่ีวา๒๒  
 (๑) อรหํ เปนพระอรหันต คือ เปนผูบริสุทธ์ิ ไกลจากกิเลส ทําลายกําแหงสังสารจักรได
แลว เปนผูควรแนะนําส่ังสอนผูอ่ืน ควรไดรับความเคารพบูชา เปนตน  

      (๒) สมฺมาสมฺพุทฺโธ เปนผูตรัสรูชอบเอง 

                                                 
 ๑๙ ขุ.ปฏิ. (ไทย) ๓๑/๔๓/๕๑๑-๕๑๒.  
 ๒๐ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๒๖.   
 ๒๑ สัมภาษณ พิชิต อินทะวงศ, หมอสูดขวัญบานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๒๒ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๕๙, ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๔๗/๔๐๒.   



 ๗๙ 

 (๓) วิชฺชาจรณสมฺปนฺโน เปนผูถึงพรอมดวยวิชา คือความรู และจรณะ คือความ
ประพฤติ  
 (๔) สุคโต เปนผูเสด็จไปดีแลว คือ ทรงดําเนินพระพุทธจริยาใหเปนไปโดยสําเร็จผล
ดวยดี พระองคเองก็ไดตรัสรูสําเร็จเปนพระพุทธเจา ทรงบําเพ็ญพุทธกิจก็สําเร็จประโยชนยิ่งใหญ
แกชนท้ังหลายในท่ีท่ีเสด็จไป และแมปรินิพพานแลว ก็ไดประดิษฐฐานพระศาสนาไวเปน
ประโยชนแกมหาชนสืบมา  
 (๕) โลกวิทู เปนผูรูแจงโลก คือ ทรงรูแจงสภาวะอันเปนคติธรรมดาแหงโลกคือสังขาร
ท้ังหลาย ทรงหยั่งทราบอัธยาศัยสันดานแหงสัตวโลกท้ังปวง ผูเปนไปตามอํานาจแหงคติธรรมดา
โดยถองแท เปนเหตุใหทรงดําเนินพระองคเปนอิสระ พนจากอํานาจครอบงําแหงคติธรรมนั้น และ
ทรงเปนท่ีพึ่งแหงสัตวท้ังหลายผูยังจมอยูในกระแสโลกได  
 (๖) อนุตฺตโร ปุริสทมฺมสารถิ เปนสารถีฝกบุรุษท่ีฝกได ไมมีใครยิ่งไปกวา คือ ทรงเปน
ผูฝกคนไดดีเยี่ยม ไมมีผูใดเทียมเทา  
 (๗) สตฺถา เทวมนุสฺสานํ เปนศาสดาของเทวดาและมนุษยท้ังหลาย  
 (๘) พุทฺโธ เปนผูต่ืนและเบิกบานแลว คือ ทรงต่ืนเองจากความเช่ือถือและขอปฏิบัติ
ท้ังหลายท่ีถือกันมาผิดๆ ดวย ทรงปลุกผูอ่ืนใหพนจากความหลงงมงายดวย อนึ่ง เพราะไมติด ไม
หลง ไมหวงกังวลในส่ิงใดๆ มีการคํานึงประโยชนสวนตน เปนตน จึงมีพระทัยเบิกบาน บําเพ็ญ
พุทธกิจไดถูกตองบริบูรณ โดยถือธรรมเปนประมาณ การท่ีทรงพระคุณสมบูรณเชนนี้ และทรง
บําเพ็ญพุทธกิจไดเรียบรอยบริบูรณเชนนี้ ยอมอาศัยเหตุคือความเปนผูต่ืนและยอมใหเกิดผลคือทํา
ใหทรงเบิกบานดวย  
 (๙) ภควา ทรงเปนผูมีโชค คือ จะทรงทําการใด ก็ลุลวงปลอดภัยทุกประการ หรือ เปน
ผูจําแนกแจกธรรม  

 พุทธคุณ ๙ นี้ เรียกอีกอยางวา นวารหาทิคุณ หมายถึง คุณของพระพุทธเจา ๙ ประการ 
มี อรหํ เปนตน  คุณของพระพุทธเจาผูเปนพระอรหันต ๙ ประการ 
             ข) บายศรี ๙ ชั้น เปรียบดวย  หลักของ สังฆคุณ ๙ หมายถึง คุณของพระสงฆ  
  (๑) สุปฏิปนฺโน ภควโต สาวกสงฺโฆ พระสงฆสาวกของพระผูมีพระภาค เปนผู
ปฏิบัติดี  
  (๒) อุชุปฏิปนฺโน เปนผูปฏิบัติตรง  

  (๓) ญายปฏิปนฺโน เปนผูปฏิบัติถูกทาง 
  (๔) สามีจิปฏิปนฺโน เปนผูปฏิบัติสมควร  
  (๕) อาหุเนยฺโย เปนผูควรแกของคํานับ คือควรรับของท่ีเขานํามาถวาย  



 ๘๐ 

  (๖) ปาหุเนยฺโย เปนผูควรแกการตอนรับ  
  (๗) ทกฺขิเณยฺโย เปนผูควรแกทักษณิา, ควรแกของทําบุญ  
  (๘) อฺชลีกรณีโย เปนผูควรแกการทําอัญชลี, ควรแกการกราบไหว  
  (๙) อนุตฺตรํ ปุฺญกฺเขตฺตํ โลกสฺส เปนนาบุญอันยอดเยี่ยมของโลก, เปนแหลง
ปลูกฝงและเผยแพรความดีท่ียอดเยี่ยมของโลก คุณของพระรัตนตรัย ปรากฏในบทกลาวนมัสการ
พระรัตนตรัย ซ่ึงเปนธรรมเนียมของชาวพุทธท่ีตองนมัสการพระรัตนตรัยกอนประกอบมงคลพิธี
เพื่อความเปนสิริมงคล 

 
ผลการศึกษาวิจัยและการสัมภาษณ ชาวบานแหลมทอง๒๓ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธี

กรรมการบายศรี   สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานวังบง
ไดตีความ เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ  ใบตอง ๓ ยอด เปรียบดวย อกุศลมูล ๓ ทํา
ใหชาวบานไมใหเกิดความโลภ ความโกษ และความหลง ในในส่ิงท่ีมากระทบ เพื่อเปนเครื่อง
เตือนใจ ในขณะท่ีประกอบพิธีกรรม ใหเกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรมและภูมิปญญาชาวบาน 
ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบในการทําพิธีกรรมและการ
ตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบหลักธรรมไดอยาง
ชัดเจนดังนี้ 

 ๖)  ใบตอง  ๓  ยอด  
 ใบตอง ๓ ยอด เปรียบดวย  อกุศลมูล  ๓๒๔ อกุศลมูลคือ รากเหงาของอกุศล, ตนตอ
ของความช่ัว   ไดแก   

 (๑) โลภะ  ความอยากได    
 (๒)โทสะ ความคิดประทุษราย  
 (๓) โมหะ ความหลง๒๕  
  
จากการศึกษาวิจัย พบวา ชาววานรนิวาส การท่ีประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ นี้จะ

สามารถ ถายทอดรูปแบบลักษณะการประดิษฐบายศรีสูขวัญ และผูฟงอยางอิสระเต็มท่ี   อีกท้ัง
สามารถใชเทคนิค กลยุทธท่ีหลากหลายในการนําเสนอ ท้ังรูปแบบการส่ือสารและการบรรยาย
ธรรมสอดแทรก ทามกลางญาติสนิทมิตรสหายในวิธีการประกอบบายศรีหรือพิธีการ ท่ีสงผลใหผูท่ี

                                                 
 ๒๓ สัมภาษณ  พิชิต อินทะวงศ, หมอสูดขวัญบานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๒๔ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๕๙, ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๕๐/๔๐๓.   
 ๒๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๘๔.   



 ๘๑ 

มีความสงใจใผรู เกิดความพึงพอใจ  เกิดสุนทรียภาพ  สามารถดึงดูดและโนมนาวใจใหเกิดศรัทธา  
ความคิด และอารมณ คลอยตามคติคําสอนท่ีปรากฏอยู ในการบายศรีสูขวัญ  แลวนําไปสูการ
เปล่ียนแปลงทัศนคติและความเช่ือเกิดการปฏิบัติตาม พรอมท่ีจะนําไปประยุกตใชในปจจุบันท่ีดี    
ตอไป       

 
สรุปผลการวิจัยพบวา ชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัด

สกลนคร ไดประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  มีอยู ๔ ประเภทดวยกันคือ บายศรี ๓ ช้ัน ๕ ช้ัน 
๗ ช้ัน ๙ ช้ันใบตอง ๓ ยอด เปรียบดวย หลักธรรมเร่ือง ไตรสิกขา กรรม บุญกิริยา ปญญา ศีล 
เบญจศิล เบญจธรรม อริยทรัพย โลกุตตรธรรม คุณพุทธ สังฆคุณ บายศรีท้ัง ๔ ประเภทท่ีกลาวมานี้
เม่ือนํามาประยุกตเขากับหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของ
ชาววานรนิวาส  เปนความเช่ือแบบผสมผสานระหวางความเช่ือดั้ง เดิมกับความเช่ือทาง
พระพุทธศาสนา การทําบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาสมีความเช่ือวา เลขขี่ คือ  เลข๓, เลข๕ เลข
๗, และเลข๙, มีความเชื่อวาจะเปนเลขมงคล ท่ีทําใหเรามีความสุข ซ่ึงหมอสูดของชาววานรนิวาส 
ไดกลาวไววา   “ข่ีอยูคูหนี่” นี้ก็เปนความเช่ือของชาวบานในแตละทองถ่ิน ข้ึนอยูกับ สภาพของ
หมูบาน ชุมชน สังคม  ดังตารางท่ี ผูวิจัยจะขอนําเสนอตอไปนี้จะใหภาพสรุปของหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส โดยสรุป ดังเสนอไวใน
ตารางท่ี ๒ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 ๘๒ 

ตารางท่ี ๒ หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของ   
ชาววานรนิวาส  

 
บายศรี เปรียบดวยหลักธรรม จุดมุงหมาย 

บายศรี ๓ ช้ัน สุจริต ๓  
ไตรสิกขา ๓  
ธรรม ๓  
ปญญา ๓ 
พุทธคุณ ๓ 

เพื่อเปนเคร่ืองยึดเหนี่ยวจิตใจ
ของ ผู ท่ี ประกอบพิ ธี ก รรม
เจาของงาน  ญาติพี่นอง 

บายศรี ๕ ช้ัน เบญจศีล ๕   
มาร ๕ 

เพื่อเปนกําลังใจในการทํางาน
ตอไป 

บายศรี ๗ ช้ัน อริยทรัพย ๗ 
โพชฌงค  ๗ 

เพื่อรักษาวัฒนธรรมประเพณท่ีี
ดีงามของชุมชนเอาไว 
 

บายศรี ๙ ช้ัน โลกุตตร ๙  
พุทธคุณ ๙  
สังฆคุณ ๙ 

เพื่อความสามัคคีในหมูคณะ
ของการทํางาน 

 ใบตอง  ๓  ยอด อกุศลมูล ๓ เพื่ อ เปนการใหกํ า ลั งใจตอ
ตนเองและญาติพี่นอง 

  
 เนื้อหาท่ีกลาวมานี้ ผลการศึกษาวิจัย พบวาชาววานรนิวาส มีความเชื่อโดยอาศัยการ
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส สรุปผลการศึกษา หลักธรรมท่ีปรากฏใน
พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาวตําบลวานรนิวาส เปนความเช่ือแบบผสมผสานระหวางความเช่ือ
ดั้งเดิมกับความเช่ือทางพระพุทธศาสนา  การทําบายศรีท่ีนิยม บงบอกถึงหลักธรรมใน
พระพุทธศาสนาท้ังหมดไมวาจะเปน บายศรี ๓ ช้ัน บงบอกถึงคุณพระรัตนตรัยหรือสุจริตธรรม คือ
ธรรมท่ีพระพุทธเจาทรงสอนใหปฏิบัติตามเพื่อจะใหดํารงอยูในโลกน้ีและโลกไดอยางมีความสุข 
 
 
 



 ๘๓ 

  ๔.๑.๒  ปรากฏผานเคร่ืองประกอบพิธีกรรมพานบายศรีสูขวัญ 
   หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏผานเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ
ของชาววานรนิวาส  อําเภอวานรนวิาส  จงัหวัดสกลนคร มีดังนี ้
 
   ๑) ผาท่ีหุมบายศรีสูขวัญ 
 ปรากฏผาน ผาท่ีหุมบายศรีสูขวัญ  เปรียบดวย  อวิชชา๒๖ อวิชชา ๔  คือ ความไมรูแจง, 
ไมรูจริง ไดแก  

 (๑)  ทุกฺเข อ ฺญาณํ ไมรูทุกข  
 (๒) ทุกฺขสมุทเย อ ฺญาณํ ไมรูในทุกขสมุทัย    
 (๓)  ทุกฺขนิโรเธ อ ฺญาณํ  ไมรูในทุกขนิโรธ     
 (๔)  ทุกฺขนิโรธคามินิยา ปฏิปทาย อ ฺญาณํ ไมรูในทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา 

  กลาวส้ันๆ คือ ไมรูในอริยสัจ ๔๒๗    
 ผลจากการสัมภาษณ ผูนําทางศาสนา๒๘ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี

สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานวังบงไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ  ผาท่ีหุมบายศรี เปรียบดวย อวิชชา  ทําใหชาวบาน
แหลมทอง และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรมและภูมิ
ปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบในการทํา
พิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบ
หลักธรรมไดอยางชัดเจน 
 
   ๒) ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอใบตอง 

 ก)  ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอใบตอง  ในอีกความหมายหนึ่ง จากการสัมภาษณ  
 ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอใบตอง   เปรียบดวย  ธรรม ๓ ๒๙  ธรรม คือ สภาวะ, ส่ิง, ปรากฏ
การณไดแก 

                                                 
 ๒๖ ส.ํนิ. (ไทย) ๑๖/๒/๘. 
 ๒๗ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๑๕๗-

๑๕๘.  
 ๒๘ สัมภาษณ กรม ประกอบแสง, ปราชญบานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๒๙ อภิ.ส.ํ (ไทย) ๓๔/๑/๑.  



 ๘๔ 

  (๑) กุศลธรรม  ธรรมท่ีเปนกุศล, สภาวะท่ีฉลาด ดีงาม เอ้ือแกสุขภาพจติ เกื้อกูลแกชีวิต
จิตใจ ไดแกกศุลมูล ๓  ก็ดี นามขันธ ๔ ท่ีสัมปยุตดวยกศุลมูลนั้นก็ดี กายกรรม วจีกรรม มโนกรรม 
ท่ีมีกุศลมูลเปนฐาน กด็ี กลาวส้ันวา กุศลในภูมิ  

 (๒) อกุศลธรรม  ธรรมท่ีเปนอกุศล, สภาวะท่ีตรงขามกับกุศล ไดแก อกุศลมูล ๓ และ
กิเลสอันมีฐานเดียวกับอกุศลมูลนั้น ก็ดี นามขันธ ๔  ท่ีสัมปยุตดวยอกุศลมูลนัน้ ก็ดีกายกรรม 
วจีกรรม มโนกรรมท่ีมีอกุศลมูลเปนสมุฏฐาน ก็ดี กลาวส้ันวา อกุศลจิตตุบาท ๑๒   
 (๓) อัพยากตธรรม  ธรรมท่ีเปนอัพยากฤต, สภาวะท่ีเปนกลางๆ ช้ีขาดลงมิไดวา         
เปนกุศลหรืออกุศล ไดแก  นามขันธ ๔ ท่ีเปนวิบากแหงกุศลและอกุศล เปนกามาวจรก็ตามรูปาวจร
ก็ตาม อรูปาวจรก็ตาม  โลกุตตระก็ตาม อยางหนึ่ง ธรรมท้ังหลายท่ีเปนกิริยา มิใชกุศล มิใชอกุศล 
มิใชวิบากแหงกรรม อยางหนึ่ง รูปท้ังปวง อยางหนึ่ง  อสังขตธาตุ คือ นิพพาน อยางหนึ่ง ๓๐ ซ่ึงผล
จากการสัมภาษณ ผูประกอบพิธีกรรมการสูขวัญ บานหวยโทง พบวา ๓๑ เคร่ืองประกอบบายศรีใน
ความหมายของชาวบาน ไดใหความหมายของหลักธรรมซ่ึงปรากฏในผาท่ีหุมบายศรี  ในการ
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  ของชุมชนบานหินเหิบ ซ่ึงจะไดอธิบาย ดังนี้ 

 จากการสัมภาษณ ผูนําทางศาสนา๓๒ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี       
สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานแหลมทองไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ  ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอใบตอง  เปรียบดวย 
หวง ๓ ทําใหชาวบานแหลมทอง และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจ
ถึงหลักธรรมและภูมิปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ือง
ประกอบในการทําพิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมา
เปรียบเทียบหลักธรรมไดอยางชัดเจนดังนี้ 
 
   ๓) ดายสายสิญจนท่ีผูกติดไมขนาบติดกับตนบายศรีสูขวัญ  
 ดายสายสิญจนท่ีผูกติดไมขนาบติดกับตนบายศรีสูขวัญ  เปรียบดวย  ตัณหา ๓๓๓ 
ตัณหา คือ ความทะยานอยาก  ไดแก๓๔  

                                                 
 ๓๐ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๙๒ .   
 ๓๑ สัมภาษณ  หนูจันทร ไชจันทร, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๓ กรกฎาคม ๒๕๕๒.  
 ๓๒ สัมภาษณ  ทองพูน กระวาลไพร, หมอสูดขวัญ บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๓๓ องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๑๐๖/๖๒๗. 
 ๓๔ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๙๑๖-๙๑๘/๕๗๓-๕๗๔.   



 ๘๕ 

 (๑)  กามตัณหา ความทะยานอยากในกาม, ความอยากไดกามคุณ คือส่ิงสนองความ    
ตองการทางประสาทท้ังหา    

 (๒) ภวตัณหา  ความทะยานอยากในภพ, ความอยากในภาวะของตัวตนท่ีจะไดจะเปน   
อยางใดอยางหนึ่ง อยากเปน อยากคงอยูตลอดไป, ความใครอยากท่ีประกอบดวยภวทิฏฐิหรือสัส
สตทิฏฐิ    

 (๓)  วิภวตัณหา  ความทะยานอยากในวิภพ, ความอยากในความหลุดพนไปแหงตัวตน
จากความเปนอยางใดอยางหนึ่งอันไมปรารถนา  อยากทําลาย อยากดับสูญ, ความใครอยากท่ี
ประกอบดวยวิภวทิฏฐิหรืออุจเฉททิฏฐิ ๓๕ ซ่ึงผลจากการสัมภาษณ ผูประกอบพิธีกรรมการสูขวัญ 
บานหินเหิบพบวา๓๖ เคร่ืองประกอบบายศรีในความหมายของชาวบาน ไดใหความหมายของ
หลักธรรมซ่ึงปรากฏในผาท่ีหุมบายศรี  ในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  ของชุมชนบาน
แหลมทอง  ซ่ึงจะไดอธิบาย ดังนี้ 

 ผลจากการสัมภาษณ ผูนําทางศาสนา๓๗ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี  
สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวแหลมทองไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ ดายสายสิญจนท่ีผูกไมขนาบติดกับตนบายศรี  เปรียบ
ดวย ตัณหา ๓ ทําใหชาวบานแหลมทอง และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความ
เขาใจถึงหลักธรรมและภูมิปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปน
เคร่ืองประกอบในการทําพิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว 
อุปมาเปรียบเทียบหลักธรรมไดอยางชัดเจนดังนี้ 
 
   ๔) เทียนชัย 
 เทียนชัย เปรียบดวย  ปญญา๓๘ ปญญา  คือ ความรอบรู, รูท่ัว, เขาใจ, รูซ้ึง ไดแก  
 (๑) จินตามยปญญา  ปญญาเกิดแตการคิดการพิจารณาหาเหตุผล  

 (๒) สุตมยปญญา  ปญญาเกิดแตการสดับการเลาเรียน  
 (๓) ภาวนามยปญญา ปญญาเกิดแตการฝกอบรมลงมือปฏิบัติ ๓๙ 

                                                 
 ๓๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๘๖.   
 ๓๖ สัมภาษณ  เจาอธิการทรงชัย  ฐิตธมฺโม, วัดวังบงสามัคคี บานวังบง หมูที่ ๖,  ๓ กรกฎาคม 

๒๕๕๒.   
 ๓๗ สัมภาษณ  บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๓๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๗๑.   
 ๓๙ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๙๖.   



 ๘๖ 

 จากการสัมภาษณ ผูนําทางศาสนา๔๐ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี       
สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานหวยโทงไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ  เทียนชัย  เปรียบดวย ปญญา ๓  ทําใหชาวบานหวย
โทง และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรมและภูมิปญญา
ชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบในการทําพิธีกรรม
และการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบหลักธรรมได
อยางชัดเจนดังนี้   

 
   ๕) ไขยอดบายศรีสูขวัญ 
 ไขยอดบายศรีสูขวัญ  เปรียบดวย  วิมุตติ ๔๑ วิมุตติคือ  ความหลุดพน ไดแก    

 (๑)  เจโตวิมุตติความหลุดพนแหงจิต, ความหลุดพนดวยอํานาจการฝกจิต, ความหลุด    
พนแหงจิตจากราคะ ดวยกําลังแหงสมาธิ    

 (๒) ปญญาวิมุตติ  ความหลุดพนดวยปญญา, ความหลุดพนดวยอํานาจการเจริญ         
ปญญา, ความหลุดพนแหงจิตจากอวิชชา ดวยปญญาท่ีรูเห็นตามเปนจริง๔๒ 
     ผลจากการสัมภาษณ ผูนําทางศาสนา๔๓ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี    
สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานวานรนิวาสไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ  ไขบายศรี  เปรียบดวย วิมุตติ ๒ ทําใหชาวบานวานร
นิวาส และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรมและภูมิปญญา
ชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบในการทําพิธีกรรม
และการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบหลักธรรมได
อยางชัดเจนดังนี้   
 
   ๖) ใบพลู ๗ ใบ  

 ใบพลู ๗ ใบ เปรียบดวย โพชฌงค๗๔๔ ซ่ึงสอดคลองกับหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาท่ีวาโพชฌงค คือ ธรรมท่ีเปนองคแหงการตรัสรูแตละขอเรียกเต็มมีสัมโพชฌงค 

                                                 
 ๔๐ สัมภาษณ ประสิทธิ์ เทพารักษ, หมอสูดขวัญบานวานรนิวาส หมูที่ ๑,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๔๑ องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๙๑/๑๐๗.   
 ๔๒ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๗๔.  
 ๔๓ สัมภาษณ พอเฒาขันธ เทพารักษ,  ปราชญบานวานรนิวาส หมูที่ ๑,  ๒๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๔๔ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๕๑/๑๑๒. 



 ๘๗ 

ตอทายเปน สติสัมโพชฌงค เปนตน โพชฌงค ๗ ไดแก  
 (๑)  สติ ความระลึกได สํานึกพรอมอยู ในใจอยูกับ จิตอยูกับเร่ือง  

 (๒) ธัมมวิจยะ ความเฟนธรรม, ความสอดสองสืบคนธรรม  
 (๓) วิริยะ ความเพียร  
 (๔) ปติ ความอ่ิมใจ  
 (๕) ปสสัทธิ ความสงบกายสงบใจ  
 (๖) สมาธิ ความมีใจต้ังม่ัน จิตแนวในอารมณ 

   (๗) อุเบกขา ความมีใจเปนกลางเพราะเหน็ตามเปนจริง๔๕    
 ผลจากการสัมภาษณ ผูนําทางศาสนา๔๖ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี  

สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานหินเหิบไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ  ใบพลู ๗ ใบ เปรียบดวย โพชฌงค ๗  ทําใหชาวบาน
หินเหิบ และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรมและภูมิ
ปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบในการทํา
พิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบ
หลักธรรมไดอยางชัดเจนดังนี้ 

       จากการศึกษาวิจัยพบวา  ชาววานรนิวาส การประกอบกิจการบายศรี ในดานพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  ถึงแมจะไมใชแกนแททางพระพุทธศาสนา แตก็เปน 
พิธีกรรมซ่ึงถือวาเปนเอกลักษณเปนภูมิปญญาของคนไทย  แสดงออกถึงขนบธรรมเนียมประเพณี
ไทยอันดีงามอีกท้ังมีส วนช วยปลูกศรัทธาให กับกุลบุตรท่ีจะมาประกอบพิ ธีกรรมใน
พระพุทธศาสนาซ่ึง   ตางจากกุลบุตรท่ีไมได ผานการประดิษฐบายศรี  หรือทําการสูขวัญโดยการให
ปราชญชาวบาน หรือพระภิกษุสงฆมา สอนซ่ึงมีขอจํากัดในรูปแบบของการนําเสนอ  ดังนั้นการท่ี
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ นี้จะสามารถถายทอดรูปแบบลักษณะการประดิษฐบายศรีสู
ขวัญ และผูฟงอยางอิสระเต็มท่ี   อีกท้ังสามารถใชเทคนิค กลยุทธท่ีหลากหลายในการนําเสนอ ท้ัง
รูปแบบการส่ือสารและการบรรยายธรรมสอดแทรก ทามกลางญาติสนิทมิตรสหายในวิธีการ
ประกอบบายศรีหรือพิธีการ ท่ีสงผลใหผูท่ีมีความสงใจใผรู ดังตารางท่ี ผูวิจัยจะขอนําเสนอตอไปนี้ 
จะใหภาพสรุปของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส โดยสรุปดังเสนอไวในตารางท่ี ๓     

 

                                                 
 ๔๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๐๕-๒๐๖.   
 ๔๖ สัมภาษณ พระครูโพธิชยานุรักษ, รองเจาคณะอําเภอวานรนิวาส วัดเสบุญเรือง, บานวานรนิวาส 

หมูที่ ๑,  ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒.  



 ๘๘ 

ตารางท่ี ๓ ปรากฏผานเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 
 

เคร่ืองประกอบบายศรี เปรียบดวยหลักธรรม จุดมุงหมาย 
ผาท่ีหุมบายศรีสูขวัญ อวิชชา ๓ เพื่อเปนเคร่ืองยึดเหนี่ยวจิตใจ 
ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอ
ใบตอง 

ธรรม ๓ เพื่ อ เปนการใหกํ า ลั งใจตอ
ตนเองและญาติพี่นอง 

ดายสายสิญจนท่ีผูกติดไม
ขนาบติดกับตนบายศรีสูขวญั  

ตัณหา ๓ เพื่อความสามัคคีในหมูคณะ
ของการทํางาน 

เทียนชัย ปญญา ๓ เพื่อเปนกําลังใจในตนเอง 
ไขยอดบายศรีสูขวัญ วิมุตติ ๓ เพื่ออนุรักษประเพณีท่ีดีงาม 
ใบพลู ๗ ใบ โพชฌงค ๗ เพื่อแสดงออกถึงความเคารพ 
 

สรุปผลการศึกษา หลักธรรมท่ีปรากฏในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาว
วานรนิวาส จะสอดแทรกอยูในทุกบททุกข้ันตอนของพิธีกรรมตาง ๆ และเคร่ืองประกอบพิธีกรรม 
โดยหลักธรรมท่ีปรากฏทั้ง ๒ สวน ลวนแตเปนหลักธรรมสําหรับกลอมเกลาจิตใจและเพิ่มพูน
สติปญญาของผูท่ีเขารวมพิธีกรรมนั้นๆ ใหเกิดสัมมาทิฏฐิ รูจักใชความคิดพิจารณาอยางมีเหตุผล 
รูสึกซาบซ้ึงในบุญคุณของพอแม ตระหนักถึงความกตัญูกตเวทีตอบุพการีและผูมีพระคุณ เล็งเห็น
ถึงความสําคัญของพิธีกรรม สวนผูฟงอ่ืนๆ ท่ีเขารวมพิธีโดยเฉพาะกลุมผูฟงท่ีพึงพอใจในเสียง ก็จะ
เกิดความเล่ือมใสนอมใจท่ีจะเช่ือถือ เกิดการพัฒนาปญญาและความคิด สามารถนําหลักธรรม
พื้นฐานท่ีหมอขวัญไดอรรถาธิบาย ไปปฏิบัติในชีวิตประจําวันเพื่อใหเกิดความสุขสงบในครอบครัว
และสังคม ลวนแตแสดงออกถึงการชวยเหลือซ่ึงกันและกันของคนในสังคม อีกท้ังยังเปนการสืบ
ทอดวัฒนธรรมและภูมิปญญาชาวบานใหคงอยูสืบตอไป 
 
๔.๒ ผลท่ีเกิดจากการปฏิบัติตามความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 

ผูวิจัยพบวา ผลของการปฏิบัติตามหลักธรรมความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ
นั้น ไดแกการที่ชาววานรนิวาส นําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาไปใชในระดับ ๒ ระดับ คือ 
ระดับปจเจกชน และระดับชุมชน ดังจะไดอธิบายดังตอไปนี้ 
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 ก) ในดานประดับปจเจกชน 
 ผลจากการศึกษาวิจัยสรุปไดวา การปฏิบัติตามหลักธรรมทางพุทธศาสนาในความเช่ือ

และพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  ซ่ึงชาววานรนิวาสไดนําความเช่ือดังกลาวมา
ปฏิบัติตามผานพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ไปประกอบเปนอาชีพในการดําเนินชีวิต เพราะวานําเอา
หลักธรรมมาประยุกตใชโดยการเปรียบเทียบ กับบายศรีแตละช้ัน กลาวคือ บายศรี ๓ช้ันเปรียบดวย 
ไตรสิกขา บายศรี ๕ ช้ัน เปรียบดวย หลักของเบญจศีล  บายศรี ๗ ช้ัน เปรียบดวย อริยทรัพย สวน
บายศรี ๙ ช้ัน เปรียบดวยหลัก โลกุตระ เปนตน  ท่ีกลาวมานี้เปนการไดนําเอาหลักของความเช่ือแล
พิธีกรรมการบายศรี มาประกอบอาชีพ ทําใหเกิดอาชีพและยังเปนการสืบสานวัฒนธรรม ประเพณี  
ภูมิปญญาชาวบานและแนวความคิดของบรรพบุรุษไดเปนอยางดี ท่ีเปนเอกลักษณ โดยผานตัว
บายศรี     สูขวัญนั้นเอง 

ชาววานรนิวาสใหความสําคัญกับความเช่ือและพิธีกรรม ดังกลาว โดยการสานตอภูมิ
ปญญาชาวบาน มีการจัดสอนข้ันตอนในการประกอบบายศรี วัสดุ อุปกรณ ใหแกผูท่ีสนใจ ไมวาจะ
เปนประชาชน นักศึกษา เยาวชน นักเรียน โดยมีการนําเอาหลักธรรมเขามาชวยในการเรียนการสอน 
เพื่อท่ีจะใหผูเรียนเกิดความสามัคคี ความเสียสละ ความเคารพ ความศรัทธา ความกตัญู และไมมี 
ทิฐิมานะ ในขณะท่ีเรียนทําบายศรีสูขวัญ เพราะวาจะตองใชเวลา และมีความอดทนมากเลยทีเดียว 
 ในการประกอบอาชีพ หรือ หลักธรรมที่ชวยใหทํางานสําเร็จ ดวย ทาน ศีล และ 
ภาวนา คือ การทําความเพียรพยายาม โดยมีหลักเกณฑในการทํางานไมปรากฏเกณฑท่ีไมตายตัว 
สมมติวา การนําใบตองมาประดิษฐเปนบายศรี ๓ ช้ัน กับ ๕ ช้ัน นั้น ก็จะตองมีความแตกตางของ
ขนาดเปนระยะเวลาในการกระทําท่ีตางกันออกไป จะตองใช หลักของการเจริญภาวนาเขามาชวย
ในการประดิษฐงานนั้น สวนการออกแบบอยางไรจึงจะสวยงามและ ออกแบบอยางไรคนจะมาใช
บริการ มีการพิจารณาทําอยูเปนประจํา ดวยวิธีการตาง ๆ ปญหาเหลานี้ตองใครครวญอยูตลอดเวลา
ในขณะท่ีผูประกอบการลงมือทํา เพื่อจะไดใหประสบผลสําเร็จ ในหนาท่ีการงานตอไป 

โดยมีการนําเอาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาประยุกตใชในการทํางานของตน
อยางมีประสิทธิภาพ เพราะจะตอง ใชความพยายาม ความอดทน วิริยะ ความสามัคคี ความศรัทธา 
ในงานของตนเอง และจะตองมีความคิดสรางสรรคในงานน้ัน วาจะทําอยางไร หรือจําจะทําใหผู
ท่ีมาวาจางเกิดความประทับใจในงานประดิษฐบายศรี นั้น ก็จะตองอาศัยหลักธรรมเขามาชวยในการ
ประกอบอาชีพไดเปนอยางดี  จากการทํางาน จะเห็นปญหาของการทํางาน หรือในการบริหารที่ตน
รับผิดชอบอยางชัดเจน จึงจะสามารถปรับปรุงวิธีการทํางาน หรือวิธีการดําเนินงานของตนให
บรรลุผลสําเร็จดวยดี มีคุณภาพสูงได 
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ดังนั้นผลจากการปฏิบัติตามความเช่ือแลพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 
จะตองมีความคิดสรางสรรค ความเปนคน ขยัน มานะ อดทน ในยุคนี้ บายศรี จะตองมีความเปน
หนึ่งเดียวกัน ดานนามธรรม ใหเกิดความสุขทางใจ เม่ือไดทํางานเกี่ยวกับบายศรีความพอใจรักใคร
ในงานท่ีทํา ความเพียรพยาม เอาใจใสอยางจริงจัง หม่ันตริตรองพิจารณาเหตุผล ใหมีคุณภาพ และ
ประสบผลสําเร็จยิ่ง ๆ ข้ึนไป ซ่ึงชาวตําบลวานรนิวาส ไดใหความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรม
กับการสรางทัศนคติในตนเอง ชาวตําบลวานรนิวาสมีความรูสึกตอสภาพของตน ท่ีมีคุณคาทาง
ประวัติศาสตรการสืบทอดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ท่ีแสดงถึงภูมิปญญาหมอสูดท่ีมีการสืบทอดมาแต
อดีต ซ่ึงรูสึกวาตนเองมีบรรพบุรุษท่ีมีความสามารถไดรับการยกยองจากสังคมภายนอก เม่ือตน
สามารถทําได เปน    ผูส่ือสาร เปนตัวแทนของชาวบาน ไดจึงไดรับการยกยองวาเปนผูรูเปนพหูสูต
และไดรับเชิญใหผูนําพิธีกรรมอยูเสมอ บางคร้ังบางคนก็ไดรับเชิญเปนวิทยากรบอยคร้ัง กอใหเกิด
ความรูสึกภูมิใจ มีการถายทอดความรูระหวางหมอสูดท่ีมีประสบการณสูงและหมอสูดใหมๆ รุน
หลังๆ ซ่ึงมีการชวยเหลือกับตลอดเวลาและเปนการถายทอดและการเรียนรูโดยพิธีกรรมไปพรอมๆ 
กัน หมอสูดจึงไดรับรับการยองเปนผูนําชุมชนตามธรรมชาติท่ีมีสถานภาพดี กอใหเกิดความพอใจ
ในสถานภาพหมอสูด แตในปจจุบันเนื่องจากสภาพปจจุบันท้ังภาระการณทางเศรษฐกิจ สังคมมี
ผลกระทบ จึงไมเกิดลักษณะเดนทางความคิดสรางสรรคในการพัฒนาเปล่ียนแปลงบทสูขวัญใหเขา
กับสภาพการณปจจุบันมากนัก มีบางแตไมมาก ทําใหบางคร้ังมีความรูสึกวาสถานภาพหมอสูด ไม
มีลักษณะเดนพิเศษจริงๆ เทาใดนัก ดังท่ีหมอสูดเลาวา “จะวามีศักดิ์ศรีก็มี ไมมีก็ไมมี หมอสูดทุกคน
ทําไดเหมือนกันหมด”  
 จากผลการใหขอมูลและการสัมภาษณชาววานรนิวาส กลาวไดวา  คุณคาทาง
วัฒนธรรม ดานภูมิปญญาบรรพบุรุษท่ีมีเอกลักษณสามารถสืบทอดมาถึงปจจุบันจะสงผลให
ชาวบานเกิดความรูสึกวาเปนผูมีวัฒนธรรม มีประเพณี พิธีกรรม ท่ีดีงาม มีความสามรถในการดํารง
รักษาไวได สรางความภูมิใจใหแกตนเอง แตถารูปแบบพิธีกรรมเปล่ียนไปเปล่ียนแปลงไปจากภูมิ
ปญญาบรรพบุรุษเปนรูปแบบใหมท่ีไมไดเอกลักษณของตน จะสงผลถึงความภูมิใจลดลง ชุมชน
บานหมูวานรนิวาสรูสึกวาตนเองมีคุณคาเพราะอยูในชุมชนท่ีมีพิธีกรรมบายศรีขวัญมาแตโบราณ
กาล ชุมชนมีความเช่ือวาหมอสูดโบราณมีความมีบุคลิกท่ีดี เปนผูนํา เปนท่ีเช่ือถือ ศรัทธาของ
ชาวบาน การมีคุณคาของตนจึงเกิดความสามารถในการเลียนแบบ ยึดถือเปนแบบอยาง สืบทอดโดย
เรียนรูจากพฤติกรรมของคนโบราณ และควบคุมจิตใหสงบไดตามแบบอยางผูนําพิธีกรรมสมัยเกา
กอน อีกท้ังการท่ีตนเองไดคิดอยางอิสระทําใหชาวบานรูสึกวาตนเองมีศักดิ์ศรี สวนชุมชนอ่ืนๆ มี
ความรูสึกแตกตางกันกลาวคือ หมดสูดปจจุบันไมรูสึกวาประวัติศาสตรมีคุณคาตอตนเอง เพราะ 
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนของพื้นธรรมดาไมมีเอกลักษณท่ีเดนเปนพิเศษ จึงรูสึกวาเปนเพียง
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พิธีกรรมธรรมดาๆ และรูสึกกวาตนมีคุณคาเม่ือไดรวมพิธีเทานั้น ในขณะท่ีผูนําพิธีกรรม ท่ีเปนผูท่ี
สืบสานทอดมาจากตระกูลท่ีเปนผูนําพิธีกรรม หรือ เฒาจ้ํา อยูแลว จึงมีความรูสึกวาพิธีกรรมบายศรี
สูขวัญเปนส่ิงมีคุณคาทางประวัติศาสตร และทําใหตนเองมีคุณคามากข้ึน 
  หลักพุทธธรรมนี้นํามาซ่ึงความสามัคคี เปนหลักยึดเหน่ียวใจคนและประสานหมูชน
ไวในความสามัคคี  เชน  ในเวลาท่ีเกิดกรณีธรณีพิบัติ  ผูคนมีความทุกขยากเกิดข้ึน  คนจํานวนมาก  
มีจิตคิดจะให  มีความเอ้ืออาทร  เสียสละ  แบงปน เอ้ือเฟอเผ่ือแผ นับเปนความกรุณา  เกิดความรูสึก
ท่ีดีตอผูประสพภัย  การพูดจาออนหวาน ใหกําลังใจก็เปนเร่ืองสําคัญ การบําเพ็ญสาธารณะ
ประโยชน ความเสมอทุกขเสมอสุขรวมรับรูรวมแกไขถูกตองตามธรรมในแตละกรณี หรือเปน
ลักษณะของการแสดงออกท่ีดี  โอบออมอารี มีวจีไพเราะ  สงเคราะหชุมชน  วางตนเหมาะสม๔๗  
ยอมนํามาสูความสามัคคีในหมูคณะการบูชาเปนไปไดท้ังสองทาง คือ มีท้ังใหคุณ และใหโทษแกผู
บูชา เชน ถาบูชาบุคคลท่ีดี มีคุณธรรมประจําจิตใจ ผูเปนบัณฑิตท่ีมีปญญาแยกแยะดีและชั่ว ยิ่ง
ประสบแตความสุขความเจริญกอใหเกิดมงคลสําหรับตนเอง แตถาทําการบูชาบุคคลท่ีเปนพาล มี
ความประพฤติช่ัวท้ังทางกาย วาจา และทางใจ ยอมกอใหเกิดความเดือนรอนในภายหลังแกตนเอง
และครอบครัว และสังคมประเทศชาติดวย อีกท้ังยังเปนหลักธรรมท่ีสมานหมูชนใหอยูในความ
สามัคคี เชน เร่ืองของการใหความสําคัญท่ีเทาเทียมกัน  ไมพูดเพื่อทําลาย และขวนขวายบําเพ็ญ
สาธารณะประโยชนอยางจริงจัง ชวยเหลือสังคม  มีความสมํ่าเสมอ คือ เสมอตนเสมอปลายในการ
แกปญหาความยากจนใหกับประชาชน ถามีการปฏิบัติตามหลักพุทธธรรมดังกลาวแลว  จะทําให
ประชาชนมีฐานะความเปนอยูท่ีดี  

 จากการศึกษาสามารถสรุปไดวา การสงเคราะหกันจะทําใหเกิดผลในวงกวางและยั่งยืน
กลาวคือ เปนการกระทําตอกันดวยความดีงามอยางสมํ่าเสมอ สรางความสัมพันธตอกันใหเกิดข้ึน
อยางยั่งยืน บําบัดทุกขแกกันถูกตองตามครรลองคลองธรรม ไมลบหลูหรือเพิกเฉยในกิจอันดีงามท่ี
ตนเคยไดกระทํามาตอผูอ่ืน เชนการทําความเคารพ หรือ การใหความชวยเหลืออยางจริงใจ เปนตน  
 
 ข) ในประดับชุมชน ผลจากปฏิบัติตามความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของ
ชาววารนิวาส พบวา เห็นคุณคาของพิธีกรรม มีภาพรวมโดยมีแนวคิดของชุมชนเขามาสผมผสาน  
ซ่ึงมีการเรียนรูเพื่อกระทําใหถูกตองตามท่ีชาวบานรวมกันกําหนดข้ึน มีการปรับใช เปล่ียนแปลงได
ตามยุคตามสมัย การเปล่ียนแปลงบางอยางอาจใชเวลานานกวาจะปรากฏใหเห็นได บางอยางไมมี
ปรากฏใหเห็นอีกตอไปเพราะฉะนั้นส่ิงท่ีปรากฏอยูคูกับชุมชน คือ คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวญั 
โดยคุณคาของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญเอง คือ คุณคาในเชิงการเปนสัญลักษณในการส่ือ
                                                 
 ๔๗ สัมภาษณ  สุภาพร บุตรโคตร, บานวังบง หมูที่ ๖,  ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
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ความหมายแหงความดีงาม ท่ีเปนส่ิงท่ีกอใหเกิดประโยชนกับคนและชุมชน โดย องคประกอบของ
พิธีกรรมอันไดแก ผูนําพิธีผูรวมพิธีกรรม วัสดุส่ิงของหรือเคร่ืองสังเวย เนื้อหาในบทสูขวัญ เวลา
และสถานท่ี ลวนแลวแตเปนสัญลักษณในการส่ือความหมายแหงความดีงาม  
 ส่ิงอันพึงประพฤติปฏิบัติของคนในชุมชนแทบท้ังส้ินและโดยเนื้อสาระของพิธีกรรมท่ี
เปน สาระรวม คือไมวาพิธีกรรมจะมีรูปแบบอยางไร  พิธีกรรมก็ยังใหคุณคาสาระเหมือนกันทุก
ประเภทของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ สาระรวม ท่ีพบจากการวิเคราะหพิธีกรรมบายศรีสูขวัญท่ี
ปรากฏในชุมชนบานวานรนิวาสทั้งหมด มีคุณคาเกิดตอบุคคล อันไดแก ความเช่ือและความศรัทธา 
โดยเฉพาะอยางยิ่งเร่ืองขวัญท่ีมีอยูประจําองคาพยพของคน นอกจากนี้ยังมีในสัตว  และส่ิงของท่ีมี
คุณกับคน  และความเช่ือความศรัทธาเร่ืองอ่ืน ๆ ไดแก ความเช่ือเร่ืองเทวดาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ ความ
เช่ือเร่ืองมงคลและอัปมงคล ความเชื่อเร่ืองผี ความเช่ือเร่ืองฤกษยาม ความเชื่อเร่ืองอํานาจคุณพระ
รัตนตรัย ความเชื่อเร่ืองบุญกรรม และความเช่ือเร่ืองพระศรีอาริย การใหกําลังใจ หรือ การบํารุง
ขวัญ เพื่อใหเกิดความ สบายใจเห็นคุณคาของ คน สัตวและส่ิงของ ท่ีมีบุญคุณกับตนและชุมชน เกิด 
ความกตัญูกตเวที ความออนนอมถอมตน มีสัมมาคารวะ มีความโอบออมอารีเอ้ือเฟอเผ่ือแผ มี
น้ําใจงาม เปนผลใหเกิดความสามัคคี ในการสรางพลังขับเคล่ือนพัฒนาชุมชนตอไป และเม่ือ
รูปแบบของพิธีกรรมเปล่ียนไปตามประเภทของการสูขวัญก็จะมีการประยุกตสาระเกิดเปนคุณคาท่ี
สอดคลองกับประเภท และสภาพการณนั้น ๆ เปนสาระท่ีเฉพาะเจาะจงในแตละประเภทของการสู
ขวัญ เปนความรูท่ีประยุกตใหสอดคลองกับสถานการณและรูปแบบของการสูขวัญ เชน ความรู
เร่ืองการเกิด การคลอด การบวช การครองเรือน การสรางบาน การรักษาโรคภัยไขเจ็บดวยวิธีแบบ
ชาวบาน และการประกอบอาชีพ  
 โดยเฉพาะอยางยิ่งอาชีพเกษตรกรรมท่ีเปนอาชีพหลักของชาววานรนิวาส กอใหเกิด
คุณคาตอชุมชน ซ่ึงประกอบไปดวย คุณคาในฐานะท่ีทําหนาท่ีควบคุมรักษาแบบแผนทางสังคมของ
ชุมชน คุณคาในฐานะท่ีทําหนาท่ีขัดเกลาทางสังคม และคุณคาในการสรางความเปนน้ําหน่ึงใจ
เดียวกันของชุมชน นอกจากนี้พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ยังคงมีความจําเปนในสภาพสังคมปจจุบัน  
เนื่องจากเปนวิธีการอยางหน่ึงในการเผยแพรหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจาท่ีอิง ดวยหลัก
ธรรมะ ในพิธีก็ยังมีศิลปะและภูมิปญญาชาวบา ท่ีสอดแทรก เชน การประดิษฐบายศรี พิธีกรรมการ
บายศรีสูขวัญ จึงไมควรเปล่ียนแปลง เพราะวาการประดิษฐบายศรีสูขวัญ  ลวนเปนการแสดงออก
ถึงการ   ชวยเหลือซ่ึงกันและกันของคนในสังคม หรือชุมชน การประกอบพิธีกรรมนี้ยังเปนการสืบ
ทอดวัฒนธรรมและภูมิปญญาชาวบานไดเปนอยางดี มีการนํามาประยุกตใชในเกิดความสวยงาม 
ดานคุณธรรม ปรากฏออกมาเปนพฤติกรรมท่ีดีงาม ถือเปนลักษณะของชาววานรนิวาส  และการ
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ปรับประยุกตใชในปจจุบัน เปนการปรากฏชัดท่ีสุดในตําบลวานรนิวาส  นําโดยเทศบาลตําบลวานร
นิวาสไดถือมาเปนประเพณีงานบุญตุมโฮม บายศรีสูขวัญ ไดเปนอยางดี 
 จากการศึกษาพบวาเม่ือชุมชนเรียนรูคุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ โดยการ
เช่ือมโยงกับภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมของชุมชนกอใหเกิดความเขาใจ ความม่ันใจ ความ
ภูมิใจและความมีเกียรติภูมิ จะสงผลใหเกิดทัศนคติตอตนเองใจเชิงบวก และเม่ือชุมชนเกิด
ความคุนเคยกับแบบแผนทางสังคมของชุมชน กอใหเกิดความเช่ือม่ัน การยอมรับ การปรับตัวตอ
พฤติกรรมภายในชุมชนได เกิดความรูสึกพึงพอใจและความรูสึกเปนเจาของ ชุมชนสงผลใหเกิด
ความผูกพันธกับชุมชนมากรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทองถ่ิน เพื่อการพัฒนาชุมชน 
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนเคร่ืองมือท่ีคนในชุมชน มีการสรางสัมพันธภาพท่ีถูกตองสรางสรรค 
และสอดคลองกัน ระหวางคนกับส่ิงเหนือธรรมชาติ คนกับส่ิงแวดลอม คนกับคน และคนสราง
ทัศนคติตอตนเอง พรอมกันกับความผูกพันเปนอันหนึ่งอันเดียวกันกับชุมชนซ่ึงเปนการสรางพลัง
ชุมชน ในการพัฒนาใหเกิดดุลยภาพโดยใชปญญาเปนตัวเช่ือมตอไปในปจจุบัน 
 
 เนื้อหาท้ังหมดในบทนี้ผลการศึกษาวิจัย พบวา ชาววานรนิวาสในตําบลวานรนิวาส 
อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร นับถือพระพุทธศาสนาผสมกับความเช่ือดังเดิม ชาวตําบลวานร
นิวาสสวนใหญประกอบอาชีพเกษตรกรรมและคาขาย ผลจากการปฏิบัติตามความเช่ือและพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส สามารถแยกไดเปน๒ ประเด็นดังท่ีกลาวมาแลวคือ ใน
ระดับปจเจกชน และ ในระดับชุมชน ซ่ึงท้ังของประเด็นดังกลาว เปนการนําเอาหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาในประยุกตใชในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ โดยมีการเปรียบเทียบ หลักธรรมเขา
กับบายศรี ชนิดตาง ไดเปนอยางดี นี้ก็ถือไดวาชาวตําบลวานรนิวาส ยังใหความสําคัญของพิธีกรรม
ตาง ๆ โดยยึดเอาหลักการแนวคิดของบรรพบุรุษมาใชในปจจุบันไดเปนอยางดี ถึงแมวากาลเวลาจะ
เปล่ียนแปลไป แตชาวตําบลวารนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร ยังคงรักษา เอกลักษณ 
วัฒนธรรม พิธีกรรม และประเพณีของตนเองไดเปนอยางดี 
  
 



 

 บทที่ ๕  
สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ  

 
 วิทยานิพนธฉบับนี้ไดศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธีกรรม 

การบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนวิาส จงัหวัดสกลนคร 
ซ่ึงผูวิจัยมีผลสรุปการศึกษา ดังนี ้
 
๕.๑ สรุปผลการวิจัย 
   จากการศึกษาทั้งหมดทุกบทท่ีผานมา ผูวิจยัไดกําหนดวตัถุประสงคของการศึกษา โดย
ผูวิจัยจะไดแยกประเด็นอธิบายออกเปนแตละบท ดังนี ้
 
   ความเปนมาของบายศรีสูขวัญ ผลการศึกษาสรุปไดวา ความเปนมาของบายศรีสูขวญั
นั้นมีแหลงกําเนิดมาจาก คํา สอง คํา คือ บาย หมายถึง การจับตอง สวนคําวา ศรี หมายถึง สิริมงคล 
รวมความแลว หมายความวา ขาวท่ีเปนสิริมงคล อีกความหมายหน่ึง บายศรีสูขวญัไมมีหลักฐาน
ปรากฏแนชัดวามีมาต้ังแตสมัยใด แตมีนักวิชาการไดกลาวไววามีมาต้ังแตสมัยโบราญ ท่ีกลาวไวใน
หนังสือมหาชาติคําหลวง ในเร่ืองประเพณีบอกยกระธง ซ่ึงบายศรีเปนส่ือกลางในการแสดงออกถึง
ความวัฒนธรรมท่ีดีงาม รวมถึง ความเคารพ ศรัทธา ของคนในอดตี ท่ีเห็นความสําคัญของบิดา 
มารดา ครูบา อาจารย โดยมีการแสดงออกพานตัวพานบายศรีสูขวญั เปนการแสดงความเคารพ 
ศรัทธา ในตัว บุคคล ซ่ึงจะตอง อาศัยความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกนัในการประกอบพิธีกรรมการ
บายศรีสูขวัญ มีการสรางสรรค รูปแบบ ใหมีคุณคาเปนการแสดงออกถึงภูมิปญญาชาวบานไดเปน
อยางดี และไดมีการสืบทอดตอกันมา เปน เอกลักษณ  เปนประเพณ ี วัฒนธรรม ของคนในสังคม
หรือชุมชนถึงทุกวันนี ้
 
   ความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ผลการศึกษาสรุปไดวา 
ความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญนั้น มีลักษณะผสมผสานระหวางความเช่ือดังเดิม กับความ
เช่ือของพราหมณและความเช่ือของพุทธศาสนา ซ่ึงชาวบานในเขตตําบลวานรนิวาสสวนใหญ 
ประกอบอาชีพเกษตรกรรม เปนอาชีพหลัก เพราะวาไดรับวัฒนธรรมท่ีสืบทอดตอจากบรรพบุรุษ 
โดยมีความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรี ในรูปแบบท่ีแตกตางกันซ่ึงสามารถจําแนกได ๓ ประเภท 
คือ พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคน ท่ีชาววานรนิวาสไดถือปฏิบัติกันมา คือ การบายศรีสูขวัญ



 ๙๕ 

พระสงฆ การบายศรีสูขวัญนาค การบายศรีสูขวัญ ผูสูงอายุ การบายศรีสูขวัญแตงงาน และการ
บายศรีสูขวัญคนปวย พิธีกรรมเหลานี้เปนการแสดงออกถึงความเคารพความศรัทธาในส่ิงนั้น ๆ ได
เปนอยางดี 
   สวนประเภทท่ี ๒ คือ การสูขวัญสัตวของชาววานรนิวาส ผลการศึกษาพบวา มีเฉพาะ
การสูขวัญควายเทานั้น ไมมีการสูขวัญใด ๆ เพราะชาววานรนิวาสในเขตตําบลวานรนิวาส มีความ
เช่ือวา ควายเปนสัตวท่ีมีคุณตอชาวบาน โดย ท่ีใชควายในการลากไถ ทําการเกษตรกรรมตาง ๆ ไดมี
การดาวา เฆ่ียนตี ฉะนั้นชาวบานจึงไดมีการทําพิธีสูขวัญใหกับควายข้ึนมา กอนฤดูการทํางาน หรือ
หลังจาก ทํานาเสร็จแลว เพื่อท่ีจะไดเปนการขอขมา ปละคร้ัง ซ่ึงในปจจุบันนี้ก็ยังมีการปฏิบัติตอ
ควายดวยการสูขวัญมาโดยตลอด 
   สวนประเภทท่ี ๓ คือ การสูขวัญส่ิงของ ชาววานรนิวาส ผลการศึกษาพบวา ไดมีการ       
สูขวัญส่ิงของคือ การสูขวัญข้ึนบานไหม หรือท่ีเรียกกันวาการสูขวัญเฮือนนั้นเอง  การสูขวัญขาว 
และการสูขวัญหลวงพอใหญตะเคียนทอง ท่ีชาวบานในความเคารพนับถือ ซ่ึงชาววานรนิวาสมี
ความเช่ือวา วัตถุส่ิงของดังกลาวมานี้ มีคุณตอตนเอง จึงไดมีการประกอบพิธีการสูขวัญ โดยการใช
บายศรีเปนส่ือในการสูขวัญ เพื่อท่ีจะไดใหบุคคลผูท่ีมารวมงาน เกิดความรู ความเขาใจในพิธี
กรรมการสูขวัญ เกิดแนวทางและวิธีคิดท่ีเปนประโยชนตอตนเองและประโยชนสวนรวมไดอยาง
สูงสุด 

   หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ
ของชาววานรนิวาส  ผลการศึกษาวิจัยสรุปไดวา  ชาววานรนิวาสไดนําเอาหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนามาใชในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ซ่ึงผูวิจัยสรุปไดเปน ๒ ประเด็น 
คือ ประเด็นที่ ๑ คือ ปรากฏผานบายศรีสูขวัญ มี ๔ ประเภทดวยกันคือ  บายศรี ๓ ช้ัน เปรียบดวย
หลักของ สุจริต ๓ ไตรสิกขา ๓  ธรรม ๓  ปญญา ๓ พุทธคุณ ๓ ,สวนบายศรี ๕ ช้ัน เปรียบดวย 
เบญจศีล ๕  ศีล ๕  เบญจขันธ  ๕ มาร ๕ , สวนบายศรี ๗ ช้ัน เปรียบดวย อริยทรัพย ๗ โพชฌงค  ๗ 
, และสวนบายศรี ๙ ช้ัน เปรียบดวย โลกุตตระ ๙ พุทธคุณ ๙ สังฆคุณ ๙, สวนใบตอง ๓ ยอด เปรียบ
ดวย อกุศลมูล ๓  

 สวนประเด็นท่ี ๒ คือ ปรากฏผานเคร่ืองประกอบบายศรีสูขวัญ มี ๙ อยางดวยกัน คือ 
ผาท่ีหุมบายศรีสูขวัญ เปรียบดวยหลัก อวิชชา ๓ , ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอใบตอง เปรียบ
ดวยหลัก ธรรม ๓ , ดายสายสิญจนท่ีผูกติดไมขนาบติดกับตนบายศรีสูขวัญ เปรียบดวยหลัก ตัณหา 
๓ เทียนชัย เปรียบดวยหลัก ปญญา ๓,ไขยอดบายศรีสูขวัญ เปรียบดวยหลัก วิมุตติ ๓,ใบพลู ๗ ใบ 
เปรียบดวยหลัก โพชฌงค ๗ ฉะนั้นจะเห็นไดวา ชาววานรนิวาส ยังใหความสําคัญเกี่ยวกับการ
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญเหลานี้เปนอยางมาก โดยมีจุดมุงหมายเหมือนกันคือเพื่อเปนการ



 ๙๖ 

ระลึกถึงคุณความดี ความเคาพร ความศรัทธา ความสามัคคี ตอส่ิงท่ีตนนับถือ ซ่ึงเปนการอนุรักษ 
วัฒนธรรม ประเพณี และภูมิปญญาชาวบาน เพื่อท่ีจะใหชนรุนหลังไดรูจักความเปนมา และการ
ประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญตอไป  

 
๕.๒  ขอแสนอแนะ 

   วิทยานิพนธเลมนี้  มีจุดมุงหมายเพื่อศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเช่ือ
และพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร จากการ
สรุปผลการศึกษาทําใหทราบหลักธรรมท่ีปรากฏอยูในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ และปรากฏอยูใน
เคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ซ่ึงผูวิจัยมีขอเสนอแนะ ดังนี้      

   ๕.๒.๑ ขอเสนอและเพื่อแนวทางการปฏิบัติ 
   ๑. พิธีกรรมเกี่ยวกับการบายศรีสูขวัญของชาวตําบลวานรนิวาส เปนพิธีกรรมท่ี

สะทอนใหเห็นถึงประเพณีวัฒนธรรมอันดีงาม การประกอบพิธีกรรมเก่ียวกับการบายศรีสูขวัญแต
ละคร้ัง สรางความสามัคคี ความรัก ความเขาใจในครอบครัวหรือแมแตชุมชนก็ตามยอมเกิดความ
สามัคคี ฉะนั้นจึงถือไดวาพิธีกรรมตาง ๆ ท่ีเกี่ยวกับการบายศรีสูขวัญเกิดข้ึนจากภูมิปญญาของ
ชาวบานเอง เราควรตระหนักใหเห็นถึงความสําคัญควรสงเสริมสืบสานตอใหส่ิงเหลานี้คงอยูสืบไป 

  ๒. ในการอนุรักษพื้นฟูพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ควรมีบุคคลผูมีความรูดานการ
ประกอบพิธีกรรมคอยอบรมสงเสริมใหบุคคลรุนหลังรูถึงคุณคาความสําคัญของการประกอบ
พิธีกรรมเพ่ือใหเปนการสงเสริมและอนุรักษวัฒนธรรมในทองถ่ินสืบไป 
 

  ๕.๒.๒. ขอเสนอแนะเพื่อการทําวิจัยคร้ังตอไป 
   การศึกษาวิจัยคร้ังนี้เปนการศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธี

กรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ในตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร 
เทานั้น แตสวนท่ียังไมไดศึกษาวิจัยและควรศึกษาวิจัยคร้ังตอไป ดังนี้ 

  ๑.ควรมีการศึกษาเกี่ยวกับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในดานทุนทางวัฒนธรรมเพ่ือนํามา
กําหนดยุทธศาสตรและแนวทางสงเสริมทางวัฒนธรรม ท้ังในระยะส้ันและระยะยาว ใหทองถ่ิน
และชุมชนตระหนักแนะนํามิติทางวัฒนธรรมและผลิตผลทางวัฒนธรรม 

  ๒. ควรศึกษาเปรียบเทียบความเช่ือและพิธีกรรมท่ีเกี่ยวกับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญใน
แตละภูมิภาค 



 ๙๗ 

  ๓. ควรศึกษาวาหนวยงานของรัฐและเอกชนมีการสงเสริมพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ    
ดวยการจัดใหมีหลักสูตรอบรม  ฝกสอน  ซ่ึงจะมีสวนทําใหพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญไดรับการ     
อนุรักษและจะไดมีแรงจูงใจในการสรางสรรคงานใหมีคุณภาพดียิ่งข้ึน  
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  กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕. 

  ข.  ขอมูลทุติยภูมิ 
(๑)  หนังสือ : 
กรมศิลปากร. นางนพมาศหรือตําราทาวศรีจุฬาลักษณ. กรุงเทพมหานคร : ศิลปากรบรรณาคาร,  
    ๒๕๑๓. 
จันทนา  สุวรรณมาลี.  การจัดพาน (ดอกไมสด).  กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๓๙.  
เติม วภิาคยพจนกิจ. ประวัตศิาสตรอีสาน. พิมพคร้ังท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร : สํานักพมิพ 
      มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๖. 
ธวัช ปุณโณทก. วัฒนธรรมพื้นบาน คตคิวามเชื่อ. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณ 
       มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๘. 
นภดล ต้ังสกุล และจันทนีย วงศคํา.  คตคิวามเชื่อกับการปลูกสรางเรือนผูไท ในสถาปตยกรรม 
    ชุมชนทองถ่ิน. ขอนแกน : พระธรรมขันต, ๒๕๔๖. 
แปลก สนธิรักษ. พิธีกรรมและประเพณี. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา, ม.ป.ป.  
ประกายฟา. ทําขวัญนาคแบบครูและทําขวัญตางๆ. พิมพคร้ังท่ี ๘. พระนคร : โรงพิมพ 
    อักษรเจริญทัศน, ๒๔๙๓. 
ประหยดั  วภิาคยพจนกิจ. “ประวัติศาสตรอีสาน”. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัย  
   ธรรมศาสตร, ๒๕๔๖. 
พระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ). ขวัญและประเพณีการทําขวัญ. กรุงเทพมหานคร :  
   โรงพิมพรุงเรือง, ๒๕๑๖.  
พระธรรมปฏก (ป.อ.ปยุตโต). พจนุนากรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลศัพท. พิมพคร้ังท่ี๙.   
   กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
 
 



 
 

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพคร้ังท่ี ๑๒. 
    กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 
มณีรัตน จนัทนะผะลิน. หนงัสือชุดมรดกไทย เลม ๓ เร่ืองงานใบตอง. กรุงเทพมหานคร : อมรินทร  
    การพิมพ, ๒๕๒๕.   
มูลนิธิเสฐียรโกเศศ  นาคะประทีป. การศึกษาศิลปะและประเพณี. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ 
    บรรณาคาร, ๒๕๑๖.   
มหาวิทยาลัยราชภัฏสกลนคร. เอกสารประกอบการสอนวิชาวัฒนธรรมแองสกลนคร,  
    คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร. สกลนคร : มหาวิทยาลัยราชภัฏสกลนคร,  
    ๒๕๔๘. 
ยุพา อรามกุล. ทานและอานิสงสของทาน. พิมพคร้ังท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร : ทิพยวิสุทธ์ิ, ๒๕๔๔
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, พ.ศ. ๒๕๔๒.  
    กรุงเทพมหานคร : บริษัท นานมีบุคสพับลิเคช่ัน, ๒๕๔๖. 
วัฒนธรรมจังหวัด. วัฒนธรรม พัฒนาการทางประวัติศาสตร  เอกลักษณและภูมิปญญาจังหวัด 
    สกลนคร. สกลนคร : สกลนครการพิมพ, ๒๕๔๒. 
ว จีนประดิษฐ. วิธีการฝกหัด ปนแตงบายศรี. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ หอสมุดกลาง ๐๙,  
   ๒๕๔๐. 
สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ. กรมพระยาดํารงราชานุภาพ. “นิทานโบราณคดี” : ม.ป.ท. 
สมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ. ความรูเร่ืองพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร :  
   โรงพิมพมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕. 
สุเมธ เมธาวิทยกุล. สังกัปพธีิกรรม เร่ือง ความเชื่อเก่ียวกับพิธีบายศรีสูขวัญ. กรุงเทพมหานคร :  
   สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒. 
สุนทร ณ รังศรี. พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก. กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  

 ๒๕๔๓. 
สวิง บุญเจิม. ตํารามรดกอีสานหรือมูลมังอีสาน. อุบลราชธานี : สํานักพิมพมรดกอีสาน, ๒๕๓๙. 
สํานักงานองคการบริหารสวนจังหวัดสกลนคร. “เอกสารขอมูลพื้นฐานอําเภอวานรนิวาส”.  
                     สกลนคร : องคการบริหารสวนจังหวดัสกลนคร, ๒๕๔๙. 
สํานักงานองคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส. เอกสารบรรยายสรุป. สภาพท่ัวไปและขอมูลของ 
    อําเภอวานรนวิาส จังหวัดสกลนคร, ๒๕๕๐. 
สํานักงานเทศบาลตําบลวานรนิวาส. “ประวัติเมืองสกลนคร”. สกลนคร : ม.ป.ท., ๒๕๔๗.     
อมรรัตน เทพกําปนาท, พิธีกรรมทองถ่ิน เร่ือง ความเชื่อเก่ียวกับพิธีกรรมบายศรี.  



 
 

   กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒. 
อาภา  จงจิตต. งานดอกไมใบตอง. กรุงเทพมหานคร : สํานักวิชาการ สถาบันราชภัฏ, ๒๕๓๐. 
    

(๓)  วิทยานิพนธ : 
นิตินันท  พนัทวี. “การศึกษาพิธีกรรมทองถ่ินในฐานะทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาชุมชน:  
 กรณีศึกษาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน”. วิทยานิพนธครุศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑติ 
 วิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
พระมหาสุชาติ สุชาโต (สมมาตร). “การวิเคราะหหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรมทาง 
 พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในลิลิตตะเลงพาย”. วิทยานิพนธปริญญาพทุธศาสตร 
 มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘.  
พัชรินทร  คงคาสุริฉาย. “วิเคราะหบททําขวัญของชาวไทโซง”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา 
 บัณฑิต. บัณฑติวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๔๖.  
วิไลวรรณ  ขนิษฐานนัท. “วิวัฒนาการพธีิทําขวัญของคนไท”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต.  
 บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวทิยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๒๕. 
 

(๔)  เอกสารไมไดตีพิมพเผยแพร : 
สุรัตน วรางรัตน, ตํานานพงศาวดารเมืองสกลนคร ฉบับบรรยายประจันตประเทศธานี.       
 กรุงเทพมหานคร : สกลการพิมพ, ๒๕๒๓, (ถายเอกสารอัดสําเนา). 
สิทธิพร  ฉัตรมานพ, เอกสารบรรยายสรุป “ประวัติเมืองวานรนิวาส”, ๒๕๒๓, (ถายเอกสาร         
 อัดสําเนา). 
สํานักงานองคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส, เอกสารบรรยายสรุป “ประวัติเมืองวานรนิวาส”,  
 ๒๕๒๓, (ถายเอกสารอัดสําเนา). 
องคการบริหารสวนจังหวัดสกลนคร, ประวัติจังหวัดสกลนคร, กรุงเทพมหานคร :  
 สํานักพิมพจินดาสาสน, ๒๕๒๘, ถายเอกสารอัดสําเนา). 
 

(๕)  กลุมประชากรผูใหขอมูล :  
       สัมภาษณ กรม ประกอบแสง, ปราชญบานหินเหิบ หมูท่ี ๔, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
       สัมภาษณ กําจดั ทิพยสุริ, บานแหลมทอง หมูท่ี ๙, ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
       สัมภาษณ ขันธ  พลสุวรรณ, บานหวยโทง หมูท่ี ๓, ๑๑ กรกฎาคม  ๒๕๕๒. 

สัมภาษณ ขวญัใจ พรหมวัง, บานวานรนวิาส หมูท่ี ๑, ๒๖ เมษายน ๒๕๕๒. 



 
 

สัมภาษณ คํามา  ทิพยสุริ, บานวานรนวิาส หมูท่ี ๑, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ คํามา โพธ์ิทอง, บานแหลมทอง หมูท่ี ๙, ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ คอง ใครบุคร, ปราชญบานแหลมทอง หมูท่ี ๙, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ จันดา หลาจันดา, บานแหลมทอง, หมูท่ี ๙, ๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒ . 
สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูท่ี ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.   
สัมภาษณ จําเนียร พันทวี, หมอสูดขวัญบานหวยโทง หมูท่ี ๓, ๙ มิถุนายน ๒๕๕๒. 

        สัมภาษณ เจาอธิการทรงชัย  ฐิตธมฺโม, วัดวังบงสามัคคี บานวังบง หมูท่ี ๖, ๓ 
กรกฎาคม ๒๕๕๒. 

สัมภาษณ ชุน วงศไชยสิทธ์ิ, ปราชญบานหวยโทง หมูท่ี ๓,  ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ เซียน  เวยีงครุฑ, บานแหลมทอง หมูท่ี ๙,  ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒. 

        สัมภาษณ ณรงศ พรหมวงศ, นายกเทศบาลตําบลวานรนวิาส หมูท่ี ๑, ๑๒ มีนาคม 
๒๕๔๒. 

สัมภาษณ ดวงจันทร วังสี, ผูใหญบานบานวังบง หมูท่ี ๖, ๑๐ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ ทองบท คําภักดี, บานวังบง หมูท่ี ๖,  ๒๗ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
สัมภาษณ ทองพูล กระวาลไพร, บานหินเหิบ หมูท่ี ๔, ๒๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  
สัมภาษณ หนจูันทร ไชจันทร, บานแหลมทอง หมูท่ี ๙,  ๓ กรกฎาคม ๒๕๕๒.   

    สัมภาษณ บุญจันทร บุตรแสนคํา, กํานันตําบลวานรนิวาส หมูท่ี ๑,  ๑๕ มิถุนายน 
๒๕๕๒. 

สัมภาษณ บุญมี โพธ์ิทอง, บานแหลมทอง หมูท่ี ๙, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวงับง หมูท่ี ๖, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.   
สัมภาษณ ประสิทธ์ิ ศรีษะฮาง, บานวานรนิวาส หมูท่ี ๑, ๑๓ มกราคม ๒๕๕๒. 

    สัมภาษณ ประสิทธ์ิ  เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูท่ี ๑, ๒๓ กันยายน 
๒๕๕๒. 
   สัมภาษณ พระครูกิตติคีรีรักษ, เจาคณะตําบลคอนสวรรค  บานหวยโทง หมูท่ี ๓, ๑๑ 
มิถุนายน, ๒๕๕๒. 
   สัมภาษณ พระคําผอง  กนฺตวณฺโณ, วดัพรสวรรค บานหนิเหิบ หมูท่ี ๔, ๘ พฤษภาคม 
๒๕๕๒. 
   สัมภาษณ พระครูโพธิชยานรัุกษ, รองเจาคณะอําเภอวานรนิวาส วัดเสบุญเรือง, บาน
วานรนวิาส หมูท่ี ๑, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 



 
 

   สัมภาษณ พระครูสมณกิจสุนทร, วัดบูรพาวนาราม บานแหลมทอง หมูท่ี ๙,  ๑๑ 
มิถุนายน  ๒๕๕๒. 
   สัมภาษณ พระครูธัญญเขตบริรักษ เจาคณะอําเภอวานรนิวาส วัดโพธ์ิชัยวิทยาราม,  
บานวานรนิวาส หมูท่ี ๑,  ๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 
   สัมภาษณ พอเฒาขันธ  เทพารักษ, ปราชญชาวบานวานรนิวาส หมูท่ี ๑, ๒๔ มิถุนายน 
๒๕๕๒.  

สัมภาษณ พอทองดา  แสงรูจีย, ปราชญบานหินเหิบ หมูท่ี ๔, ๑ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 
    

 สัมภาษณ พิชิต บานตําบล,  บานวานรนิวาส หมูท่ี ๑,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 
    สัมภาษณ พิชิต อินทะวงศ , หมอสูดขวัญบานแหลมทอง หมูท่ี ๙,  ๑๑ มิถุนายน, 
๒๕๕๒. 

 สัมภาษณ มานะ บัวคํา, บานหินเหิบ หมูท่ี ๔, ๒ พฤษภาคม ๒๕๔๒. 
สัมภาษณ มิตรไทย ใครบุตร, บานวานรนิวาส  หมูท่ี ๑, ๒ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ ยม ง้ิวไชยราช, บานหวยโทง หมูท่ี ๓, ๑๖ มีนาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ วิเชียร สองศรี, บานวังบง หมูท่ี ๖, ๒ ธันวาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ ศิลปะ ปญญาประชุม, ผูใหญบานวังบง หมูท่ี ๖, ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ สมจิตร บุตรโคตร, บานหินเหบิ หมูท่ี ๔, ๒สิงหาคม ๒๕๕๒.  
สัมภาษณ สมถวิล  บุตรสุวรรณ, บานวานรนิวาส หมูท่ี ๑, ๒๕  กนัยายน ๒๕๕๒.  
สัมภาษณ สมร ธานีวรรณ , บานวังบง หมูท่ี ๖, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ สงกรานต  อินทรสิทธ์ิ, บานหวยโทง หมูท่ี ๓, ๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๒. 

   สัมภาษณ สะอาด  อุยวงค, ปราชญชาวบาน บานวานรนิวาส หมูท่ี ๑, ๑๕ สิงหาคม 
๒๕๕๒. 
   สัมภาษณ สังเวียน อินทะวงศ, หมอสูดขวัญ บานหินเหิบ หมูท่ี ๔, ๓ สิงหาคม 
๒๕๕๒.  

สัมภาษณ สุภาพร บุตรโคตร, บานวังบง หมูท่ี ๖,  ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
สัมภาษณ โสภา  ผ้ึงสุข, บานหวยโทง,หมูท่ี ๓,  ๑ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 

 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก  ก 
ประวัติพ้ืนท่ีศึกษา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

๑๐๔ 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

ภาพ ที่ ๑ 
แผนที่ตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร 

 
 
 



 

 

๑๐๕ 

บริบทของพ้ืนท่ีการศึกษา 
 

๑ ประวัติความเปนมาของชาววานรนิวาสและพื้นท่ีการศึกษา 
ประชากรท่ีอาศัยอยูใน ตําบลวานรนิวาส  สวนหนึ่งเปนชาววานรนิวาสที่มีภาษาพูดคือ

ภาษาไทย-ลาวเพียงแตแตกตางท่ีสําเนียง เม่ือกลาวถึง ชาววานรนิวาส ในตําบลวานรนิวาส จังหวัด
สกลนคร ตามประวัติศาสตรเมืองวานรนิวาส ในสมัยรัชกาลที่ ๒ มีการอพยพมาจากบานฮอมทาว
ประเทศลาว สาเหตุเนื่องจากตองการแสวงหาพ้ืนท่ีทํามาหากินเปนการอพยพดวยความสมัครใจไมได
ถูกกวาดตอนหรือขับไล” ๑ โดยไดอพยพขามแมน้ําโขงมาอาศัยลุมแมน้ําศรีสงครามและลุมแมน้ํายาม
ตามลําดับ  แลวมาตั้งถ่ินฐานบริเวณท่ีเรียกวาบานมวงริมยาม (สาเหตุท่ีเรียกวาบานมวงริมยามเพราะมี
ลําน้ํายามไหลผาน)  ปจจุบันอยูในเขตอําเภออากาศอํานวย  และอีกสวนหนึ่งอพยพเคล่ือนไปทางทิศ
ตะวันตกของอําเภออากาศอํานวยเขาไปต้ังถ่ินฐานอยูในอําเภอวานรนิวาส  เปนหมูบานท่ีต้ังอยู
ระหวางเขตจังหวัดสกลนครและจังหวัดนครพนมต้ังช่ือวา “เมืองสกลทวาป”  เพราะบริเวณนี้เปน
พื้นท่ีอุดมสมบูรณเหมาะแกการเพาะปลูก  จึงทําใหมีราษฏรจากท่ีอ่ืนอพยพเขาอาศัยเปนเพิ่มจํานวน
มากข้ึน  และการใชแมน้ําเปนเสนทางการคมนาคม  จึงทําใหชาววานรนิวาสสามารถเลือกทําเลการต้ัง
ถ่ินฐานได  เพราะลําน้ํายามติดตอกับแมน้ําโขง หลักฐานท่ีสันนิษฐานวาชาววานรนิวาสอพยพเขามา
ในประเทศไทยในสมัยนั้นไมถูกกีดกันจากฝายไทยอาจจะเปนเพราะขณะนั้นพลเมืองของไทยยังมี
นอยอยู  ตองการไดคนมาก็เปนแรงงานในการพัฒนาบานเมืองโดยใชแรงงานเปนไพร และอีก
ประการหน่ึงอาจจะเปนเพราะในสมัยรัชกาลท่ี ๒ นั้น ดินแดนประเทศลาวเปนเขตการปกครองของ
ไทย การเคล่ือนยายจึงทําใหสะดวกดังจะเห็นไดจากหลักฐานปรากฏวารัชกาลท่ี๒ ไดทรงแตงต้ังเจา
เมืองปกครองเวียงจันทรข้ึนดังหลักฐาน  

... คร้ันถึงปชวด จุลศักราช ๑๑๖๖ (พุทธศักราช ๒๓๕๗) พระเจาเชษฐาเจาเมืองเวียง
จันทรถึงแกพิราลัย พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย โปรดเกลาฯ แตงต้ังใหเจาอนุวงศข้ึน
ครองราชยกรุงเวียงจันทนสืบมา .... ๒ 

เม่ือส้ินสมัยในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี ๒ เกิดการเปล่ียนแปลง
ในความสัมพันธระหวางไทยกับลาวสงผลกระทบกับชีวิตความเปนอยูของผูคนประชากรในยุคนั้น
อยางหลีกเล่ียงไมได...  “ตอมาป พ.ศ. ๒๓๗๐ ตรงกับรัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว

                                                        
 ๑ สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ, (กรมพระยาดํารงราชานุภาพ), “นิทานโบราณคดี : ม.ป.ท., หนา ๓๔๒-
๓๔๗. 
 ๒ สุรัตน วรางรัตน, ตํานานพงศาวดารเมืองสกลนคร ฉบับบรรยายประจันตประเทศธานี,       
(กรุงเทพมหานคร : สกลการพิมพ, ๒๕๒๓), หนา ๔๗. 



 

 

๑๐๖ 

รัชกาลที่๓ เจาอนุวงศเจาเมืองเวียงจันทรคิดกบฏทําศึก สาเหตุตองการแยกตัวเปนอิสระจากไทย 
กองทัพจากกรุงเทพฯ ยกข้ึนไปปราบเขาตีทัพเจาอนุวงศเมืองเวียงจันทรแตก ยึดเมืองเวียงจันทรได เจา
อนุวงศหนีไปอยูท่ีเมืองมหาชัยกองแกว โดยนําตัวของพระบรมราชา (มง) เจาเมืองนครพนมไปดวย 
ในป พ.ศ.๒๓๗๕ กองทัพพระยาราชสุภาวดียกทัพติดตามไปตีเมืองมหาชัยกองแกวเจาเมืองหนีไป
เมืองญวนและถึงแกกรรมท่ีเมืองญวน๓ การสงครามปราบปรามเปนไปอยางตอเนื่อง ... “เม่ือประมาณ 
พ.ศ. ๒๓๗๘ พระสุนทรราชวงษา เจาเมืองนครพนมคนใหม หลังเสร็จราชการสงครามแลว จึงกลับ
เมืองยโสธร ตามเดิม ทาวจันโสมผูซ่ึงเปนเพี้ย (ขาราชการอีสานโบราณ) แหงบานมวงริมยามซ่ึง
จงรักภักดีตอพระสุนทรราชวงษามาก ไดพาสมัครพรรคพวกไดประมาณพันคนเศษติดตามพระสุนทร
ราชวงษา เจาเมืองยโสธร ไปต้ังครอบครัวท่ีบานกุดลิง แขวงเมืองยโสธร (คําวา กุด หมายถึง ลําน้ําท่ี
ไหลไปหยุด สวน ลิง หมายถึง ตนหูลิง มิใชลิงท่ีเปนตัวสัตว) ๔ เม่ือเขาเหลานั้นพัดพรากจากถ่ินฐาน
ไปไกล แตความผูกพันในสายเลือดชาติพันธุของตนก็ไมไดเปล่ียนแปลงไปเลยโดยจะเห็นวา... “ตอมา
เม่ือพระสุนทรราชวงษา (ทาวฝาย) ถึงแกอสัญกรรม ประกอบกับทาวจันโสมเห็นวา บานกุดลิงคับ
แคบลําบากในการทํามาหากิน และหมดความผูกพัน อีกท้ังคิดถึงญาติพี่นองชาวโยยเดิมท่ีบานมวงริม
ยาม จึงไดอพยพกลับมาต้ังถ่ินฐาน ณ.ใกลบริเวณเดิมท่ีบานทาแร (ตําบลแร อําเภอพังโคนในปจจุบัน) 
แตคงนําช่ือ “บานกุดลิง” ตามมา แตแหงแลงอีก จึงอพยพมาอยูบานชุมแสงหัวนา (บานและตําบล
วานรนิวาสในปจจุบัน) และยังคงใชช่ือบานกุดลิงเชนเดิม๕ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว (รัชกาลท่ี ๔) แหงราชวงศจักรี ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ เปล่ียนช่ือ  “เมืองสกลทวาป” ๖ 
ของชาวยอเปน "เมืองสกลนคร" เม่ือป พ.ศ. ๒๒๘๑ จึงทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ยกบานกุดลิงของ
ชาววานรนิวาสใหเปนเมืองนองของเมืองสกลนคร โดยมีช่ือคลองจองกันวา เมืองวานรนิวาส เม่ือวัน
จันทร แรม ๑ คํ่าเดือน ๘ ประกา ตรีศก จ.ศ. ๑๒๒๓ ตรงกับวันจันทรท่ี ๖ กรกฎาคม พ.ศ. ๒๔๐๔ 
เปน ๑๑๐ ปนี้พอดี และทรงต้ังทาวจันโสมเปนหลวงประชาราษฎรรักษา (ฉิม ศรีถาพร) เปนเจาเมือง
คนแรก 

 

                                                        
 ๓ เติม วิภาคยพจนกิจ, ประวัติศาสตรอีสาน, พิมพครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๖), หนา๒๕๖. 
 ๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๕๗. 

๕ สํานักงานองคการบริหารสวนจังหวัดสกลนคร,   “เอกสารขอมูลพ้ืนฐานอําเภอวานรนิวาส”, 
(สกลนคร : องคการบริหารสวนจังหวัดสกลนคร, ๒๕๔๙), หนา ๑-๒. 

๖ ประหยัด  วิภาคยพจนกิจ, “ประวัติศาสตรอีสาน”, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัย 
ธรรมศาสตร, ๒๕๔๖), หนา ๒๕๖-๒๕๗. 



 

 

๑๐๗ 

สภาพท่ัวไปของตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร  
๑.๑ ท่ีตัง้และอาณาเขต 

สภาพท่ัวไปและขอมูลพื้นฐานขององคการบริหารสวนตําบลวานรนวิาส   
  ก .  ภูมิประเทศ  ตําบลวานรนิวาสมีพื้น ท่ีสวนใหญ เปนท่ีราบสูง  อยู สูงกวา

ระดับน้ําทะเลโดยเฉล่ีย ๑๗๐ เมตร  ทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือของอําเภอเปนปาดงคําพูลสวนทาง
ทิศตะวันตกเฉียงเหนือ  เปนปาดงผาลาด  ทางทิศเหนือ มีสภาพเปนพื้นท่ีสูง  ในบริเวณบางสวนเปน
ลูกคล่ืนลอนลาดสลับท่ีราบบางสวน  พื้นท่ีสวนใหญเหมาะแกการทํานา 

ข. ท่ีตัง้  ท่ีทําการองคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาสต้ังอยูเลขท่ี ๒๒๕ หมูท่ี ๘  
บานดอนสวรรค  ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร  อยูหางจากท่ีวาการอําเภอ
วานรนวิาสไปทางทิศเหนือ ประมาณ ๑ กโิลเมตร  ระยะหางจากจังหวดั ๘๔ กิโลเมตร  

ค. เขตพ้ืนท่ี องคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส  มีพื้นท่ีท้ังหมดประมาณ ๙๒ 
ตารางกิโลเมตร หรือประมาณ ๕๗,๐๐๐ ไร มีอาณาเขตติดตอกับตําบลตาง ๆ ดังนี ้

ทิศเหนือ ติดตอกับตําบลหนองแวงใต/ ตําบลนาคํา อําเภอวานรนิวาส 
ทิศใต  ติดตอกับตําบลคอนสวรรค/ตําบลขัวกายและเทศบาลตําบลวานรนิวาส  

 อําเภอวานรนิวาส 
ทิศตะวันออก  ติดตอกับตําบลขัวกาย/ตําบลนาซอ อําเภอวานรนิวาส 
ทิศตะวันตก    ติดตอกับตําบลธาตุ  อําเภอวานรนิวาส ๗ 
ง. ลักษณะภูมิอากาศ เปนแบบมรสุม มี ๓ ฤดู คือ 
 ฤดูรอน  เร่ิมต้ังแตปลายเดือนกุมภาพันธุ  - เมษายน  อากาศรอนอบอาวมากท่ีสุดใน

เดือนเมษายน 
 ฤดูฝน  เร่ิมต้ังแตกลางเดือนพฤษภาคม – ตุลาคม ฝนจะตกซุก เดือน สิงหาคม 
ฤดูหนาว เร่ิมต้ังแตกลางเดือนตุลาคม – กุมภาพันธ อากาศจะหนาวมากท่ีสุด เดือน

ธันวาคม ถึง มกราคม 
 จ. การแบงเขตการปกครอง อําเภอวานรนิวาสแบงเขตการปกครองออกเปน ๑๔ 
ตําบล ๑๘๓ หมูบาน มีเทศบาล ๑ แหง คือ เทศบาลตําบลวานรนิวาส ตําบลตางๆ ในเขตปกครอง 
ไดแก ตําบลวานรนิวาส  ตําบลกุดเรือคํา  ตําบลขัวกาย  ตําบลคอนสวรรค  ตําบลคูสะคาม  ตําบลเดื่อ
ศรีคันไชย  ตําบลธาตุ  ตําบลนาคํา  ตําบลนาซอ  ตําบลศรีวิชัย  ตําบลหนองแวง  ตําบลหนองแวงใต  
ตําบลหนองสนม  ตําบลอินทรแปลง  

                                                        
     ๗สํานักงานองคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส, เอกสารบรรยายสรุป, สภาพท่ัวไปและขอมูลของ

อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร, ๒๕๕๐,หนา ๑-๒. 



 

 

๑๐๘ 

ในเขตองคการบริหารสวนตําบลมีจํานวน ๑๗ หมูบาน หมูบานท่ีมีพื้นท่ีท้ังหมดอยู
ในเขต องคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส  จํานวน ๑๒ หมูบาน หมูบานท่ีมีพื้นท่ีบางสวนอยูในเขต 
องคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส และบางสวนอยูในเขตเทศบาลตําบลวานรนิวาส ตาม
รายละเอียดดังนี้  หมูท่ี ๑, ๒, ๓, ๔, ๕, ๖, ๗, ๘, ๙, ๑๐, ๑๑, ๑๒, ๑๓, ๑๔, ๑๕, ๑๖, ๑๗.๘ 

ฉ. ประชากร ตําบลวานรนิวาส มีประชากรรวมทั้งหมด ๑๑,๒๙๐ คน เปนชาย 
๕,๗๐๐ คน เปนหญิง ๕,๕๙๐ คน จํานวนครัวเรือน  และมีอาณาเขตติดตอกับหมูบานใกลเคียง ดังนี้ 

 
๑.๒ สภาพทางสังคม เศรษฐกิจชาววานรนิวาส   
สภาพสังคมของชาววานรนิวาส คือเปนชุมชนท่ีมีความเขาใจเกี่ยวกับตนเอง  ท้ังชายและ

หญิง มีรูปรางสันทัด ผิวสองสีคอนขางขาวกวาชาวไทยลาวซ่ึงเปนชนกลุมใหญในภาคอีสาน พูดภาษา
ชาววานรนิวาส ในกลุมตนเอง แตเม่ือส่ือความหมายกับคนนอกกลุมจะปรับตัวใชสําเนียงไทยลาว 
หรือไทยกลาง เม่ือถูกเรียกวาโยยก็ยอมรับดวยความภาคภูมิใจ แสดงใหเห็นวาชาวโยยมีความเขาใจ
ตนเอง ภูมิใจในการที่เปนชาวโยยซ่ึงยังรักษาเอกลักษณ และคุณลักษณะตางๆ ของชาติพันธุเดิม เชน 
ความเปนอยูมัธยัสถ สมถะ ขยัน มีความสามัคคีในกลุม เคารพผูอาวุโส๙ ความกตัญู ตอผูมีบุญ 
เพราะวา สังคมชาวโยยเปนชุมชนท่ีมีความซ่ือสัตย  การซ่ือตรง ไมคดโกง เปนการแสดงออกทางใจ 
ไมมีเง่ือนงําในใจทางวาจาก็พูดจริง เช่ือถือไวใจ มีความซ่ือสัตย ทําใหเกิดประโยชนตอตนเองและ
ผูอ่ืน เปนการกระทําท่ีเปนไปอยางถูกทาง ไมผิดจากความจริง ดังนั้นในการดําเนินชีวิตครอบครัวใหมี
ความสุข หัวหนาครอบครัวควรมีความซ่ือสัตยในตนเอง ครอบครัว และสังคมเพ่ือนบาน พูดแลวตอง
ทํา แสดงวาพูดจริงทําจริง แตจะทําจริงแคไหนเปนอีกเร่ืองหน่ึง การสาบานเปนอีก 
เร่ืองหน่ึงท่ีชาววานรนิวาสยังปฏิบัติกันอยู แมจะเปนเพียงสวนนอย เชน สาบานเปนเพื่อนกันหรือท่ี
เรียกกันวาผูกเส่ียว สาบานเพราะความรักสมัยเปนหนุมสาว สาบานเพราะถูกคูกรณีกลาวหา ถือเปน
เคร่ืองมือสําคัญอยางหนึ่งในการควบคุมชาววานรนิวาสใหต้ังอยูในความซ่ือสัตยท้ังทางใจ ทางกาย 
และวาจา ทําใหชาวโยยอยูดวยกันอยางมีความสุขตามอัตภาพ๑๐ โดยอาศัยความรวมมือรวมใจกัน
ประกอบกิจการงานของแตละหมูคณะ ใหสําเร็จลุลวงไปดวยดี  

                                                        
       ๘สํานักงานเทศบาลตําบลวานรนิวาส,  “ประวัติเมืองสกลนคร”, (สกลนคร : ม.ป.ท., ๒๕๔๗), หนา 

๔๕. 
 ๙ สํานักงานองคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส ,เอกสารบรรยายสรุป “ประวัติเมืองวานรนิวาส”, 
๒๕๒๓, หนา ๑-๓. 
 ๑๐ มหาวิทยาลัยราชภัฏสกลนคร, เอกสารประกอบการสอนวิชาวัฒนธรรมแองสกลนคร, 
คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร, (สกลนคร : มหาวิทยาลัยราชภัฏสกลนคร, ๒๕๔๘), หนา ๒๕. 



 

 

๑๐๙ 

ฉะนั้นการอยูรวมกันจะตองชวยเหลือซ่ึงกันและกัน แตการชวยเหลือตองมีการบอกกลาว
กันลวงหนา ไมวาจะเปน งานการกุศลของวัด ชาวบานจะใหความรวมมือสูง เพราะเปนเครื่องยึด
เหนี่ยวจิตใจความศรัทธาและความเช่ือในพระพุทธศาสนา  งานพัฒนาหมูบาน ไดแก การทําความ
สะอาด พัฒนาถนนหนทางในหมูบาน  ปรับระดับถนนใหมีสภาพดี  งานขอแรงดํานาหรือเกี่ยวขาว 
สวนมากเจาของนาจะขอแรงเฉพาะญาติพี่นองของตนหรือจางคนอ่ืนตามท่ีตกลงกัน ความเมตตา คือ 
ความรักดวยความจริงใจ ปรารถนาใหคนอ่ืนมีความสุข ชวยเหลือเม่ือเขามีความทุกข และยินดีเม่ือเขา
มีความสุข การแสดงออกดานความเมตตา การชวยเหลือเพื่อนบานมากท่ีสุด ไดแก งานทุกอยางท่ีบอก
เลากอน ไมวาจะเปน งานบุญ งานพัฒนาหมูบาน งานเอาแรง งานกอสราง มีความพรอมเพรียงในการ
พัฒนาชุมชน การแนะนําในเร่ืองอาชีพตาง ๆ  ถือไดวาเปนสังคมท่ีประกอบดวยความเมตตา ๑๑ 

 สภาพพื้นฐานทางเศรษฐกิจของชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานร
นิวาส จังหวัดสกลนคร มีความผูกพันกับการทํานา นอกจากน้ันก็เล้ียงสัตวเพียงพอแตเพียงใชบริโภค
ในครัวเรือนเทานั้น เพราะขาวปลาอาหารอุดมสมบูรณ ผลไมตามฤดูกาลที่มีเองตามธรรมชาติก็มาก
เหลือเก็บ แตหลังจากเวลาผานไป มีพอคาตางเมืองเขามาคาขาย  โดยการหาสินคาตามหมูบาน แลว
นําไปขายยังท่ีตาง ๆ กระแสทางเศรษฐกิจแบบเงินตราดังกลาวไดเขามามีอิทธิพลแบบแทรกซึมทีละ
เล็กทีละนอย จนประชาชนปรับเปล่ียนคานิยมไปนิยมวัตถุและสะสมฉกฉวยเอาทรัพยากรที่มีมากใน
ทองถ่ินถือครองเปนกรรมสิทธ์ิสวนตัว  นอกจากนั้นคานิยมใหมท่ีเกิดจากการปรับและประกาศใช
แผนพัฒนาเศรษฐกิจของหมูบานมากข้ึน กระแสความเปล่ียนแปลงมีลําดับพัฒนาการท้ังท่ีเกิดข้ึน
โดยตรงและแอบแฝงตามลําดับ ดังนี้ 

๑) เศรษฐกิจแบบพึ่งตนเอง  หรือท่ีเรียกวายุคสินคาโดยไมตองอาศัยตัวกลางในการ
แลกเปล่ียน โครงสรางเศรษฐกิจแบบดังกลาวเกิดจากความอุดมสมบูรณของพื้นท่ีและทรัพยากร ขาว
ปลาอาหารสามารถหาไดเหลือกินเหลือใชในชุมชน ผูเฒาผูแกในหมูบานเลาวา 

.... อุดมสมบูรณหลายแตกี้...เขาน้ําทามปลา  บเคยไดซ้ือไดหา จั่งปลาจั่งส้ี 
หามากินบานโตอ่ิมแลว กะยังไดเอามาเอียบ เอามาเอ็ดปลาแดก เอาไป 
ปนบานอ่ืน อยากไดอ่ีหยังกะเอาไปแลกกันเอา เอาปลาไปแลกเขา เอา 
บักกรูดบักนาว ไปแลกบักฮุง... ๑๒ 
๒) เศรษฐกิจยุคปรับตัว  ยุคดังกลาวเปนชวงเวลาท่ีบานวานรนิวาส ไดรับเอาวัฒนธรรม

ใหมจากสังคมภายนอกสังคมเขามามีบทบาทในการเปล่ียนแปลง  โดยเฉพาะโครงการพัฒนาชนบท

                                                        
 ๑๑ http:// wanonniwat, sakonnakhon.doae.go.th 23 March 2009. 
 ๑๒ สัมภาษณ  ณรงศ พรมวงศ , เทศบาลตําบลวานรนิวาส บานวานรนิวาส  หมูที่ ๑, ๒๓  มีนาคม 
๒๕๕๒. 



 

 

๑๑๐ 

ตามแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติของรัฐบาล  บานเรือนของประชาชนท่ีปลูกสรางข้ึนเพื่อน
เปนท่ีพักพิงตามความจําเปนพื้นฐาน  ไดเปล่ียนบทบาทเขามาเปนเคร่ืองหมายแหงฐานะประชาชนเร่ิม
ตัดไมทําลายปา  ฟนไรจับจองท่ีดินท่ียังเหลืออยู  สัตวปาท่ีเคยลาเพื่ออยูกินเฉพาะครอบครัวได
เปล่ียนไปเปนลาเพื่อการคา  กระบวนการใหบริการท้ังท่ีเปนสินคาแลกกับส้ินคา  และส้ินคาแลกกับ
เงินตราเร่ิมแพรหลาย  กลุมพอคาแมคาเร่ิมตระเวนใหบริการถึงท่ีตามหมูบาน   และประชาชนก็ได
อพยพออกไปหาทํามาหากินนอกชุมชนมากข้ึนอีกดวย  ชาวบานเลาใหเชิงตัดพอวา 

...มันตางกันอยูเด  สมัยตอมาเขาบัดเอาเงินมากวนซ้ือขาว  ซ้ือผาไปขายนอ   
เงินกะเลยเฮ็ดใหสังคมบานเฮาเปล่ียนไป  กะบไดวาแตบานเฉาดอกหวา... 
บานอ่ืนเมืองอ่ืนกะเปนคือกัน... ๑๓ 

 ๓) เศรษฐกิจแบบเงินตรา  ภาวะการณดังกลาวเกิดข้ึนระหวาง  นับเปนชวงเวลาท่ี
วัฒนธรรมท่ีดีงามของหมูบานคลอนแคลนเปนอยางยิ่งเนื่องจากแผนพัฒนาสังคมชนบทท่ีมาหลังจาก
หมูบานไดรับผลกระทบจากการทําลายส่ิงแวดลอมมากแลว   การพัฒนาชุมชน   การศึกษา  
สาธารณสุข  ส่ิงสําคัญท่ีสุดก็คือ  การจัดระบบการผลิตในภาคเกษตรกรรมจากผลิตเพื่อยังชีพ  มาเปน
ผลิตเพื่อการคา  การปลอยสินเช่ือของธนาคารเพ่ือการเกษตรและสหกรณเพื่อใหชาวนาไดนําเอา
เคร่ืองจักรกลเขามาใชในนาแทนแรงงาน  วิธีทางเศรษฐกิจในหมูบาน  การหาอยูหากินลําบากมาก
ยิ่งข้ึนกวาแตกอน  ทําใหพฤติกรรมในทางเศรษฐกิจเปล่ียนแปลงรูปแบบ  ดังนี้ 

  ๑) การปลูกพืชเล้ียงสัตวกับการทํานาตามฤดูกาล  ประชากรกลุมดังกลาว  สวนใหญ
เปนกลุมท่ีไมสนใจสินเช่ือธนาคาร  ไมต่ืนตามกระแสความเปล่ียนแปลง  ขยันขันแข็งทํามาหากินตาม
รูปแบบดั้งเดิม  ประชากรกลุมดังกลาวดูภายนอกเหมือนไมทันสมัย  ไมฉูดฉาด นาสันใจ  แตในสวน
ลึกแลวพวกเขามีฐานะดีพอควร  มีอยูมีกิน  นอกฤดูทํานาจะปลูกผัก  ผลผลิตจากสวนจะถูกสงไปขาย
ยังตลาดพ้ืนท่ีใกลเคียง  ซ่ึงจะไปในรูปของพอคาคนกลาง  และเจาของนําไปขายดวยตนเอง  ชีวิตจึงดู
เรียบงาย  สบายๆ 

 ๒) การรวมกลุมกันเพื่อพัฒนาอาชีพเสริม เชน กลุมแมบานผูผลิตผามัดหม่ีไหมกลุม
ผูเล้ียงปลา   เล้ียงไก และฟารมเห็ด เปนตน ในกรณีการรวมกลุมกันทอผา จริงๆ  แลวกิจกรรมการทอ
ผาเปนการผลิตเพื่อชีวิตมาต้ังแตโบราณกาล  ผูหญิงทุกบานเรือนตองสามารถทอผาไวใชในครอบครัว
เพื่อตัดแปลงเปนเคร่ืองใชสอย  แตเม่ือเงินตราเขามามีบทบาทในสังคมหมูบานและความตองการ
บริโภคผา  โดยผูบริโภคไมจําเปนตองผลิตเอง  กระแสดังกลาวทําใหเกิดองคกรผูผลิตผามัดหม่ีไหม
ข้ึนในชุมชนบานวานรนิวาส  มีการรวมผลิตขายตลาดท้ังในและนอกประเทศ  นับเปนการสราง
คานิยมในการพึ่งตนเองโดยไมไดพึ่งพาหนวยงานรัฐ 

                                                        
 ๑๓ สัมภาษณ  มานะ บัวคํา, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๓  มีนาคม ๒๕๕๒. 



 

 

๑๑๑ 

 ๓) กลุมผูประกอบอาชีพอิสระ เชน ชางเสริมสวย รานขายของซํา อาหารสําเร็จรูป  
บริการซอมรถและเคร่ืองจักรกล ในสวนนี้ประชากรสวนใหญจะประกอบอาชีพอยางเดียว สวนใหญ
มีฐานะปานกลางข้ึนไปจนถึงฐานะดี  ทําใหสภาพเศรษฐกิจของชาวบานอยูในเกณฑคอยขางดี   ไม
ฝดเคือง  จะเห็นไดวา  ชาวตําบลวานรนิวาส มีเศรษฐกิจท่ีเล้ียงตัวเองได  ลักษณะทางสังคมเปนแบบ
พึ่งพาอาศัยซ่ึงกันและกันหรือแบบพอเพียง  ดวยความมีน้ําใจระหวางครัวเรือน  ท้ังในการผลิต  และ
ชีวิตความเปนอยูอ่ืนๆ  เชน  การแบงปนผลผลิต  และเวลาทุกขรอนเจ็บไขไดปวยก็ชวยเหลือจุนเจือ
กัน  ถูกสืบทอดมายังรุนตอๆ  มีการเรียนรูท่ีจะปรับตัว จากการสัมภาษณ๑๔ ไดกลาวไว เชน ชาวบาน
วานรนิวาส กลุมท่ีทําการเกษตร  ปลูกพืช  เล้ียงสัตว  มีความขยันขันแข็งทํามาหากินตามรูปแบบ
ดั้งเดิม  ไมต่ืนตามกระแสความเปล่ียนแปลงมากนัก แตเรียนรูท่ีจะปรับตัว  นําเอาเกษตรผสมผสานเขา
มาใช  ควบคูไปกับอาชีพเดิมท่ีทําอยู     

 
 ๑.๓ สภาพทางดานศาสนาและวัฒนธรรม  

การนับถือศาสนาของชาววานรนิวาส ชนชาติตาง ๆ ในแหลมอินโดจีน พากันยอมรับนับ
ถือศาสนาตาง ๆ รวมถึงศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ พวกพอคาชาวอินเดียไดนําศาสนาพราหมณ
มาพรอมกับการคาขาย สวนศาสนาพุทธก็ทํานองเดียวกัน มีพวกพอคานําเขามาทางประเทศพมา 
พระสงฆนําเขามาทางสุวรรณภูมิ (ประเทศไทย) ตามประวัติศาสตรคนยอมรับศาสนาท้ังสองต้ังแต
สุโขทัยเปนราชธานี ดังนั้น คนไทยคนลาว นับถือศาสนาพุทธและพราหมณนานแลว  ชาววานรนิวาส 
ก็เปนชนเผาหนึ่งท่ีอพยพมาจากฝงซายแมน้ําโขง เขาสูดินแดนท่ีเรียกวา ประเทศไทย ทุกวันนี้ ชาว
วานรนิวาส  มีการบํารุงพระพุทธศาสนาใหเจริญรุงเรืองท้ัง ๔ ดาน คือ ๑๕ ดานศาสนาธรรมคําสอน  
พระภิกษุ สามเณรศึกษาเลาเรียนและปฏิบัติธรรมเทศนาวากลาวเผยแพรพระธรรมคําสอน ดานศาสนา
บุคคล  ไดแก พุทธบริษัท ๔ ภิกษุ สามเณร อุบาสก-อุบาสิกา รูหลักคําสอนแลวไดปฏิบัติตาม  ละช่ัว
ทําดี จิตใจก็เจริญไมเส่ือมจากความสุข   ดานศาสนาวัตถุ ไดแก วัด วาอาราม โบสถวิหาร ก็ไดสราง
ข้ึนจนพอเพียงเชิดหนาชูตาใหแกผูพบเห็น  ดานศาสนพิธี  เชน การไหวพระสวดมนต  การกลาวคํา
ถวายทาน  ก็ไดรับการพัฒนาใหเปนสากลและเปนประโยชนรวมถึงความถูกตองเหมาะสมมากข้ึน
เพราะอิทธิพลของศาสนา ชาววานรนิวาสจึงนําคําสอนของพระพุทธเจามาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ 
อีกท้ังมีนิสัยรักความสงบ ชาววานรนิวาสยังประกอบพิธีกรรมทางศาสนาพราหมณ  เชน พิธีบายศรีสู
ขวัญ  พิธีแตงแก  การสะเดาะเคราะห  รวมถึง การดูวันเดือนป  ฤกษงามยามดีกอนการปลูกบานใหม  

                                                        
 ๑๔ สัมภาษณ  ทองบท คําภักดี, บานวังบง หมูที่ ๖,  ๒๓  มีนาคม ๒๕๕๒. 
 ๑๕ องคการบริหารสวนจังหวัดสกลนคร, ประวัติจังหวัดสกลนคร, (กรุงเทพมหานคร : 
สํานักพิมพจินดาสาสน, ๒๕๒๘), หนา ๑๓๔. 



 

 

๑๑๒ 

การข้ึนบานใหม  และการแตงงาน เปนตน  ซ่ึงพิธีกรรมเหลานี้  เปนพิธีทางศาสนาพราหมณ  แทรกอยู
ในวิถีชีวิตมาจากอดีตจนถึงปจจุบัน  ขอสําคัญคือ  ไมทําใหผูนับถือเดือดรอน บางคนอาจไมทราบเสีย
ดวยซํ้าวาเปนคําสอนของศาสนาใด๑๖ 

 จากผลการศึกษาวิจัยผลวา สภาพของชาววานรนิวาสมีความเปนอยูท่ีอาศัยธรรมชาติ 
เปนสวนสําคัญท่ีใชในการดําเนินชีวิต และมีความเปนอยูเปนพอเพียงโดยการนําเอาหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาเขามาชวยในการดําเนินงานอยางมีประสิทธิภาพ  เพราะวาวิถีชีวิตของชาววานรนวิาส 
ตําบลวานรนิวาส มีความเปนอยูท่ีถือเอาความถูกตองของสังคมเขามาชวยในการดําเนินชีวิตไดอยางมี
ประสิทธิภาพ แลวก็นํามาปฏิบัติไดอยางถูกตองอยางเหมาะสม และมีการดําเนินชีวิตดังจะไดกลาว
ดังตอไปนี้ 
  

                                                        
 ๑๖ สิทธิพร  ฉัตรมานพ, เอกสารบรรยายสรุป “ประวัติเมืองวานรนิวาส”, ๒๕๒๓, หนา ๔. 



 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาคผนวก  ข  
แบบสัมภาษณ 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
๑๑๔ 

ท่ี ศธ. ๑๒/ ๒๕๕๓       วัดเสบุญเรือง ๒๘ หมูท่ี ๔ 
   บานวานรนิวาส  ต.วานรนิวาส  
   อ.วานรนิวาส  จ.สกลนคร ๔๗๑๒๐ 
 

๒๔ พฤษภาคม ๒๕๕๓ 
 
เร่ือง   ขอความอนุเคราะหในการตอบแบบสอบถาม 
เจริญพร ............................................................................... 
 
  ดวยพระบุญชวย  ฉายา โชติวํโส  นามสกุล อุยวงค  รหัส ๕๐๖๑๔๒๓๓๐๓ 
แบบสอบถามฉบับนี้ ผูวิจัยทําข้ึนเพื่อใชสําหรับการวิจัย  เร่ืองหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความ
เช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ซ่ึงเปนสวนหนึ่งของการศึกษาตามหลักสูตร
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย โดยขอมูลท่ีไดในคร้ังนี้ใชเพื่อ
ประโยชนในการวิจัย ซ่ึงมีการตีความในรูปแบบสถิติเทานั้น จึงไมมีผลกระทบตอตัวทานประการใด 
 
  หวังเปนอยางยิ่งวา คงไดรับความเมตตากรุณาอนุเคราะหจากทานเปนอยางดี  และ
ขอขอบคุณลวงหนา  ณ  โอกาสนี้  
 
 

เรียนมาดวยความนับถือ 
 

(พระบุญชวย  โชติวํโส) 
ผูวิจัย 

 
 
 
 
 
วัดเสบุญเรือง  
โทร. ๐๘๙-๔๑๗๔๖๒๒, ๐๘๐-๗๖๘๑๖๘๖. 
 



 

 

 
๑๑๕ 

            วัดเสบุญเรือง ๒๘ หมูท่ี ๔    
   บานวานรนิวาส  ต.วานรนิวาส  
   อ.วานรนิวาส  จ.สกลนคร ๔๗๑๒๐ 
 

๒๔ พฤษภาคม ๒๕๕๓ 
 
เร่ือง   ขอความอนุเคราะหในการตอบแบบสอบถาม 
เจริญพร ............................................................................... 
 
  แบบสอบถามฉบับนี้ ผูวิจัยทําข้ึนเพื่อใชสําหรับการวิจัย  เร่ืองหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ซ่ึงเปนสวนหนึ่งของ
การศึกษาตามหลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย โดยขอมูล
ท่ีไดในคร้ังนี้ใชเพื่อประโยชนในการวิจัย ซ่ึงมีการตีความในรูปแบบสถิติเทานั้น จึงไมมีผลกระทบตอ
ตัวทานประการใด 
 
  จึงขอเจริญพร เพื่อขอใหทานไดตอบแบบสอบถาม  ฉบับนี้ทุกขอตามท่ีตรงกับความ
คิดเห็นของทานมากท่ีสุด และขอเจริญพรใหชวยสงแบบสอบถามน้ีกลับคือมายังอาตมาภาพ จักเปน
พระคุณอยางยิ่ง 
  

ขอเจริญพร 
 
 

(พระบุญชวย  โชติวํโส) 
ผูวิจัย 

 
 
 
 
โทร. ๐๘๙-๔๑๗๔๖๒๒, ๐๘๐-๗๖๘๑๖๘๖. 
 
 



 

 

 
๑๑๖ 

ตัวอยางแบบสัมภาษณ 
 

๑.ช่ือ...................................................นามสกุล................................................อายุ...............ป           
๒. ระดับการศึกษา  
   ๒.๑    การศึกษา.............................................................................................................    
   ๒.๒   อาชีพ..................................................................................................................  
  สัมภาษณวันท่ี.......เดือน.............................พ.ศ. ...............เวลา...............น. ถึง เวลา..............น. 
  
ประเด็นในการสัมภาษณ  
๑.   ทานคิดวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีบทบาทในการเผยแผศีลธรรมอยางไร           
๒.   ทานคิดวาบทพิธีกรรมบายศรีสูขวัญไดรับแนวคิดมาจากพุทธศาสนามากนอยเพียงใด   
๓.   ทานไดนําหลักศีลธรรมทางพระพุทธศาสนาไปถายทอดหรือไมเพราะเหตุใด                          
๔.   หลักศีลธรรมใดบางท่ีทานนํามาถายทอดในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญบอยคร้ัง  เพราะเหตุใด         
๕.   ทานคิดวามีหลักศีลธรรมใดบางท่ีจําเปนตองนํามาเผยแผในสังคมปจจุบัน                     
๖.    ทานคิดวามีหมอทําขวัญนาคมากนอยเพียงใดท่ีไดทําการถายทอดในลักษณะนี้         
๗.   เปาหมายในการนําเสนอเนื้อหาดานศีลธรรมคืออะไร และมีอะไรเปนเหตุจูงใจในการนําเสนอ  
๘.    วิธีการถายทอดโดยแทรกเน้ือหาศีลธรรมผานบทพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีความยากงายอยางไร  
        เม่ือเทียบกับการแสดงเพ่ือความบันเทิง               
๙.    ทานนําหลักการส่ือสารใดมาใชเพื่อโนมนาวใหผูฟงเห็นถึงความสําคัญในพิธีกรรมบายศรีสู      
        ขวัญ แลว นําหลักธรรมท่ีไดนั้นไปปฏิบัติ            
๑๐.  ทานคิดวาการสอดแทรกหลักศีลธรรมลงในบททําขวัญนาค ประชาชนจะยังคงใหความนิยมอยู   
        หรือไมเพราะเหตุใด  
๑๑.  ทานคิดวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในอดีต จนถึงปจจุบันมีความเปล่ียนแปลงอยางไร  และมี    
        แนวทางในการท่ีจะอนุรักษใหคงอยูไดอยางไร           
๑๒. ทานคิดวามีปญหาและอุปสรรคในพิธีทําขวัญนาคดานใดบางและมีแนวทางแกไขปรับปรุง   
        อยางไร        
๑๓. ทานคิดวาตองมีการปรับปรุงแกไขกระบวนการทําขวัญนาคอยางไรบางเพื่อทําใหสังคมไดรับ   
        ประโยชนและเกิดการพัฒนาท่ียั่งยืน  และอยากใหสวนราชการท่ีเกี่ยวของชวยเหลืออยางไร  
 

 
 



 

 

 
๑๑๗ 

แบบสัมภาษณกลุมผูฟงและผูประกอบบายศรีสูขวัญ 
 
๑.    ช่ือ...................................................นามสกุล................................................อายุ...............ป       
๒.   ระดับการศึกษา  

๒.๑    การศึกษาสายสามัญ...............................................................................................   
๒.๒   การศึกษาสายพระปริยัติธรรม................................................................................  

  สัมภาษณวันท่ี.......เดือน.............................พ.ศ. ...............เวลา...............น. ถึง เวลา..............น. 
  
ประเด็นในการสัมภาษณ 
๑.   ทานคิดวาการประดิษฐบายศรีสูขวัญมีบทบาทในการเผยแผศีลธรรมอยางไร          
๒.  ทานคิดวาการประดิษฐบายศรีสูขวัญไดรับแนวคิดมาจากพุทธศาสนามากนอยเพียงใด  
๓.   ทานไดนําหลักศีลธรรมทางพระพุทธศาสนาไปถายทอดผานการประดิษฐบายศรีสูขวัญหรือไม       
๔.   หลักศีลธรรมใดบางท่ีทานนํามาถายทอดในการประดิษฐบายศรีสูขวัญบอยคร้ัง  เพราะเหตุใด   
๕.   ทานคิดวามีหลักศีลธรรมใดบางท่ีจําเปนตองนํามาเผยแผในสังคมปจจุบัน                     
๖.   ทานคิดวามีวิธีการประดิษฐบายศรีสูขวัญมากนอยเพียงใดท่ีไดทําการถายทอดในลักษณะนี้       
๗.   เปาหมายในการนําเสนอเนื้อหาดานศีลธรรมคืออะไร และมีอะไรเปนเหตุจูงใจในการนําเสนอ  
๘.   วิธีการถายทอดโดยแทรกเน้ือหาศีลธรรมผานการประดิษฐบายศรีสูขวัญมีความยากงายอยางไร   
       เมื่อเทียบ   กับการแสดงเพ่ือความบันเทิง               
๙.   ทานนําหลักการส่ือสารใดมาใชเพื่อโนมนาวใหผูทําบายศรีเห็นถึงความสําคัญในการประดิษฐ 
       บายศรีสูขวัญแลว  นําหลักธรรมท่ีไดนั้นไปปฏิบัติ           
๑๐.  ทานคิดวาการสอดแทรกหลักธรรมลงในการประดิษฐบายศรีสูขวัญของประชาชนจะยังคง 
        ใหความนิยมอยู  หรือไมเพราะเหตุใด  
๑๑.  ทานคิดวาการประดิษฐบายศรีสูขวัญในอดีต จนถึงปจจุบันมีความเปล่ียนแปลงอยางไร         
        และมีแนวทางใน การที่จะอนุรักษใหคงอยูไดอยางไร           
๑๒. ทานคิดวามีปญหาและอุปสรรคในการประดิษฐบายศรีดานใดบาง  และมีแนวทางแกไข 
        ปรับปรุง อยางไร        
๑๓. ทานคิดวาตองมีการปรับปรุงแกใชพิธีบายศรี เพื่อทําใหสังคมไดรับประโยชนอยางไร 

๑๔. ทานคิดวาบททําขวัญนาคและพิธีกรรมบายศรีสูขวัญชวยใหทานพัฒนาในดานใดบาง 
๑๕. ทานไดรับความรูอะไรบางจากการเขารวมฟงพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาคผนวก  ค 
ภาพกิจกรรม 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 



 ๑๑๙ 

 
 
 

ภาพท่ี ๒ 
การประกอบพิธีกรรมทางศาสนา งานบายศรีสูขวัญพระสงฆ วัดพุทธาวาส    

บานหินเหิบ ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวดัสกลนคร 
 

 
 

ภาพท่ี ๓  
การประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญพระสงฆ  วัดเสบุญเรือง  

บานวานรนิวาส ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนวิาส  จงัหวัดสกลนคร 



 ๑๒๐ 

 
 

ภาพท่ี ๔ 
การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ งานตุมโฮม กินพาแลง จากการใหสัมภาษณของหมอสูดขวัญ 

หรือหมอพราหมณ  บานวานรนิวาส ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนวิาส  จังหวัดสกลนคร 
 
 

 
 

 

ภาพท่ี ๕ 
การประกอบพิธีการสูขวัญผูสูงอายุ  จากการใหสัมภาษณของผูประกอบ 

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  บานวังบง ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวดัสกลนคร 



 ๑๒๑ 

 
 

ภาพท่ี ๖ 
การประกอบพิธีการสูขวัญแตงงาน  จากการใหสัมภาษณคูบาวสาว 

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนวิาส  จังหวัดสกลนคร 
 

 
 

ภาพท่ี ๗ 
การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญคนปวย จากการใหสัมภาษณของ 

ผูประกอบพิธกรรมบายศรีสูขวัญ  บานหวยโทง  อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร 



 ๑๒๒ 

 
ภาพท่ี ๘ 

การประกอบพิธีกรรมสูขวัญควาย หรือเรียกวาสูขวัญควายแบบดั้งเดมิ   
  บานแหลมทอง  ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนวิาส  จังหวดัสกลนคร 

 

 
 

ภาพท่ี ๙ 
การประกอบพิธีการสูขวัญขาว แบบดั้งเดมิ  จากการใหสัมภาษณของผูประกอบ 
พิธีกรรมการสูขวัญขาว  ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนวิาส  จังหวัดสกลนคร 

 



 ๑๒๓ 

 
 

ภาพท่ี ๑๐ 
การประกอบพิธีการสูขวัญข้ึนบานใหม หรือ การสูขวญัเฮือน  จากการใหสัมภาษณของผูประกอบ 

พิธีกรรมการสูขวัญ  ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวดัสกลนคร 

 

 
 

ภาพท่ี ๑๑ 
การประกอบพิธีการสูขวัญหลวงพอใหญตะเคียนทอง  จากการใหสัมภาษณของผูประกอบ 
พิธีกรรมการสูขวัญ วัดเสบุญเรือง ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวดัสกลนคร 



 ๑๒๔ 

ประวัติผูวิจัย 
 
ช่ือ       :   พระบุญชวย  ฉายา โชติวํโส นามสกุล อุยวงค 
เกิด      :   วันท่ี ๒๔ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๒๓ 
สถานท่ีเกิด   :   บานเลขท่ี ๑๑๗ หมู ๘ บานนาอวนนอย  ต.ธาตุ  อ.วานรนิวาส จ.สกลนคร 
การศึกษา    :   สอบไดนักธรรมช้ันเอก สํานักเรียนคณะจังหวัดสกลนคร พ.ศ.๒๕๔๔ 
       :   มัธยมศึกษาตอนตน โรงเรียนธาตุทองอํานวยวิทย ต.ธาตุ อ.วานรนิวาส  

     จ.สกลนคร พ.ศ.๒๕๓๙ 
:    มัธยมศึกษาตอนปลาย ศูนยบริการศึกษานอกโรงเรียนอําเภอวานรนิวาส (กศน.) 

ต.วานรนิวาส อ.วานรนิวาส  จ.สกลนคร พ.ศ.๒๕๔๓ 
:    สําเร็จการศึกษาระดับประกาศนียบัตรวิชาชีพช้ันสูง (ปวส.)  

         สาขาคอมพิวเตอรธุรกิจ โรงเรียนเทคโนโลยีพณิชยการสกลนคร พ.ศ.๒๕๔๖ 
:    สําเร็จการศึกษาระดับปริญญาพุทธศาสตรบัณฑิต (พธ.บ.) 

        สาขา พระพุทธศาสนา  (รุนท่ี ๕๒)  พ.ศ. ๒๕๕๐ 
        จากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตขอนแกน 

:    สําเร็จการศึกษาระดับประกาศนียบัตรบัณฑิตวิชาชีพครู (ป.บัณฑิตวิชาชีพครู) 
        (รุนท่ี ๑)  พ.ศ. ๒๕๕๑ จากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทาลัย วิทยาเขต 
        ขอนแกน 

:    กําลังศึกษาระดับปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขา พระพุทธศาสนา  
        มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน (รุนท่ี ๖) 

:   กําลังศึกษาระดับปริญญาศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต สาขา การบริหารการศึกษา  
        มหาวิทยาลัยภาคตะวันออกเฉียงเหนือ จังหวัดขอนแกน (รุนท่ี ๙) 
บรรพชา    :    วันท่ี ๑ ธันวาคม พ.ศ. ๒๕๔๐ วัดศรีชมช่ืน ต.ธาตุ อ.วานรนิวาส จ.สกลนคร 
อุปสมบท    :    วันท่ี ๑ พฤษภาคม พ.ศ. ๒๕๔๓ วัดโพธ์ิชัยวิทยาราม ต.วานรนิวาส  
               อ.วานรนิวาส   จ.สกลนคร 
ท่ีอยูปจจุบัน  :   สังกัดวัดเสบุญเรือง ต.วานรนิวาส อ.วานรนิวาส จ.สกลนคร  
         โทร.๐๘๙ – ๔๑๗๔๖๒๒.   E-mail. JUY_2523 @ hotmail.com. 
หนาท่ีปจจุบัน :   ครูสอนพระปริยัติธรรมในโรงเรียนวัดเสบุญเรือง อ.วานรนิวาส จ.สกลนคร 

:    ครูพระสอนศีลธรรมในโรงเรียน อ.วานรนิวาส จ.สกลนคร 
:    เลขานุการรองเจาคณะอําเภอวานรนิวาส จ.สกลนคร 



 

 ๖๓ 

ตารางที่ ๑ สรปุแสดงถึงองคประกอบและประเภทของพธิีกรรมการบายศรสีูขวัญ ของชาววานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม 
ขั้นตอน 

ในการประกอบพิธกีรรม 
อุปกรณ 

การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

การบายศรี    
สูขวัญ
พระสงฆ 

สูขวัญคน ศาลาการเปรียญ 
วัดเสพุทธาวาส
ตําบลวานรนิวาส 
อําเภอวานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร 

-นําพระพุทธรูปขึ้น
ประดิษฐฐานใน
แทนประทับภายใน
วัด (เมื่อพระสงฆ
ไดสมณศักดิ์ ก็
เชนเดียวกัน) 
๐๙.๐๙ น.  

-สงเสริมขวัญ
กําลังใจ ให
พระสงฆเปน
ผูสืบพุทธ
ศาสนาตอไป 

-หมอสูด 
-พระสงฆ 
๙ รูป 
(พระสงฆ
ทั้งหมดของ
วัดเสบุญ
เรือง) 
-คณะกรรม  
การวัด 
-ชาวบานผูมี
จิตศรัทธา
ทั่วไป 

-พระสงฆเตรียมงาน และกําหนดวันประกอบ
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขามกับพระสงฆแตต่ํากวา 
เมื่อเริ่มพิธี เจาภาพ หมายถึง ตัวแทนกรรมการ
วัด มรรคทายก จะผูกแขนหมอสูด จากนั้นหมอ
สูดจุดธูปเทียน ปกลงในพานบายศรี 
-ยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึง่คํากลาว
ไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูดปาวเทวดา (ชุมชนเทวดา) เปน
ขั้นตอนการกลาวคําอันเชิญเทวดา และสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานหนา
ตัวเอง 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดา 
-สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ 
ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ 
-หมอสูดยกแกวน้ํา เอามัดหญาคา จุมลงไปแลว
สลัดไปทั้งสี่ทิศ (น้ําไมถูกพระสงฆ) แลวกลาว
มิดฟายไปดวย 
-แลวกราบพระ ๓ ครั้ง 

-พานบายศรี ๕,๙ ชัน้ 
ตามสมควรแกงาน
นั้น ๆ 
-ขัน ๕  
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๔ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-จีวร สบง สังฆาติ 
จัดประคต 
-ขันน้ํามนต 
-อาหารคาว หวาน 
-ดายสายสิญจน 

-สูดขวัญประกอบพิธี 
-รับฟงการสูขวัญ 
- รองประสานเสียงเปนระยะ วา 
“มาเดอ ขวัญเอย” จนหมอสูด 
สูดขวัญ เสร็จ 
-มีการแขนพระสงฆผูที่เปน
เจาของงาน โดยญาติโยมทั่วไป 
หลังจากนั้นพระสงฆใหพรเปน
ภาษาไทยและภาษาบาลี  
- มีการรดน้ํามนตใหแกผูที่มา
รวมใหมีแตความสุขความเจริญ
ในหนาที่การงานและมีความสขุ
ในครอบครัวตอไป 



 

 ๖๔ 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม ขั้นตอน 
ในการประกอบพิธีกรรม 

อุปกรณ การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

การบายศรี    
สูขวัญงานตุม
โฮมกินพาแลง 

สูขวัญคน ที่สวนกีฬาหนา
สํานักงานเทศบาล
ตําบลวานรนิวาส  
อําเภอวานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร 

หลังจากทํางาน
เสร็จ ไดมีการจัด
งานตุมโฮม ขึ้นทุก
ป เปนการนําเอาพธิี
และขั้นตอนการ
สรางบานมาพูดใน
ที่ประชุม 
(๑๙.๐๐ น.)  
จนถึงเวลา ๒๓.๐๐ 
น. หรือตามสมควร
แกเวลาและสถานที่
นั้น ๆ  

-เพื่อใหคน
ที่มาในพิธี รุ
จักการคบ มี
การมาแสดง
ความเรารพ 
ผูใหญ ที่
ตนเองนั้นถือ 
และเปนการ
สังสรรค
กัวามสามัคคี
ในหมูของ
ชาวบานอีก
ดวย ในงาน
ตุมโฮม กิน
พาแลงนี้ และ
เพื่อใหเปนสิริ
มงคลแต
ความไมเปน
มลคงมาให
ตนเองและ
ชาวตําบล
วานรนิวาส
นั้นเอง 

-หมอสูด 
-เจาของบาน 
หรือเฮือน 
และผูอาศัย
ทั้งหมด 
-ญาติพี่นอง 
-เพื่อนบาน 
 

-ตัวแทนเทสบาลตําบลวานรนิวาสและ
ประชาชนทั่วไปในเขตเทศบาลเตรียมงาน และ
กําหนดวันประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 
-นิมนตพระมาฉันภัตตาหารเชา และเจริญพระ
พุทธมนตเย็น จํานวน ๒๙ รูป 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขามกับเจาของบานและผู
อาศัยในบาน เมื่อเริ่มพิธี เจาภาพ หมายถึง 
ตัวแทนกรรมการวัด มรรคทายก จะผูกแขน
หมอสูด จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงใน
พานบายศรี 
-ยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึง่คํากลาว
ไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูด ปาว (ชุมชนเทวดา) เปนขั้นตอนการ
กลาวคําอันเชิญเทวดา และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานหนา
ตัวเอง 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดาสูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ 
ขวัญ เอย” จนหมอสูด สดูขวัญเสร็จ 
-หมอสูดยกแกวน้ํา เอาใบมะยม จุมลงไปแลว
สลัดไปทั้งสี่ทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวย 
-กลาวคําผูกแขน และผูกแขนเจาบานและผู
อาศัย 

-พานบายศรี 
๓,๕,๗๙ ชั้น ขึ้นอยู
กับโอกาว เวลา และ
พิธีกรรมนั้นดวย 
-ขัน ๕  
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๔ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-ขันน้ํามนต 
-อาหารคาว หวาน 
-ดายสายสิญจน 
- ที่รดน้ํามนต 

สูดขวัญประกอบพิธี 
รับฟงการสูขวัญ 
 รองประสานเสียงเปนระยะ วา 
“มาเดอ ขวัญเอย” จนหมอสูด 
สูดขวัญ เสร็จ 
-ฟงพระเทศนและถวาย
ภัตตาหาร 
รับระทานอาหารรวมกัน 
มีการคบประพูดคุย และมีการ
ผูกแขนใหแกคนที่มารวมงาน
ดวย 



 

 ๖๕ 

 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม 
ขั้นตอน 

ในการประกอบพิธกีรรม 
อุปกรณ 

การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

การบายศรี    
สูขวัญ
แตงงาน  

สูขวัญคน บานเลขที่ ๑๑๗ ม.
๑๓ (บานนาง
ปราณี) บานแหลม
ทอง ตําบลวานร
นิวาส อําเภอวานร
นิวาส จังหวัด
สกลนคร 

-ทําที่บานเจาสาว 
หรือเจาบาว ก็ได
แลวแตประเพรีของ
หมูบานนั้น ๆ 
-กอนที่หนุมสาวจะ
อยูกินรวมกัน 
จะตองมีการจัดพิธี
แตงงาน หรือ 
ชาวบานเรียกวา กิน
ดอง (๐๙.๐๙ น.  
-ทําในเดือน ๓,๖,๙  

-เพื่อใหเกิด
ความเปนสิริ
มงคลแกคู
บาวสาว และ
ถือเปนการ
อบรมสั่งสอน
คูบาวสาว
เกี่ยวกับการ
อยูรวมกัน 
และชีวิต
ครอบครัววา
จะอยูรวมกัน
อยางไรจึงจะ
มีความสุข 

-หมอสูด 
-คูบาวสาว 
(ผูถูกเรียก
ขวัญ)  
-พอแม ญาติ
พี่นอง  
-ชาวบาน 
เพื่อนบาน
ทั่วไป 
 

-พอแม ของคูบาวสาว เตรียมงาน และกําหนดวัน
ประกอบพิธีบายศรีสูขวัญ 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขามกับ คูบาวสาว เมื่อเริ่ม
พิธี เจาภาพ หมายถึง พอแม ของเจาบาว ผูกขอมือ
หมอสูด จากนั้นคูบาวสาวจุดธูปเทียน ปกลงไป
ในพานบายศรี 
-หมอสูดยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึ่ง
คํากลาวไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูดปาวเทวดา (ชุมชนเทวดา) เปนขั้นตอน
การกลาวคําอันเชิญเทวดา และสิ่งศักดิส์ิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานหนา
ตัวเอง 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดา 
-สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ 
ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ 
-หมอสูดปอนไขขวัญ คูบาวสาว โดยใชฝายผูก
แขนแบง และใหรับประทานคนละครึ่ง 
-หมอสูดยกแกวเหลา เอามัดใบหญาคา จุมลงไป
แลวสลัดไปทั้งสี่ทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวย 
-กลาวคําผูกแขนและผูกแขนคูบาวสาว 

-พานบายศรี ๓,๕ 
ชั้น แลวแตเจาภาพ 
-ขัน ๕  
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๔ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-ผาขาว 
-ผาผืน แพรวา 
-ขันน้ํามนต 
-อาหารคาว หวาน 
-ดายสายสิญจน 
-เหลา น้ํา 

- สูดขวัญประกอบพิธี 
-รับฟงการสูขวัญ 
- รองประสานเสียงเปนระยะ วา 
“มาเดอ ขวัญเอย” จนหมอสูด 
สูดขวัญ เสร็จ 
-หมอสูดขวัญกลาวคํามิดฟาย 
-หมอสูดขวัญกลาวคําผูกแขน
และผูกแขนใหคูบาวสาว  
-พอแม ชาวบาน ญาติพี่นอง ผูก
แขนใหคูบาวสาว 
-เจาภาพเชิญแขกเหรื่อรวม
รับประทานอาหาร 



 

 ๖๖ 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม ขั้นตอน 
ในการประกอบพิธีกรรม 

อุปกรณ การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

สูขวัญคนปวย สูขวัญคน บานเลขที่ ๒๓ ม.
๒ บานวานรนิวาส   
ตําบลวานรนิวาส 
อําเภอวานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร 

-หายจากอาการ
บาดเจ็บ และออก
จากโรงพยาบาล 
วานรนิวาส หลัง
ประสบอุบัติเหตุ 
(๒๑.๐๐ น. ตามวัน
เวลาที่สมควร) 

-สงเสริมขวัญ
กําลังใจ  
-เรียกขวัญให
กลับเขามาอยู
กับรางกาย ผู
ที่ประสบ
อุบัติเหตุ 

-หมอสูด 
-นางแดง 
เทพารักษ   
(ผูถูกเรียก
ขวัญ) 
-ญาติพี่นอง 
-ชาวบาน 
เพื่อนบาน 

-สามี เตรียมงาน และกําหนดวันประกอบ
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขามกับนางแดง เมื่อเริ่มพิธี 
เจาภาพ หมายถึง สามีนางแดง ผูกแขนหมอสูด 
จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงในพานบายศรี
สูขวัญ 
-ยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึง่คํากลาว
ไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูดปาวเทวดา (ชุมชนเทวดา) เปนขั้นตอน
การกลาวคําอันเชิญเทวดา และสิ่งศักดิส์ิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานหนา
ตัวเอง 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดา 
-สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ 
ขวัญ เอย” จนหมอสูด สดูขวัญเสร็จ 
-หมอสูดยกแกวน้ํา เอามัดใบมะยม จุมลงไปแลว
สลัดไปทั้งสี่ทิศ แลวกลาวมิดฟายไปดวย 
-กลาวคําผูกแขนและผูกแขน 
 

-พานบายศรี ๓ ชั้น 
-ขัน ๕  
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๔ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-ผาขาว 
-เสื้อของนางแดง 
-ขันน้ํามนต 
-อาหารคาว หวาน 
-ดายสายสิญจน 

-๑ สูดขวัญประกอบพิธี 
-๒รับฟงการสูขวัญ 
-๓ และ๔ รองประสานเสียงเปน
ระยะ วา “มาเดอ ขวัญเอย” จน
หมอสูด สูดขวัญ เสร็จ 
-หมอสูดกลาวคํามิดฟาย 
-หมอสูดกลาวคําผูกแขนและผูก
แขนใหนางแดง 
-สามี ชาวบาน ญาติพี่นอง ผูก
แขนใหนางแดง 
-รับประมานอาหารรวมกัน 

 
 



 

 ๖๗ 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม 
ขั้นตอน 

ในการประกอบพิธกีรรม 
อุปกรณ 

การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

สูขวัญควาย สูขวัญสัตว -บริเวณหนาบาน 
บานเลขที่ ๓๖ 
บานวังบง ตําบล
วานรนิวาส อําเภอ
วานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร 

-ทํากอนเริ่มฤดู การ
ทํานาครั้งแรก 
-หรืออาจทําหลัง
เลิกการทํานาแลว 
พาขวัญที่จัดไวมีน้ํา
อบน้ําหอมและ
หญา (๐๙.๐๙ น.)  

-เปนการ
รําลึกถึง
บุญคุณ ควาย 
วัว หรือ งัว 
และขอขมาที่
ไดดาวา และ
เฆี่ยนตี 
ระหวาง
ทํางาน
รวมกัน  
-เปนการ
สงเสริม
กําลังใจใหกับ
เจาของวัว 
หรือควายดวย 

-หมอสูด 
-ควาย 
(เจาของ
ขวัญ) 
-เจาของควาย 
-คนใน
ครอบครัว
ของเจาของ
ควาย 
-ชาวบาน 

-เจาของควาย เตรียมงาน และกําหนดวัน
ประกอบพิธีสูขวัญ 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขาม  เมื่อเริ่มพิธี เจาภาพ 
หมายถึง เจาของควาย ผูกขอมือหมอสูด 
จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงในพาน
บายศรี 
-ยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึง่คํากลาว
ไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูดปาวเทวดา (ชุมชนเทวดา) เปน
ขั้นตอนการกลาวคําอันเชิญเทวดา และสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานหนา
ตัวเอง 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดา 
-สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ 
ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ 
-หมอสูดยกแกวเหลา เอามัดหญาคา จุมลงไป
แลวสลัดไปทั้งสี่ทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวย 
-กลาวคําผูกแขนและผูกเขาควายดวยฝาย 
 

-พานบายศรี ๓ ชั้น 
-ขัน ๕ 
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๔ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-หญาออน ๑ กระบุง 
-น้ําอบ  น้ําหอม 
-ดายสายสิญจน 

-สูดขวัญประกอบพิธี 
-รับฟงการสูขวัญ 
-ชาวบาน รองประสานเสียงเปน
ระยะ วา “มาเดอ ขวัญเอย” จน
หมอสูด สูดขวัญ เสร็จ 
-เจาของควายผูกเขาควายดวย
ฝาย และขาวตมมัด  
-เปลี่ยนกระดิ่งใหใหม  
-เปลี่ยนเชือกผูกควายใหใหม 
-มิดฟายความ ดวยน้ําอบน้ําหอม  
-เอาหญาออนใหความกิน 

 



 

 ๖๘ 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม 
ขั้นตอน 

ในการประกอบพิธกีรรม 
อุปกรณ 

การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

สูขวัญขาว สูขวัญ
สิ่งของ 

บานเลขที่ ๑๓๖ 
หมู ๔ บาน หิน
เหิบ ตําบลวานร
นิวาส อําเภอวานร
นิวาส จังหวัด
สกลนคร 

-มีการเก็บเกี่ยวขาว 
เสร็จแลว พรอมที่
จะนําไป
รับประทาน เปน
การนําเอาพิธีและ
ขั้นตอนการสราง
บานมาพูดในที่
ประชุม 
(๐๙.๑๙ น.)  
-ความสมควรแก
เวลาและสถานที่
นั้น ๆ  

-เพื่อใหคน
ที่มาในพิธี 
รูจักบุญคุณ
ของขาว 
กอนที่จะมา
เปนเมล็ด
จะตองมีการ
เพียรพยายาม 
และยังเปน
แสดงความ
เคารพในพระ
แมโภสพ โดย
ความเชื่อวา 
ทานเปน
ผูดูแลรักษา
ขาวใหแก
ชาวบาน เปน
สิริมงคล แก
ตนเองพรอง
ทั้งครอบครัว
อีกดวย 

-หมอสูด 
-เจาของบาน 
หรือเฮือน 
และผูอาศัย
ทั้งหมด 
-ญาติพี่นอง 
-เพื่อนบาน 
 

-เจาของบานและคนในครอบครัวเตรียมงาน 
และกําหนดวันประกอบพิธีกรรมการสูขวัญ
ขาว 
-นิมนตพระมาฉันภัตตาหารเชา หรือเพล 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขามกับเจาของบานและผู
อาศัยในบาน เมื่อเริ่มพิธี เจาภาพ หมายถึง 
ตัวแทนกรรมการวัด มรรคทายก จะผูกแขน
หมอสูด จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงใน
พานบายศรี 
-ยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึง่คํา
กลาวไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูดปาวเทวดา เปนขั้นตอนการกลาวคํา
อันเชิญเทวดา และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานตน 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดา 
-สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มา
เดอ ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ 
-หมอสูดยกแกวน้ํา เอาใบมะยม จุมลงไปแลว
สลัดไปทั้งสี่ทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวย 
-กลาวคําผูกแขน และผูกแขนเจาบานและผู
อาศัย 

-พานบายศรี ๕ ชั้น 
-ขัน ๕  
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๙ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-ขันน้ํามนต 
-อาหารคาว หวาน 
-ดายสายสิญจน 
- ที่รดนํามนต  

 สูดขวัญประกอบพิธี 
รับฟงการสูขวัญ 
รองประสานเสียงเปนระยะ วา 
“มาเดอ ขวัญเอย” จนหมอสูด 
สูดขวัญ เสร็จ 
-ฟงพระเทศนและถวาย
ภัตตาหาร 
-รับระทานอาหารรวมกัน 
มีการผูกแขนใหแกผูที่มา
รวมงานดวย 



 

 ๖๙ 

 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม 
ขั้นตอน 

ในการประกอบพิธกีรรม 
อุปกรณ 

การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

สูขวัญขึ้นบาน
ใหม หรือ สู
ขวัญเฮือน 

สูขวัญ
สิ่งของ 

บานเลขที่ ๑๓๖ 
หมู ๔ บาน หิน
เหิบ ตําบลวานร
นิวาส อําเภอวานร
นิวาส จังหวัด
สกลนคร 

-หลังสรางบาน 
หรือยกเสาเอก 
เสร็จและพรอมที่
จะเขาอยูอาศัย เปน
การนําเอาพิธีและ
ขั้นตอนการสราง
บานมาพูดในที่
ประชุม 
(๑๐.๐๐ น.)  
-ความสมควรแก
เวลาและสถานที่
นั้น ๆ  

-เพื่อใหคน
ที่มาในพิธี 
รูจักการสราง
บานใหเปน
สิริมงคล ถา
บานเรือนไม
ถูกแบบ ก็จะ
นําแตความ
ไมเปนมลคง
มาให ของ
ของบาน 

-หมอสูด 
-เจาของบาน 
หรือเฮือน 
และผูอาศัย
ทั้งหมด 
-ญาติพี่นอง 
-เพื่อนบาน 
 

-เจาของบานและคนในครอบครัวเตรียมงาน และ
กําหนดวันประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 
-นิมนตพระมาฉันภัตตาหารเชา หรือเพล 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขามกับเจาของบานและผู
อาศัยในบาน เมื่อเริ่มพิธี เจาภาพ หมายถึง 
ตัวแทนกรรมการวัด มรรคทายก จะผูกแขนหมอ
สูด จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงในพาน
บายศรี 
-ยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึง่คํากลาว
ไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูดปาวเทวดา (ชุมชนเทวดา) เปนขั้นตอน
การกลาวคําอันเชิญเทวดา และสิ่งศักดิส์ิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานหนา
ตัวเอง 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดา 
-สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ 
ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ 
-หมอสูดยกแกวน้ํา เอาใบมะยม จุมลงไปแลว
สลัดไปทั้งสี่ทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวย 
-กลาวคําผูกแขน และผูกแขนเจาบานและผูอาศัย 

-พานบายศรี ๓,๕ชัน้ 
-ขัน ๕  
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๔ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-ขันน้ํามนต 
-อาหารคาว หวาน 
-ดายสายสิญจน 

-๑ สูดขวัญประกอบพิธี 
-๒รับฟงการสูขวัญ 
-๓ และ๔ รองประสานเสียง
เปนระยะ วา “มาเดอ ขวัญ
เอย” จนหมอสูด สดูขวัญ 
เสร็จ 
-ฟงพระเทศนและถวาย
ภัตตาหาร 
-รับระทานอาหารรวมกัน 
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