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ABSTRACT

This thesis is of 3 objects ; 1) To study the viewpoint about the peace in
Buddhadassa Bhikku’s view point. 2) To study Sayyid Qutub’s view point. 3) To study
comparison on peace.

From the research, It is found that in the point of the meaning of the
peace,Ven.Buddhadassa is of the idea that that the peace at the individual level  the
social level and  the Worldly level. Ven.Buddhadassa Bhikkhu taught the peace to be
in the peace by cultivate the morality of Religion. Sayyid Qutub was of the idea
that at the beginning the persons must be of the peace, the justice, the Strength and
the belief in Islamism.

In comparison on peace, It is found that  Ven.Buddhadassa Bhikkhu and
Sayyid Qutub  said that the peace was of the importance  for every life. On  the side
of the difference, Ven.Buddhadassa Bhikkhu gave  the meaning  of Santi-Dhamma,
but Sayyid Qutub  gave the meaning of the peace according to the Islamic method
which is difference from Ven. Buddhadassa Bhikkhu’s viewpoint that the confusion in
the peace arose from the human being, but Sayyid Qutub said  that the God built up
the human make for leading the lives to be in completions with correctness.
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๔.๔ เปรียบเทียบแนวทางการสรางสันติภาพ ๗๗
๔.๕ สรุป ๘๐

บทท่ี ๕ สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ ๘๑
๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๘๑
๕.๒ ขอเสนอแนะ ๘๘

บรรณานุกรม ๙๐
ประวัติผูวิจัย ๙๗



คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ

คํายอช่ือคัมภีรพระไตรปฎก
คัมภีรพระไตรปฎกท่ีผูวิจัยใชศึกษาและนํามาอางอิง สําหรับการเขียนวิทยานิพนธนี้ ผูวิจัย

ไดใชคัมภีรพระไตรปฎกภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๙ โดยกําหนด
แหลงท่ีมาดวยอักษรยอชื่อคัมภีรท่ีนํามาอางอิงแลวตามดวยตัวเลขท่ีบอก เลม/ขอ/หนา ของคัมภีร
ดังกลาวนั้น  เชน  วิ.จู. (ไทย) ๗/๔๐๖/๓๒๔ หมายถึง  พระวินัยปฎก จูฬวรรค พระวินัยปฎก
ภาษาไทย  เลมท่ี ๗ ขอท่ี ๔๐๖ หนาท่ี ๓๒๔ หรือ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๔/๖๒ หมายถึง
สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค พระสุตตันตปฎกภาษาไทย  เลมท่ี ๑๑ ขอท่ี ๘๔ หนาท่ี ๖๒

พระวินัยปฎก
วิ.จู. (ไทย) = วินัยปฎก จูฬวรรค (ภาษาไทย)

พระสุตตันตปฎก
ที.ปา. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย)
ที.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค (ภาษาไทย)
ที.สี. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค (ภาษาไทย)
สํ.นิ. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค (ภาษาไทย)
สํ.ส. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค (ภาษาไทย)
อง.ฺจตุกฺก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺติก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต (ภาษาไทย)



บทที่ ๑
บทนํา

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา
จากการศึกษาวิวัฒนาการของโลกเราจะพบวาโลกมนุษยของเรานั้นถือวาเปนโลกท่ีมี

ความวุนวายมากท่ีสุดเนื่องจากมนุษยมีธรรมชาติท่ีสําคัญประการหนึ่งก็คือการแกงแยงแขงขันหรือ
การมีความขัดแยงระหวางกันอยูตลอดเวลาซึ่งผลจากความขัดแยงดังกลาวกอใหเกิดปญหาเกิดข้ึนก็
คือการมีสงครามคือการเขนฆาและทํารายซึ่งกันและกันจนกลายมาเปนสภาพท่ีกอใหเกิดความทุกข
กับทุกคนในสังคมมนุษยเปนอยางมาก จากสภาพการณดังกลาวเปนเหตุใหมนุษยพยายามท่ีจะหาทาง
ระงับความขัดแยงดังกลาวใหสงบระงับลง ซึ่งความสงบดังกลาวนั้นเรียกกันวา “สันติภาพ” หมายถึง
การลดความรุนแรง  ลดความโลภ  โกรธ  หลง  ถาลดลงไดมากเทาไรก็จะกอใหเกิดประโยชน
ภายนอกมากเทาข้ึน๑ หรือหมายถึง สภาพท่ีมีแตความสงบปราศจากความขัดแยง  ความรุนแรง  มี
ความยุติธรรม  และแนวทางตาง ๆท่ีจะกอใหเกิดความสงบอยางมีหลักการ  และมีเหตุผลรวมท้ังรูจัก
สิทธิหนาท่ี  มีวินัยในตนเอง๒ หรือหมายถึง ภาวะท่ีมีความสงบ มีความสุข ไรความขัดแยง ก็จะมี
สันติภาพ... เพราะท่ีไหนมีความสงบ มีความสุข นั่นก็คือ ภาวะไรความขัดแยงภาวะท่ีทําใหเกิดความ
สงบสุข”๓ ซึ่งจากกรณีดังกลาวเราจะพบวาสันติภาพเปนสิ่งท่ีมนุษยพ่ึงปรารถนามากกวาการมี
สงครามเนื่องจากสันติภาพนั้นกอใหเกิดความสุข ดังนั้น เราจึงจะพบวาบรรดานักปรัชญาหรือ
นักปราชญท้ังหลายตางก็พยายามท่ีจะใหคําจํากัดความและพยายามเสนอแนวทางท่ีจะกอใหเกิด
สันติภาพข้ึนในสังคมและในสวนของศาสนาตางๆ เราก็จะพบวาศาสนาโดยสวนมากนั้นลวนมี
หลักธรรมท่ีมุงสรางสันติภาพใหเกิดข้ึนในสงคมไมวาจะเปนศาสนาพุทธ คริสต อิสลาม พราหมณฮินดู
เปนตนตางก็มีหลักการท่ีมุงถึงการสรางสันติใหเกิดข้ึนในสังคมโดยมาก ซึ่งศาสนาตางๆ ในโลกนั้นถือ
วาเปนสถาบันท่ีเปนท่ีหวังของมนุษยในการท่ีจะสรางสันติใหเกิดข้ึนในสังคม ดังท่ีเราจะพบวาศาสนา
ตางๆ ไดมีนักคิดท่ีเปนศาสนทายาทของแตละศาสนาไดพยายามท่ีจะเสนอแนวทางในการแกไข
ปญหาความขัดแยงในสังคมอยูตลอดเวลาท้ังนี้ก็เพ่ือท่ีจะสรางความเขาใจในเรื่องสันติภาพใหเกิด
ข้ึนกับคนในสังคมอันจะเปนผลตอการปลุกเราจิตใจมนุษยในสังคมใหเห็นความสําคัญของสันติภาพ
และรวมกันสรางสันติภาพใหเกิดข้ึนในโลก

ในบรรดานักคิดของแตละศาสนานั้นเราจะพบวามีนักคิดของ ๒ ศาสนาท่ีไดเสนอแนวคิด
ท่ีนาสนในเก่ียวกับสันติภาพ คือนักคิดในพระพุทธศาสนากับนักคิดในศาสนาอิสลามโดยท้ัง ๒ ศาสนา
นั้นถือไดวาเปนศาสนาท่ีมีความแตกตางกันกลาวคือพระพุทธศาสนาเปนศาสนาอเทวนิยม สวน
ศาสนาอิสลามเปนศาสนาฝายเทวนิยม ซึ่งกรอบแนวคิดในเรื่องสันติภาพของท้ังสองศาสนานั้นถือวา

๑ สุลักษณ ศิวรักษ, แนวคิดเร่ืองสันติภาพในสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร : วิคตอรี่เพาเวอรพอยท,
๒๕๓๐), หนา ๓.

๒ ปน  มุทุกันต, ประมวลศัพท ๖ ศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพบริษัทสารมวลชน, ๒๕๓๔),
หนา ๓๑๙.

๓ ประเวศ วะสี, สูสันติเสรี, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโกมลคีมทอง, ๒๕๓๘), หนา ๗.



๒

เปนแนวคิดท่ีนาสนใจ โดยในมุมของพระพุทธศาสนานั้นในปจจุบันก็ไดแก พุทธทาสภิกขุ ซึ่งถือวา
ทานเปนนักคิดฝายกาวหนาท่ีไดเสนอทัศนะทางพระพุทธศาสนาท่ีเปนท่ีสนใจของสังคมเปนอยางมาก
โดยเฉพาะแนวคิดเก่ียวกับเรื่องสันติภาพท่ีทานกลาววา “สันติภาพนั้นตัวมันสําคัญอยูในตัวมันเอง
คอจําเปนสําหรับชีวิตทุกชนิดไมวาชีวิตในระดับไหนลวนตองการสันติภาพหรือเปนอยูไดดลดวยความ
มีสันติภาพ๔และทานไดอธิบายเพ่ิมเติมวาสันติภาพนั้นมีหลากหลายความหมาย คือ (ก) ความหมาย
ดานสังคม หมายถึง การท่ีมนุษยจะตองมีมนุษยธรรม คือ ศีล ๕ เปนพ้ืนฐาน (๒) หมายถึง การท่ี
มนุษยจะตองมีมิตรภาพสูงสุดตอกันและกัน (๓) หมายถึง การมีศีลตอกันและกันในทุกๆ ดาน
(๔) หมายถึง สันติสุขในโลกอุดมคติ เชนความสุขในโลกพระศรีอาริย (ข) ความหมายในดานการเมือง
สันติภาพ หมายถึงการไมมีสงครามและการรุกล้ํากันและกัน (ค) สันติภาพในดานเศรษฐกิจ หมายถึง
การดําเนินกิจกรรมทางดานเศรษฐกิจภายใตศีลธรรมคือการไมเอารัดเอาเปรียบซึ่งกันและกัน
(ง) สันติภาพในดานวัตถุ หมายถึง สิ่งธรรมชาติท้ังหลายอยูในสภาวะปกติไมถูกทําลายและดําเนิน
กิจกรรมไปตามหนาท่ี (จ) สันติภาพในดานจิตใจ หมายถึง ความสงบสุขในทางดานจิตใจท่ีเกิดจากการ
พัฒนาหรือยกระดับใหหลุดพนจากการถูกครอบงําจากกิเลส ๕ นอกจากนั้นทายังเห็นวาสันติภาพเปน
สิ่งท่ีเกิดมาจากปจจัย ๓ ประการคือ (๑) การศึกษาเรียนรูในเรื่องของสันติวิธีและการสรางสันติภาพ
(๒) ปรากฏการณทางดานสังคม การเมือง เศรษฐกิจท่ีเกิดข้ึนในสังคมมนุษยยอมกอใหเกิดการปฏิบัติ
ตอสิ่งนั้นดวยสันติวิธี (๓) การมีปณิธานเปนของตนเอง กลาวคือการมีความตั้งใจของมนุษยท่ีจะสราง
สันติภาพใหเกิดในตนเอง๖ และทานยังไดนําเสนอวาการท่ีสังคมมนุษยจะมีสันติภาพไดจะตองสงเสริม
ไดใน ๒ แนวทางคือ (๑) การสงเสริมใหปจเจกบุคคลใหมีสันติโดยเฉพาะสันติในภายในคือจิตใจของ
ตนดวยการมีความรักปรารถนาดีตอตนเองผูอ่ืนในฐานะท่ีทุกคนเปนเพ่ือเกิดแกเจ็บตายเปนเพ่ือนรวม
โลก และ (๒) การสงเสริมใหสังคมมีกระบวนการในการสรางสันติภาพรวมกันท้ังในแงของการสราง
ความสัมพันธระหวางกันดวยดีและดวยการมีขอตกลงระหวางกันภายใตกฎเกณฑท่ีจะสรางสันติภาพ
ใหเกิดข้ึน๗ จากการกลาวมาท้ังหมดเราจะพบวาทานพุทธทาสภิกขุนั้นนับเปนผูท่ีมีแนวคิดเก่ียวกับ
สันติภาพท่ีนาสนใจโดยเฉพาะการนําเสนอแนวคิดเรื่องสันติภาพภายใตกรอบของพระพุทธศาสนาท่ีมี
ความสอดคลองกับสถานการณในสังคมปจจุบัน

ในอีกหนึ่งศาสนาก็คือศาสนาอิสลามเราจะพบวานับตั้งแตศาสนามูฮัมหมัดไดคนพบหลัก
แหงสันติท่ีเรียกวาอิสลามแลวพระองคก็ไดประกาศศาสนานั้นมานับถึงปจจุบันก็เปนระยะเวลาหลาย
รอยป โดยศาสนาอิสลามนั้นเปนอีกศาสนาหนึ่งท่ีมีความมุงม่ันท่ีจะสรางสันติภาพใหเกิดข้ึนกับสังคม
โดยแนวคิดเรื่องสันติภาพนี้ไดมีปรากฏในพระคัมภีรอัลกุระอานอันศักดิ์สิทธิ์และรวมถึงกฎหมาย
อิสลามดวย นอกจากนั้นเราก็จะพบวาแนวคิดเรื่องสันติภาพในมิติของศาสนาอิสลามนี้ไดรับการขยาย
ความโดยนักคิดในแตละยุคสมัยมาโดยตลอด และเม่ือศึกษาถึงนักคิดของอิสลามนั้นพบวามีนักคิดท่ี
นาสนใจหลายทานโดยหนึ่งในนั้นก็คือทานซัยยิด กุฏบ ชาวอียิปตท่ีมีบทบาทมากในแวดวงของนัก
ศาสนาในดินแดนอาหรับ โดยทานไดมีสวนรวมในการดําเนินการทางดานการเมืองในการปฏิวัติใน

๔ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, (สุราษฎรธานี : ธรรมทานมูลนิธิ ๒๕๓๑), หนา ๑.
๕ พุทธทาสภิกขุ, เลาไวเมื่อวัยสนธยา, (กรุงเทพฯ:โกมลคีมทอง ๒๕๒๗), หนา ๓๓-๔๙.
๖ พระมหานครินทร แกวโชติรุง, “ สันติภาพตามคิดของพุทธทาสภิกขุ :ความหมายและการ

ประยุกตใชในโลกปจจุบัน”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร
๒๕๔๘), หนา ๘๓-๙๙.

๗ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๔๕.



๓

อียิปต และไดเขียนตําราท่ีเก่ียวกับศาสนาอิสลามเปนจํานวนมากโดยเฉพาะแนวคิดท่ีเก่ียวกับ
สันติภาพโดยทานซัยยิด กุฏบไดใหความหมายของสันติภาพวา “อิสลามเปนศาสนาท่ีมีความหมาย
กวางขวาง อิสลามไดครอบคลุมอยางครบถวนในเรื่องราวของการธํารงไวซึ่งสันติภาพสากล”๘ จาก
ขอความขางตนจะเห็นไดวา สําหรับซัยยิด กุฏบแลวนั้นศาสนาอิสลามท่ีมีหลักความเชื่อและหลัก
ปฏิบัติท่ีมากมายนั้นลวนเปนหนทางอันนํามาซึ่งสันติภาพท้ังสิ้น๙ โดยซัยยิดกุฏบไดมีทรรศนะเก่ียวกับ
สันติภาพในศาสนาอิสลามไววาสันติภาพนั้นเปนหลักการท่ีมุงตรงตอความสงบสุขท่ีมีปรากฏในหลักคํา
สอนขององคอัลลอฮฺท้ังหมดท่ีกลาวถึงความมีเสรีภาพ ความยุติธรรมและความม่ันคงปลอดภัยของ
ชีวิต

นอกจากนั้นซัยยิดกุฏบไดเสนอวาสันติภาพมีลักษณะสําคัญอยู ๒ ประการคือสันติภาพ
ภายในคือการยอมจํานนตออํานาจของพระเจาโดยไมมีการลังเลหรือสงสัย และสันติภาพภายนอก อัน
เกิดจากการวางหลักการและกฎเกณฑของสันติภาพภายในครอบครัว สังคม และโลกอยางลงตัว ของ
อิสลาม สําหรับซัยยิด กุฏบแลวหลักการและกฎเกณฑตาง ๆ เหลานี้ ลวนนํามาซึ่งสิ่งเดียวกัน คือ
สันติภาพในสังคมโดยรวมนั่นเอง๑๐

ประการตอมาท่ีซัยยิดกุฏบไดกลาวถึงแนวคิดเรื่องสันติภาพ คือวิธีการในการสราง
สันติภาพ ซึ่งทานไดกลาววาการสรางสันติภาพนั้นมีวิธีการดังนี้ (๑) สันติภาพในระดับปจเจก ไดแก
การภักดีตอองคอัลลอฮฺเพียงพระองคเดียว (๒) สันติภาพในครอบครัว ไดแกการเคารพใน
ความสัมพันธภายในครอบครัว (๓) สันติภาพในสังคมไดแกการท่ีแตละครอบครัวสรางความสุขให
เกิดข้ึนก็จะเปนการสรางสันติในสังคมได (๔) สันติภาพของโลกไดแก การท่ีมีสันติภาพในระดับปจเจก
ชน ครอบครัวและสังคมนั่นเอง๑๑

จากการกลาวมาท้ังหมดเราจะพบวาท้ังพุทธทาสภิกขุและซัยยิดกุฏบนั้นแมจะมีความคิดท่ี
มีพ้ืนฐานมาจากศาสนาท่ีแตกตางกันแตก็มีทัศนะตอสันติภาพท่ีคลายกันกลาวคือเห็นวาสันติภาพคือ
ความสงบสุข ความยุติธรรม ความเทาเทียมและความมีเสรีภาพ และเห็นวาสันติภาพนั้นสามารถท่ีจะ
สรางใหเกิดข้ึนหรือใหมีข้ึนได ซึ่งวิธีการดังกลาวนั้นก็มีความแตกตางกัน อนึ่ง เม่ือพิจารณาความ
แตกตางในประเด็นเรื่องสันติภาพของทานพุทธทาสกับซัยยิดกุฏบก็จะพบวาในดานบอเกิดของ
สันติภาพนั้นทานพุทธทาสกับซัยยิดกุฏบมีความเห็นแตกตางกัน คือพุทธทาสเห็นวาสันติภาพเกิดจาก
การศึกษา ปรากฏการณทางสังคมและปณิธานของตัวเอง สวนซัยยิดกุฏบเห็นวาบอเกิดของเสรีภาพ
มาจากการยอมจํานนตออํานาจของพระเปนเจาโดยไมมีขอสงสัย ซึ่งถือวาเปนประเด็นท่ีมีความ
แตกตางกัน

๘ Ahmed Bouzid.(1998). Man Society and Knowledge in the Islam Discourse of
Sayyid Qutb.Thesis for Doctor of Philosophy in Science and Technology Studies. Virginia
Polytechnic Institute and State University. Pp.85-86. ซัยยิด กุฎบ, อิสลามและสันติภาพสากล, คูเวต :
Sahaba Islamic., ๒๕๒๗), หนา ๖๕.

๙ ซัยยิด กุฎบ, อิสลามและสันติภาพสากล, หนา ๖๘.
๑๐ ซัยยิด กุฏบ, หลักชัยอสิลาม, แปลโดย เอ็ม. เอ็ม. ซิดดีก้ี, (มาเลเซีย : Polygraphic Press.Sdn.

Bhd. ๒๕๒๔ ), หนา๑๖๖.
๑๑ ซัยยิด กุฏบ, อรรถาธิบาย มหาคัมภีรอัล-กุรอาน (ใตรมเงาอัล-กุรอาน) ุซท่ี ๒, แปลโดย

สุนทร มาลาต,ี (ปตตานี : เบนฮาลาบี เพรส, ๒๕๔๘), หนา ๙๖.



๔

จากประเด็นท่ีไดยกมาอธิบายท้ังหมดยอมเปนเหตุผลท่ีสําคัญท่ีทําใหผูวิจัยมีความ
ปรารถนาจะทําการวิจัยในรายละเอียดดานสันติภาพของท้ังทานพุทธทาสภิกขุและซัยยิดกุฏบ ซึ่ง
ผูวิจัยคาดวาเม่ือดําเนินการวิจัยเสร็จสิ้นแลวคงจะใหประโยชนแกผูใครตอการศึกษาในโอกาสตอไป

๑.๒ วัตถุประสงคในการวิจัย
๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ
๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของซัยยิด กุฏบ
๑.๒.๓. เพ่ือศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภิกขุกับซัยยิด

กุฏบ

๑.๓ ขอบเขตการวิจัย
ในการวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary  Research) โดยอาศัยขอมูล

ในเอกสารท่ีเก่ียวของกับแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของทานพุทธทาสภิกขุกับซัยยิดกุฏบโดยผาน
ทางงานเขียนของนักคิดท้ัง ๒ ทานและผานทางคัมภีรพรไตรปฏก อรรถกถาเปนหลัก จากนั้นในดาน
รายละเอียดของการอธิบายผูวิจัยจะไดเก็บรวบรวมขอมูลจากเอกสารท่ีเขียนโดยนักวิชาการท่ัวไป
แลวนําเสนอในรูปแบบของการเรียบเรียงเอกสารตามนัยและกรอบของการวิจัยเพ่ือใหไดความ
สมบูรณมากท่ีสุด

๑.๔ นิยามศัพทที่ใชในการวิจัย
สันติภาพ หมายถึงสภาพท่ีมีแตความสงบปราศจากความขัดแยง  ความรุนแรง  มีความ

ยุติธรรม  และแนวทางตาง ๆท่ีจะกอใหเกิดความสงบอยางมีหลักการ  และมีเหตุผลรวมท้ังรูจักสิทธิ
หนาท่ี  มีวินัยในตนเอง

สันติภาวะ หมายถึง ภาวะท่ีเกิดความสงบสุขท้ังภายในและภายนอกของมนุษยหรือสัตวท่ี
กาวเขาสันติภาพวะจะตองเผชิญก็คือการไดรับความสุขจากภาวะนั้นท่ีไมเก่ียวของกับสงครามหรือ
ความบีบค้ันใดๆ

ความขัดแยง หมายถึง ความไมเห็นพองตองกันระหวางสมาชิกกลุมขององคกร ซึ่งเกิดข้ึน
จากขอเท็จจริงเก่ียวกับวาพวกเขาตองมีสวนรวมในทรัพยากรท่ีจํากัดหรือมีความแตกตางในดาน
สถานภาพ เปาหมาย คานิยม การรับรู ทัศนคติ และความเห็นซึ่งตางกัน

สันติวิธี หมายถึง วิธีท่ีจะกอใหเกิดความสงบ เชน เจรจาสงบศึกโดยสันติวิธี วิธีการท่ีไร
ความรุนแรง มุงใหเกิดความเปนธรรมในสังคม โดยท่ีในตัวมันเองก็เปนวิธีการซึ่งใหความเปนธรรมแก
ทุกฝาย

๑.๕ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ
๑.๕.๑ เอกสาร-หนังสือ-ตําราท่ีเกี่ยวของ
ศาสตราจารยปรีชา ชางขวัญยืน ไดคนควาในหนังสือเรื่อง “ความคิดทางการเมืองของ

ทานพุทธทาสภิกขุ” ของ (ตําแหนงทางวิชาการในปจจุบัน) ไดกลาวสรุปแนวคิดทางการเมืองของ
ทานพุทธทาสภิกขุไววาขาพเจาไดชี้ใหเห็นวาระบบความคิดท่ีทานพุทธทาสวางยังบกพรองและเปนไป



๕

ไมไดในแงปฏิบัติ  แตถาวาโดยเจตนารมณและแนวความคิดสวนรวมของทานแลว  ขาพเจาวามีคุณคา
มาก  เปนเรื่องท่ีนักการเมือ นักรัฐศาสตร  นักปรัชญาการเมือง  และคนท่ีมีสวนเก่ียวของกับการเมือง
การปกครองจะตองนํามาพิจารณาอยางถ่ีถวน  เราอาจไดระบบการเมืองท่ีมีศีลธรรมแทนท่ีระบอบ
การเมืองท่ีไมคิดถึงศีลธรรมอยางท่ีคุนเคยอยูก็ได  เราตามความคิดทางการเมืองฝรั่งเสียจนสูญเสีย
ความเปนตัวของตัวเองไปมาก  เรารูจักและคิดแบบตะวันออกนอยเกินไปเม่ือนึกถึงการเมือง
เศรษฐกิจ  ครั้งไรก็ตองนึกเปนแบบตะวันตกทุกครั้ง  ทานพุทธทาสไดจุดไฟแหงความคิดเรื่อง
การเมืองแบบมีศีลธรรมข้ึน  และแสงสวางนี้อาจจะเปนทางออกของมนุษยชาติหรือคําท่ีทานใชคือเปน
การเมือง “อยางท่ีโลกตองการ”๑๒

๑.๕.๒ งานวิจัยท่ีเกี่ยวของ
จรูญศักดิ์   ชุมมานนท ไดเสนองานวิจัยเรื่อง “ศาสนากับสันติภาพ : การศึกษา

เปรียบเทียบหลักคําสอนและวิธีการสรางสันติภาพในศาสนาพราหมณ-ฮินดู  และพระพุทธศาสนาเถร
วาท” วิทยานิพนธมหาบัณฑิต  สาขาวิชาศาสนาเปรียบเทียบ  มหาวิทยาลัยมหิดล  พ.ศ.๒๕๔๑
ผลการวิจัยพบวา  ตามหลักคําสอนของศาสนาพราหมณ-ฮินดูและพระพุทธศาสนา  มีคําสอนท้ังสวน
ท่ีเปนแกนซึ่งเปนจุดหมายปลายทางและวิธีการปฏิบัติใหถึงจุดหมายนั้น  จรูญศักดิ์  ชุมมานนท เชื่อ
วา  การจะบรรลุดอุดมคตินั้นจําตองอาศัยความตั้งใจพากเพียรพยายามปฏิบัติจริง ๆ และมหาตมา
คานธี  ไดพิสูจนใหเห็นแลววา  การปฏิบัติทางศาสนาโดยเฉพาะตามหลักสัตยาเคราะหและอหิงสธ
รรมเปนยุทธศาสตรท่ีสําคัญในการแสวงหาสันติภาพท้ังในระดับตนเองสังคม และประเทศชาติ๑๓

พระมหาวรานนท  ฐิตานนฺโท ไดเสนองานวิจัยเรื่อง “ความสัมพันธระหวางศีล ๕ และ
สันติภาพในสังคม : การศึกษาเชิงวิเคราะห” วิทยานิพนธมหาบัณฑิต  สาขาพุทธศาสนาและปรัชญา
มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๔๕ นั้น  ผลวิจัยสรุปวา  หลักศีล ๕ สัมพันธกับ
กระบวนการสรางสันติภาพ โดยรากฐานจริยธรรมทางสังคมท่ีจะสงผลใหสันติภาพเกิดข้ึนและดํารงอยู
ได  ประเด็นสําคัญหลักของศีล ๕ สามารถใหผลเปนสันติภาพท้ังภายในและภายนอกแตอยางไรก็
ตาม  สันติภาพท้ังสองระดับจะอยูคงทนไดเทาท่ีสังคมยังใหความสําคัญและรักษาดวยความจริงใจ
เทานั้นหากขาดสิ่งนี้ลงเม่ือใด  สันติภาพก็จะสูญสลายลงเชนกัน  ฉะนั้น  เพ่ือสนับสนุนการสถาปนา
สันติภาพข้ึนในสังคม  ท้ังปจเจกบุคคล  สังคม  และรัฐควรประสานสามัคคีกันดําเนินการใหทุกสวนได
ยึดศีล 5 เปนคุณธรรมข้ันพ้ืนฐานใหจงได๑๔

พระมหาสงา  สุภโร ไดเสนองานวิจัยเรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะหปรัชญาการศึกษา
ของพุทธทาสภิกขุ  เพ่ือพัฒนาสังคมไทย” วิทยานิพนธมหาบัณฑิต  สาขาวิชาปรัชญามหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ พ.ศ. ๒๕๓๕ ผลวิจัยสรุปวา  ตามคําสอนของพุทธทาสภิกขุ
นั้น  ระบบการศึกษาท่ีถูกตองสามารถทําใหนักศึกษามีความรู ๓ ประเภทได คือ  ความรูทางวิชาการ

๑๒ ศ.ปรีชา ชางขวัญยืน, ความคิดทางการเมืองของทานพุทธทาสภิกขุ, (กรงเทพมหานคร :
สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย), ๒๕๔๒.

๑๓ จรูญศักดิ์ ชุมนานนท, “ศาสนากับสันติภาพ : การศึกษาเปรียบเทียบคําสอน และวิธีการสราง
สันติภาพในศาสนาพราหมณ – ฮินดู และพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต,
(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหิดล), ๒๕๔๑.

๑๔ พระมหาวรานนท  ฐิตานนฺโท, “ความสัมพันธระหวางศลี ๕ และสนัติภาพในสังคม”,
วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบณัฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลยั), ๒๕๔๕.



๖

(พุทธศาสตร) ความรูทางจริยธรรม (ธรรมศาสตร) และความรูทางการอยูรวมกัน (สังฆศาสตร) ซึ่ง
ปรัชญาของทานพุทธทาสภิกขุพยายามปรานพุทธธรรมเขาไปในการศึกษาไทย  เพ่ือทําใหนักศึกษามี
ความรูและความประพฤติท่ีถูกตอง  โดยพระสงฆมีบทบาทชวยสั่งสอนอบรมพุทธศาสนิกชนชาวไทย
ท้ังโดยตรงและโดยออมอยูเสมอ  การศึกษาของพระสงฆจึงจําเปนตองเดินตามแนวปรัชญาของทาน
พุทธทาสภิกขุ  และจําเปนตองไดรับความสนับสนุนจากรัฐเพ่ิมข้ึน เพราะพระสงฆผูมีวินัยอันเครงครัด
และมีความรูทางวิชาการเปนยางดียอมเปนแบบอยางอันดีตอสังคมและมีคุณสมบัติเหมาะสมพอท่ีจะ
สอนผูอ่ืนได๑๕

พระมหาบูรณเซน สณิกปุฺโญ ไดเสนองานวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหมโนทัศน
เรื่องพระเจาในทรรศนะของทานพุทธทาส” วิทยานิพนธมหาบัณฑิต  สาขาวิชาปรัชญามหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั  พ.ศ. ๒๕๔๔ สรุปผลการวิจัยวา  การตีความหลักธรรมตาง ๆ  และการ
ตีความเรื่องพระเจาของทานพุทธทาสภิกขุในลักษณะของภาษาคนภาษาธรรมนั้นมีประโยชนตอ
ประชาชนในปจจุบันมาก  เพราะจะทําใหผูท่ีนับถือศาสนาตางกันหันหนาเขาหากันดวยความเขาใจ
อันดีระหวางกัน  ซึ่งจะนําไปสูการอยูรวมกันอยางสันติในท่ีสุด๑๖

ศิริพงษ  ทองมีมา ไดเสนองานวิจัยเรื่อง “แนวคิดเรื่องพระเจา” ของทานพุทธทาส
ภิกขุ  กรณีศึกษาเปรียบเทียบทัศนะของนักวิชาการชาวสพุทธและชาวคริสตไทยและพุทธศาสนิกชน
กับคริสตศาสนิกชนไทย  ในเขตกรุงเทพมหานคร” วิทยานิพนธมหาบัณฑิตสาขาวิชาศาสนา
เปรียบเทียบ  มหาวิทยาลัยมหิดล พ.ศ. ๒๕๔๔ สรุปวา  ทานพุทธทาสภิกขุไดแสดงปณิธาน ๓
ประการ  คือ ๑) การทําใหศาสนิกชนเขาถึงหัวใจแหงคําสอนของศาสนาตน ๒) ทําความเขาใจอันดี
ระหวางศาสนา  และ๓) การนําโลกออกมาเสียจากวัตถุนิยม  ซึ่งศิริพงษ  ทองมีมา  พบวาในปณิธาน
ประการท่ีสองคือความมุงหมายหลักของทานพุทธทาสภิกขุ  นอกจากนี้ความหมายของ “พระเจา”
ตามแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุนั้น  หมายถึงคําวา “ธรรม” ในพุทธศาสนา  ซึ่งทานไดอธิบายถึง
บทบาทของพระเจาไว ๓ สถานะ  คือ  พระเจาในฐานะผูสราง  พระเจาในฐานะผูควบคุม และพระ
เจาในฐานะของผูทําลาย ประการสําคัญก็คือความหมายของพระเจาตามท่ีทานพุทธทาสภิกขุไดนิยาม
นั้น  มิไดหมายถึงบุคคลท่ีมีตัวตน๑๗

อยางไรก็ตามเราจะพบวาถึงแมวาเอกสารและงานวิจัยท่ีกลาวมาขางตนจะมีความ
เก่ียวของกับเรื่องสันติภาพและแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุอยูบาง  แตยังไมมีเอกสารและงานวิจัย
ใดท่ีศึกษาเก่ียวกับเรื่องสันติภาพตามแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุโดยตรง  ผูวิจัยจึงเห็นวาแนวคิด
ของทานพุทธทาสภิกขุมีประโยชนตอมนุษยและสังคมในโลกปจจุบัน  จึงควรทําการวิจัยเก่ียวกับ

๑๕ พระมหาสงา  สุภโร, “การศึกษาวิเคราะหปรัชญาการศึกษาของพุทธทาสภิกขุเพ่ือพัฒนา
สังคมไทย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลยั : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย), ๒๕๓๖.

๑๖ พระมหาบูรณเซน สณิกปุฺโญ, “การศึกษาวิเคราะหมโนทัศนเรื่องพระเจาในทัศนะของพุทธ
ทาส”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย),
๒๕๔๔.

๑๗ ศิริพงษ  ทองมีมา, “แนวคิดเรื่องพระเจาของพุทธทาสภิกขุ : กรณีศึกษาเปรียบเทียบทัศนะของ
นักวิชาการชาวพุทธและชาวคริสตไทยและพุทธศาสนิกชนกัลปคริสตศาสนิกชนไทยในเขตกรุงเทพมหานคร”,
วิทยานพินธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิยาลัยมหิดล), ๒๕๔๔.



๗

แนวคิดของทานใหกวางขวางและหลากหลายแงมุม  เพ่ือขยายความรูวิชาการและสามารถนําไป
ประยุกตใชใหเกิดประโยชนแกมนุษยและสังคมไดตอไป

๑.๖ วิธีดําเนินการวิจัย
การวิจัยนี้เปนการศึกษาทางเอกสาร (Documentary Research) โดยมุงศึกษาขอมูลจาก

เอกสารตางๆ ท่ีเก่ียวของกับการวิจัยจากแหลงขอมูลตางๆ แลวนําขอมูลท่ีไดมาศึกษา  วิเคราะห
สังเคราะห เรียบเรียงเขียนงานวิจัย  พรอมนําเสนอแนวคิดของผูวิจัย เพ่ือใหงานวิจัยสมบูรณยิ่งข้ึน
โดยใหตอบวัตถุประสงคและขอบเขตท่ีตองการจะศึกษา และเสนอผลงานวิจัยตอทางมหาวิทยาลัย
ตอไป

๑.๗ ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ
๑.๗.๑ ทําใหทราบแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ
๑.๗.๒ ทําใหทราบแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของซัยยิด กุฏบ
๑.๗.๓ ทําใหทราบผลการเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ

กับซัยยิด กุฏบ



บทที่ ๒
แนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภกิขุ

ในบทท่ี ๒ นี้ ผูวิจัยจะศึกษาแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของทานพุทธทาสภิกขุประเด็น
เก่ียวกับนิยามและความหมายของสันติภาพ ปญหาของการขาดสันติภาพ สาเหตุของการขาด
สันติภาพ เปาหมายของการมีสันติภาพ และแนวทางการสรางสันติภาพในทัศนะทานพุทธทาสภิกขุ
ท้ังนี้ เพ่ือใหไดรับความรูความเขาใจเก่ียวกับเรื่องสันติภาพตามแนวคิดของทานอยางชัดเจนตอไป

๒.๑ ประวัติและผลงาน๑

๑. กําเนิดชีวิตในวัยเยาว
ทานพุทธทาส มีนามเดิมวา เงื่อม นามสกุล พานิช เกิดเม่ือ วันอาทิตย ข้ึน ๗ คํ่า เดือน ๗

ปมะเมีย วันท่ี ๒๗ พฤษภาคม พ.ศ. ๒๔๔๙ ในสกุลของพอคาท่ีตลาด พุมเรียง ไชยา จ.สุราษฎร
ธานี บิดา ชื่อ เซี้ยง มารดาชื่อ เคลื่อน มีนองสองคน เปนชายชื่อยี่เกย และเปนหญิงชื่อกิมซอย

บิดาของทานมีเชื้อสายจีน ประกอบอาชีพหลักคือการคาขายของชํา เฉกเชน ท่ีชาวจีน
นิยมทํากันท่ัวไป แตอิทธิพลท่ีทานไดรับจากบิดา กลับเปนเรื่องของความสามารถทางดานกวี และ
ทางดานชางไม ซึ่งเปนงานอดิเรกท่ีรักยิ่งของบิดา สวนอิทธิพลท่ีไดรับจากมารดา คือ ความ
สนใจ ในการศึกษาธรรมะ อยางลึกซึ้ง อุปนิสัยท่ีเนนเรื่องความประหยัด เรื่องละเอียดละออในการใช
จายและการทําทุกสิ่งใหดีท่ีสุด และตองทําใหดีกวาครูเสมอ ทานไดเรียนหนังสือเพียงแคชั้น ม.๓ แลว
ตองออกมาคาขาย แทนบิดาซึ่งเสียชีวิต

เม่ืออายุครบ ๒๐ ป ไดบวชเปนพระภิกษุ ตามคตินิยมของชายไทยท่ีวัดโพธาราม ไชยา
ไดรับฉายาวา"อินทปญโญ" แปลวา ผูมีปญญา อันยิ่งใหญ เดิมทานตั้งใจจะบวชเรียน ประเพณี เพียง
๓ เดือน แต ความสนใจ ความซาบซึ้ง ความรูสึกเปนสุข และสนุกในการศึกษาและเทศนแสดงธรรม
ทําใหทานไมอยากสึก เลากันวา เจาคณะอําเภอ เคยถามทาน ขณะท่ี เปนพระเงื่อม วามีความคิดเห็น
อยางไร การใชชีวิตทานตอบวา "ผมคิดวาจะใชชีวิตใหเปนประโยชน แกเพ่ือนมนุษย ใหมาก
ท่ีสุด" "..แตถายี่เกย จะบวช ผมก็ตองสึกออกไป อยูบานคาขาย" ทานเจาคณะอําเภอ ก็เลยไปคุยกับ
โยมแมของทานวา ทานควรจะอยูเปนพระตอไป สวนยี่เกย นองชายของทานนั้นไมตองบวชก็ไดเพราะ
มีชีวิตเหมือนพระอยูแลว คือเปนคนมักนอย สันโดษ การกินอยู ก็เรียบงาย ตัดผมสั้นเกรียน
ตลอดเวลา นายยี่เกย ก็เลยไมไดบวช ใหพ่ีชาย บวช แทน มาตลอด

นายยี่ เกย ตอมาก็คือ "ทานธรรมทาส" ฆราวาสผู เปนกําลังหลักของคณะ
ธรรมทาน ในการเผยแผพระพุทธศาสนา ของสวนโมกขพลาราม

๒. อุดมคติแหงชีวิต พระเงื่อมไดเดินทางมาศึกษาธรรมะตอ ท่ีกรุงเทพฯ สอบ
ได นักธรรมเอกแลวเรียนภาษาบาลีจนสอบไดเปรียญ๓ ประโยค ระหวางท่ีเรียน เปรียญธรรม๔ อยู

๑ พุทธทาสภิกขุ, เลาไวในวัยสนธยา : อัตชีวประวัติของพุทธทาสภกิข,ุ พิมพครั้งท่ี ๓,
(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคมีทอง,๒๕๔๖), หนา ๒๒-๒๓.



๙

นั้น ดวยความท่ีทานเปนคน รักการศึกษาคนควาจากพระไตรปฎก และศึกษาคนควาออกไปจาก
ตํารา ถึงเรื่องการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา อินเดีย และการเผยแพรพระพุทธศาสนา
ในโลกตะวันตก ทําใหทานรูสึกขัดแยงกับวิธีการสอนธรรมะท่ียึดถือรูปแบบตามระเบียบแบบแผนมาก
เกินไป ความยอหยอนในพระวินัยของสงฆ ตลอดจนความเชื่อท่ีผิดๆ ของพุทธศาสนิกชน ในเวลานั้น
ทําใหทานมีความเชื่อม่ันวา พระพุทธศาสนาท่ีสอน ท่ีปฏิบัติกันอยูนั้นคลาดเคลื่อนไปมากจากท่ี พระ
พุทธองคทรงชี้แนะทานจึงตัดสินใจหันหลังใหกับการศึกษาของคณะสงฆ กลับไป อ.ไชยา จ.สุราษฎร
ธานี เพ่ือศึกษา และทดลองปฏิบัติ ตามแนวทาง ท่ีทานเชื่อม่ัน โดยรวมกับนายธรรมทาส และ คณะ
ธรรมทาน จัดตั้งสถานปฏิบัติธรรม "สวนโมกขพลาราม" ข้ึน เม่ือป พ.ศ. ๒๔๗๕ จากนั้น ทานได
ศึกษา และปฏิบัติธรรมะ อยางเขมขน จนเชื่อม่ันวาทานมาไมผิดทางแน และไดประกาศ ใชชื่อนาม"
พุทธทาส" เพ่ือแสดงวา ใหเห็นถึง อุดมคติสูงสุด ในชีวิตของทาน

จากบันทึกของทาน เม่ือวันท่ี ๒๐ กันยายน พ.ศ. ๒๔๗๗ ทานเขียนไววา "...ชีวิตของ
ขาพเจา สละทุกอยางๆ มุงหมาย ตอความสุขนี้ และประกาศเผยแพรความสุขนี้ เทานั้น ไมมีอะไร
ดีกวานี้ ในบรรดามีอยูใน พุทธศาสนา..."

๓. ปณิธานแหงชีวิต อุดมคติ ท่ีหยั่งรากลึกลงแลวนี้ ทําใหทานสนใจใฝหาความรูทาง
ธรรมะตลอดเวลา ไมเฉพาะแตพระพุทธศาสนาฝายเถรวาท หรือหินยาน แตครอบคลุมไปถึง
พระพุทธศาสนา แบบมหายาน และศาสนาอ่ืน เชน คริสต อิสลาม ฮินดู สิกข เปนตน จากความรอบ
รู ท่ีกวางขวาง และลึกซึ้ง นี้เอง ทําใหทานสามารถ ประยุกต วิธีการสอน และปฏิบัติธรรมะไดอยาง
หลากหลาย ใหคนไดเลือกปฏิบัติ ใหสอดคลองกับพ้ืนความรูและอุปนิสัยของตนได โดยไมจํากัดชน
ชั้น เชื้อชาติ และศาสนา เพราะทานเชื่อวา มนุษยทุกคน ก็คือ เพ่ือน รวม เกิด แก เจ็บ ตาย ดวยกัน
หมดท้ังสิ้น และหัวใจของทุกศาสนาก็เหมือนกันหมด คือ ตองการใหคนพนทุกข ทานจึงตั้ง ปณิธาน
ในชีวิตไว ๓ ขอ๒ คือ ๑. ใหพุทธศาสนิกชน หรือ ศาสนิกแหงศาสนาใดก็ตาม เขาถึง ความหมายอัน
ลึกซึ้ง ท่ีสุดแหงศาสนาของตน ๒. ทําความเขาใจอันดีระหวางศาสนา ๓. ดึงเพ่ือนมนุษยใหออกมา
เสียจากวัตถุนิยม

แมในความพยายามท่ีจะทําตามปณิธานนี้ จะทําใหบางคนไมเขาใจทาน ไมชอบทาน ดา
วาทาน หาวา ทานจวงจาบ พระพุทธศาสนา เปนเดียรถีย เปนคอมมิวนิสต หรือ รับจางคนคริสต มา
ทําลายลางพระพุทธศาสนา ก็ตาม แตทานกลับรับฟง คําวิจารณ เหลานี้ดวยใจเปนกลาง ถือเปนการ
แลกเปลี่ยนทางความคิด ในเรื่อง เนื้อหา และหลักการ มากกวา ท่ีจะกอความขัดแยงสวนตัว เพราะ
ทานมีหลัก ในการทํางานวา " พุทธบุตร ทุกคน ไมมีกังวล ในการรักษาชื่อเสียง มีกังวล แตการทํา
ความบริสุทธิ์เทานั้น เม่ือไดทําความ บริสุทธิ์ มองเห็นชัดเจนใจ อยูแลววา นี่มันบริสุทธิ์ เปนธรรมแท
ใครจะชอบ หรือ ไมชอบก็ตาม เราตองทํา ดวยความพยายาม อยางสุดชีวิต จะมีชื่อเสียง หรือไมนั้น
อยานึกถึงเลย เปนอันขาด จะกลายเปนเศราหมองและหลอกลวงไปไมมากก็นอย ในท่ีสุดทานก็
ไดรับการยอมรับ จากวงการ คณะสงฆไทย วงการศึกษาของไทยและวงการศึกษาธรรมะของโลก
ไดรับการยอมรับใหเปนเสนาบดีแหงกองทัพธรรมในยุคหลัง ก่ึงพุทธกาล เยี่ยงพระมหากัสสป ในครั้ง
พุทธกาล

๒ พุทธทาสภิกขุ, เลาไวในวัยสนธยา : อัตชีวประวัติของพุทธทาสภิกขุ, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพ
มหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,๒๕๔๖), หนา ๒๒-๒๓.



๑๐

สมณศักดิ์ท่ีทานไดรับ พ.ศ. ๒๔๘๙ เปนพระครูอินทปญญาจารย, พ.ศ. ๒๔๙๓
เปนพระราชาคณะชั้นสามัญ ท่ี พระอริยนันทมุนี, พ.ศ. ๒๕๐๐เปนพระราชาคณะชั้นราช ท่ี พระราช
ชัยกวี, พ.ศ. ๒๕๑๔เปนพระราชาคณะชั้นเทพ ท่ี พระเทพวิสุทธเิมธ,ี พ.ศ. ๒๕๒๐เปนพระราชาคณะ
ชั้นธรรม ท่ี พระธรรมโกศาจารย

แมทานจะมีชื่อ สมณศักดิ์ ตามลําดับ หลายชื่อ แตทานจะใช ก็ตอเม่ือมีความจําเปนตอง
ติดตอ ทางราชการ เทานั้น ถาเปนเรื่องอ่ืนแลว ทานจะใช ชื่อวา "พุทธทาส อินทปญโญ" เสมอ แสดง
ใหเห็นถึงความออนนอม ถอมตัวของทาน ประการหนึ่ง ชื่อ พุทธทาสนี้ เปนท่ีมาแหงอุดมคติ ของทาน
นั่นเอง

ปริญญาทางโลก ท่ีทานไดรับ
๑.พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักดิ์ ม.มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๒๒
๒. อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักดิ์ สาขาปรัชญาและศาสนา ม.ศิลปากร พ.ศ. ๒๕๒๘
๓. ปรัชญาดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักดิ์ สาขาวิชาศึกษาศาสตร ม.รามคําแหง พ.ศ. ๒๕๒๘
๔. ศิลปศาสตรดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักดิ์ สาขาปรัชญา ม.สงขลา นครินทร พ.ศ. ๒๕๒๙
๕. อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักดิ์ สาขาปรัชญา จุฬาลงกรณ มหาวิทยาลัย พ.ศ.

๒๕๓๐
๖. การศึกษาดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักดิ์ สาขาพัฒนศึกษาศาสตร ม.ศรีนครินทรวิโรฒ พ.ศ.

๒๕๓๒
๗. ศิลปศาสตรดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักดิ์ ม. ธรรมศาสตร พ.ศ. ๒๕๓๖
ในระดับนานาชาติ ปจจุบัน ทุกมหาวิทยาลัย ท่ีมีแผนก สอนวิชาศาสนาสากล ท้ังในยุโรป

และ อเมริกาเหนือ ลวน ศึกษางานของทาน หนังสือของทาน กวา ๑๔๐ เลม ไดรับการแปลเปน
ภาษาอังกฤษ, กวา ๑๕ เลม เปนภาษาฝรั่งเศส, และ อีก ๘ เลม เปน ภาษาเยอรมัน นอกจากนั้น ยัง
แปลเปนภาษา จีน อินโดนีเซีย ลาว และ ตากาล็อค อีกดวย กลาวไดวา ในประวัติศาสตรไทย ทาน
อาจารยพุทธทาส มีผลงานท่ีเปน หนังสือแปลสูตางประเทศ มากท่ีสุด

๔. ผลงานแหงชีวิต ตลอดชีวิต ของ ทานอาจารยพุทธทาส ทานย้ําอยูเสมอวา "ธรรมะ
คือ หนาท่ี" เปนการทําหนาท่ี เพ่ือความอยูรอด ท้ังทางฝายกาย และฝายวิญญาณ ของมนุษย และ
ทาน ไดทําหนาท่ี ในฐานะ ทาสผูซื่อสัตย ของพระพุทธเจา ทุกอณูแหงลมหายใจ เขาออก จนแมวาระ
สุดทาย แหงชีวิต จึงไมนาสงสัยเลยวา ผลงาน ท่ีทาน สรางสรรค ไว เพ่ือ เปน มรดก ทางธรรมนั้น จะ
มีมากมาย สักปานใด ซึ่งจะขอนํามากลาวเฉพาะ ผลงานหลักๆ ดังนี้ คือ

๑. การจัดตั้ง สถานปฏิบัติธรรม สวนโมกขพลาราม และ สวนโมกขนานาชาติ
๒. การรวมกับ คณะธรรมทาน ในการออกหนังสือพิมพ "พุทธสาสนา" ราย ๓ เดือน

นับเปนหนังสือพิมพ ทาง พระพุทธศาสนา เลมแรก ของไทย เริ่มตีพิมพ เม่ือเดือน พฤษภาคม พ.ศ.
๒๔๗๖ และ ตอเนื่ องมา จนถึงปจจุบัน เปน เวลารวม ๖๑ ป  นับเปนหนั งสือพิมพ  ทาง
พระพุทธศาสนา ท่ีมีอายุยืนยาวท่ีสุดของไทย

๓. การพิมพหนังสือ ชุด "ธรรมโฆษณ" ซึ่งเปนหนังสือท่ี รวบรวม พิมพจาก ปาฐกถา
ธรรม ท่ีทานแสดงไวในวาระตางๆ และ งานหนังสือเลม เลมอ่ืนๆ ของทาน โดยแบงออก เปน ๕
หมวด คือ (๑). หมวด"จากพระโอษฐ" เปนเรื่องท่ีทานคนควาจากพระไตรปฎก ฉบับ ภาษา บาลี
โดยตรง (๒). หมวด"ปกรณพิเศษ" เปนคําอธิบายขอธรรมะ ท่ีเปนหลักวิชา และหลักปฏิบัติ
(๓). หมวด"ธรรมเทศนา"เปนคําบรรยายแบบเทศนาในเทศกาลตางๆ (๔). หมวด"ชุมนุมธรรม
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บรรยาย" เปนคําขยายความ ขอธรรมะ เพ่ือใหเขาใจไดอยางถูกตอง (๕). หมวด"ปกิณกะ" เปนการ
อธิบายขอธรรมะ เบ็ดเตล็ด ตางๆ ประกอบ ความเขาใจ ปจจุบัน หนังสือชุดนี้ ไดตีพิมพ เปนหนังสือ
ขนาด ๘ หนายก หนาเลมละ ประมาณ ๕๐๐ หนา จํานวน ๖๑ เลม แลว ท่ียังรอการจัดพิมพ อีก
ประมาณรอยเลม

๔.การปาฐกถาธรรมของทาน กอใหเกิดกระแสวิพากษวิจารณท้ังในแงวิธีการและ
การตีความพระพุทธศาสนา กระตุนใหผูคนกลับมาสนใจธรรมะกันอยางลึกซึ้งแพรหลายมากข้ึน ครั้ง
สําคัญๆ ไดแก ปาฐกถาธรรม เรื่อง"ภูเขาแหงวิถีพุทธธรรม" "อภิธรรมคืออะไร" "ปฏิจจสมุปบาท คือ
อะไร" "จิตวาง หรือ สุญญตา""นิพพาน" "การทํางาน คือ การปฏิบัติธรรม" "การศึกษาสุนัขหางดวน"
เปนตน

๕.งานประพันธ ของทานเอง เชน "ตามรอยพระอรหันต" "ชุมนุมเรื่องสั้น" "ชุมนุม
เรื่องยาว" "ชุมนุมขอคิดอิสระ" "บทประพันธของ สิริวยาส" (เปนนามปากกา ท่ีทานใช ในการเขียน กวี
นิพนธ) เปนตน

๖.งานแปลจากภาษาอังกฤษของทาน เลมสําคัญ คือ "สูตรของเวยหลาง" "คําสอน
ของฮวงโป" ท้ังสองเลม เปนพระสูตรท่ีสําคัญของพุทธศาสนา นิกายเซ็น เปนตน เก่ียวกับงานหนังสือ
เหลานี้นี้ ทานเคยใหสัมภาษณพระประชา ปสนฺนธมฺโม(หุตานุวัตร) วา เราไดทําสิ่งท่ีมันควรจะทํา ไม
เสียคาขาวสุกของผูอ่ืนแลว เชื่อวา มันคุมคา อยางนอย ผมกลาพูดไดอยางหนึ่งวา เดี๋ยวนี้ ไมมีใครใน
ประเทศไทย บนไดวา ไมมีหนังสือธรรมะอาน กอนนี้ ไดยินคนพูดจนติดปาก วา ไมมีหนังสือธรรมะจะ
อาน เราก็ยังติดปาก ไมมีหนังสือธรรมะจะอาน ตอนนี้ บนไมไดอีกแลว๓

ทานพุทธทาส ไดละสังขาร กลับคืน สู ธรรมชาติ อยางสงบ ณ สวนโมกขพลาราม เม่ือ
วันท่ี ๘ กรกฎาคม ๒๕๓๖ สิริรวม อายุ ๘๗ ป นับได ๖๗ พรรษา คงเหลือไวแตผลงานท่ีทรงคุณคา
แทนตัวทาน ใหอนุชนคนรุนหลัง ได สืบสาน ปณิธาน ของทาน รับมรดก ความเปน "พุทธทาส" เพ่ือ
พุทธทาส จะไดไมตายไปจากพระพุทธศาสนา ดังบทกลอนท่ีทานประพันธไววา

พุทธทาส จักอยูไป ไมมีตาย แมรางกายจะดับไปไมฟงเสียง
รางกายเปน รางกายไป ไมลําเอียง นั่นเปนเพียงสิ่งเปลี่ยนไปในเวลา
พุทธทาส คงอยูไป ไมมีตาย ถึงดีรายก็จะอยูคูศาสนา
สมกับมอบ กายใจ รับใชมา ตามบัญชาองคพระพุทธไมหยุดเลย
พุทธทาส ยังอยูไป ไมมีตาย อยูรับใช เพ่ือนมนุษยไมหยุดเฉย
ดวยธรรมโฆษณตามท่ีวางไวอยางเคย โอเพ่ือนเอยมองเห็นไหมอะไรตายฯ
แมฉันตาย กายลับ ไปหมดแลว แตเสียงสั่ง ยังแจว แววหูสหาย
วาเคยพลอดกันอยางไรไมเสื่อมคลาย ก็เหมือนฉันไมตาย กายธรรมยัง
ทํากับฉัน อยางกะฉัน นั้นไมตาย ยังอยูกับ ทานท้ังหลายอยางหนหลัง
มีอะไรมาเข่ียไค ใหกันฟง เหมือนฉันนั่ง รวมดวย ชวยชี้แจง
ทํากับฉัน อยางกะฉัน ไมตายเถิด ยอมจะเกิด ผลสนอง หลายแขนง
ทุกวันนัด สนทนา อยาเลิกแลง ทําใหแจง ท่ีสุดได เลิกตายกันฯ

-พุทธทาส อินทปญโญ-

๓ พุทธทาสภิกขุ, เลาไวในวัยสนธยา : อัตชีวประวัติของพุทธทาสภกิข,ุ พิมพครั้งท่ี ๓,
(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคมีทอง,๒๕๔๖), หนา ๒๒-๒๓.
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๒.๒ แนวคิดเร่ืองสันติภาพ
๒.๒.๑ นิยามและความหมายของสันติภาพ
ทานพุทธทาสภิกขุไดใหนิยามและความหมายของสันติภาพไวอยางหลากหลายลึกซึ้ง อีก

ท้ังครอบคลุมหลายมิติ ท้ังในแงภาษาคนและภาษาธรรม โดยทานมองสันติภาพวาเปนเรื่องสําคัญ กับ
ทุกชีวิตและชีวิตทุกระดับลวนตองการสันติภาพและอยูไดดวยสันติภาพ๔ ดังนั้นสันติภาพจึงอาจ
จําแนกออกเปนสันติภาพท้ัง ๓ ระดับคือระดับบุคคล สันติภาพระดับสังคม และสันติภาพระดับโลก๕

แตสันติภาพเหลานี้ยังเปนสันติภาพในแงภาษาคนหรือสันติภาพระดับโลกิยะ เพราะยัง
เก่ียวของกับกิเลสอยู ในทางตรงกันขาม หากเปนสันติภาพท่ีเกิดข้ึนในจิตใจท่ีไรกิเลสเรียกวาสันติภาพ
ในระดับโลกุตตระเปนสันติภาพในแงภาษาธรรม ดังท่ีทานกลาวไววา

สันติภาพในแงภาษาคน – ภาษาธรรม สันติภาพในแงของภาษาคน มันก็เปน
เรื่องสันติภาพอยางโลก ๆ ตามท่ีชาวโลกเขาพูดกัน อยางนี้มันมีกิเลสอาสวะเนื่องอยูดวย
ไมมากก็นอย ตามความพอใจของคนท่ีมีกิเลสคนมีอาสวะ สันติภาพของบุคคลชนิดนั้น
มันก็พลอยมีกิเลสมีอาสวะไปบางตามสวน แตถากลาวโดยภาษาธรรม ไมมีกิเลสไมมีอา
สวะ ไมมีอาสวะเหลือ นี่พูดเปนภาษาอรหันต ดับกิเลสสิ้นเชิง ไมมีอาสวะเหลือก็เปน
พระอรหันต ดับไมสิ้นเชิงมีอาสวะเหลือก็ยังไมใชพระอรหันต ดูกันโดยภาษาคนมันก็มีคา
อยางโลก ๆ ดูโดยทางภาษาธรรม มันก็มีคาอยางเหนือโลกหรือพนโลก๖

ยิ่งไปกวานั้นทานยังใหความหมายของสันติภาพเก่ียวกับกับบุคคล สังคม และโลกใน
อีกหลายดาน โดยไดนําหลักปฏิจจสมุปบาทหรืออิทัปปจจยตาในพุทธธรรม มาอธิบายปรากฏการณที
เกิดข้ึนในสังคมใหเห็นความสอดคลองสัมพันธกันอยางเปนเหตเุปนผล ดังท่ีทานกลาวไววา

สิ่งท่ีเรียกวาสันติภาพก็มีปฏิจจสมุปบาท อาการเปนนายเหมือนกัน คือ ถามวา
มันมาจากอะไร มากจากอะไร เปนชั้น ๆ มาตามลําดับ สันติภาพของโลก มันก็มาจาก
สันติภาพของสังคม มันก็มาจากสันติภาพของบุคคลสันติภาพของบุคคล มันก็มาจากความ
ถูกตองทางกาย ทางวัตถุ ทางจิต ทางวิญญาณ แลวยังมีสวนประกอบแวดลอมภายนอก
อะไรตาง ๆ ท่ีมันมีอยูในโลก ท่ีมันทําใหเกิดความถูกตองทางกาย ทางวัตถุ ทางจิต ทาง
วิญญาณ แลวรากฐานท้ังหมดมันอยูท่ีจิตของมนุษย๗

จากการใชหลักปฏิจจสมุปบาทหรือกฎอิทัปปจจยตามามองปรากฏการณตางๆ อยางรอบ
ดาน และใชอธิบายความหมายของคําวา“สันติภาพ” อยางครอบคลุมไปถึงมิติตางๆ ทางสังคม
การเมือง วัตถุ และจิตใจ ทําใหพบวา  สันติภาพมีนัยะท่ีหลากหลายลุมลึกสําคัญนาสนใจอยางยิ่ง

ดังนั้น เพ่ือใหทราบนิยามความหมายสันติภาพตามแนวคิดของทานชัดเจนมากยิ่งข้ึนจึง
ขอแบงลําดับความหมายของสันติภาพดังตอไปนี้

๔ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, (สุราษฎรธานี : ธรรมทานมลูนิธิ, ๒๕๓๑), หนา ๑.
๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒.
๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๖-๑๐๗.
๗ พุทธทาสภิกขุ, คนถึงธรรม-ธรรมถึงคน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๒๙), หนา

๑๗๕-๑๗๖.
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๑). สันติภาพในแงสังคม
ทานพุทธทาสภิกขุ ใหความหมายไววา คําวา“สังคม” หมายถึง การอยูรวมกัน จาก

ปจเจกชนรวมเปนกลุม จากกลุมเล็กเปนกลุมใหญเปนประเทศหรือกลุมประเทศ และกลายเปนสังคม
โลกในท่ีสุด๘ สังคมโลกเปนสังคมมนุษยท่ีใหญท่ีสุดและมีองคประกอบหลายประการ และมีปญหา
มากมาย  การแกปญหาสังคมจึงจําเปนเริ่มตนท่ีการเขาใจมิติสันติภาพในดานสังคม   ซึ่งตามแนวคิด
ของทานพุทธทาสภิกขุนั้นสันติภาพของสังคม๙ ยังสามารถแบงไดถึง ๔ นัยะ คือ การท่ีมนุษยทุกคน
มีมนุษยธรรม๑๐ การมีมิตรภาพสูงสุดตอกันและกัน๑๑ การมีศีลธรรมในทุกๆ กิจกรรมท่ีมนุษยเขาไป
เก่ียวของในสังคม และ ความสงบสุขในโลกอุดมคติ๑๒

สรุปไดวาสันติภาพในดานสังคมตามแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุนั้น หมายถึง ความสงบ
สุขอยางแทจริงท่ีเกิดจากองคประกอบตาง ๆ ของสังคม เริ่มตั้งแตองคประกอบระดับพ้ืนฐานท่ีสุดคือ
มนุษยแตละบุคคลซึ่งมีมนุษยธรรม มิตรภาพ ศีลธรรม และอุดมคติหรืออุดมธรรมแลวขยายไปจนถึง
ระดับโลกซึ่งเปนสังคมขนาดใหญท่ีสุด

๒). สันติภาพในแงการเมือง
ทานพุทธทาสภิกขุไดใหนิยามและความหมายสันติภาพในดานการเมืองไววา “การเมือง

จะมองสันติภาพวาไมมีสงคราม มีเสรีภาพ ไมรุกล้ํากํ้าเกินกันแลวก็ไมมีสงคราม เปนสันติภาพ”๑๓ แต
การมองสันติภาพในลักษณะแบบนี้ ทานไมเห็นดวย เพราะวามิใชวาการทําสงครามเทานั้น จะเปน
ความโกลาหลวุนวาย สวนระยะท่ีไมมีสงคราม จัดเปนความสงบ ดังนี้ก็หามิได วาโดยความจริงแลว
เวลาท่ีวางสงคราม ก็คือระยะฟกตัวหรือเก็บกอเชื้อของสงครามนั่นเอง๑๔

ดังนั้น คําวา“การเมือง”เรื่องท่ีเก่ียวกับรัฐหรือแผนดิน การจัดการรัฐ และการดําเนินการ
แหงรัฐ๑๕ เปนเรื่องท่ีเก่ียวกับคนจํานวนมาก๑๖ การเก่ียวของสัมพันธกันโดยไรธรรมะมักจะมีปญหา
เกิดข้ึนและทําใหการเมืองท่ีขาดธรรมะหรือไรธรรมะกลายเปนเรื่องสกปรก ไมจริงใจสรางสรรค
สันติภาพของโลก มุงหาแตประโยชนตน หรือพรรคพวก๑๗

๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๕-๑๐๖.
๙ พุทธทาสภิกขุ, คนถึงธรรม-ธรรมถึงคน, หนา ๑๗๕-๑๗๖.
๑๐ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๘๓.
๑๑ พุทธทาสภิกขุ, ศีลธรรมกับมนุษยโลก, พิมพครั้งท่ี ๒, (สุราษฎรธานี : ธรรมทานมลูนิ, ๒๕๓๘),

หนา ๖.
๑๒ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๘๓.
๑๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๕.
๑๔ พุทธทาสภิกขุ, ชุมนมุปาฐกถาชดุพุทธธรรม, พิมพครั้งท่ี ๒, (สุราษฎรธานี : ธรรมทานมูลนิธิ,

๒๕๔๖), หนา ๑๘๙-๑๙๐.
๑๕ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๕๒, (กรุงเทพมหานคร : นานมี

บุคสพับลเิคช่ันส, ๒๕๕๒), หนา ๑๑๖.
๑๖ พุทธทาสภิกขุ, ธัมมิกสังคมนิยม, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสยามประเทศ,

๒๕๓๘), หนา ๖๑.
๑๗ พุทธทาสภิกขุ, เทคนิคของการมธีรรมะ, พิมพครั้งท่ี ๒, (สุราษฎรธานี : ธรรมทานมลูนิธิ, ๒๕๒๖),

หนา ๔๐.



๑๔

แตสันติภาพในดานการเมืองจึงหมายถึงระเบียบปฏิบัติชวยกันจัดบานเมืองหรือสังคม
หรือโลกใหหมดปญหาวิกฤตการณดวยสติปญญา ทําใหบานเมืองมีความผาสุก๑๘ โดยไมตองใชความ
รุนแรง อคติ หรืออาชญาใดๆ ท้ังสิ้น๑๙ แมจะพยายามคิดคนพัฒนาระบบการเมืองข้ึนมามากมาย
หลายระบบเพียงใดโลกนี้ก็ยังไมมีสันติภาพ หมายความวาสันติธรรมไมเกิด  สันติภาพก็มีข้ึนมาไมได๒๐

ความหมายของสันติภาพในดานการเมืองของทานจึงปรากฎชัดใน“ธัมมิกสังคมนิยม”๒๑ ซึ่งเปนระบบ
ท่ียึดถือเอาประโยชนสังคมท่ีมีธรรมะเปนพ้ืนฐานสําคัญ๒๒ ตรงตามสภาพความเปนจริงทางธรรมชาติ
ไมเห็นแกตัว ไรการตอสูขัดแยงกัน และไมมีการทํารายเบียดเบียนกันและกันดวยวิธีการตางๆ ท้ัง
โดยตรงและโดยออม การเมืองในสังคมก็จะเปนเรื่องของธรรมะ จึงเกิดธัมมิกสังคมนิยมข้ึนมาไดเพราะ
การเมืองนั้น เปนเรื่องของความถูกตอง ของความยุติธรรม ของความดีความงามสูงสุด กลาวคือ การ
ชวยกันจัดใหโลกนี้มีสันติภาพ มีสันติสุขอยูตลอดเวลา ไมตองใชอาชญา คือไมมีการทําอันตรายแกกัน
และกัน ท่ังบนดินและท้ังใตดิน หรือโดยประการใด ๆ๒๓

จึงสรุปไดวาความหมายของสันติภาพในดานการเมืองตามแนวคิดของทาน จึงหมายถึง
ความสงบสุขหรือความผาสุกอันเกิดจากระบบการเมืองท่ีมีธรรมะ หรือ“ธัมมิกสังคมนิยม” ซึ่งเปน
ระบบท่ีเนนประโยชนของสังคมมากกวาประโยชนสวนบุคคล เปนระบบท่ีไมใชความรุนแรงท้ังปวง
เนื่องจากมีธรรมะเปนพ้ืนฐาน

๓) สันติภาพในแงเศรษฐกิจ
ทานพุทธทาสภิกขุมองวาสันติภาพในดานเศรษฐกิจนั้นไมไดหมายถึงความร่ํารวย๒๔

เพราะจัดระบบเศรษฐกิจใหดียังเกิดวิกฤตการณมากมาย ชี้ใหเห็นวาไมมีระบบเศรษฐกิจใดท่ีจะให
ความม่ันใจไดวาจะนําพามวลมนุษยชาติไปสูสันติภาพได ตอใหจัดระบบเศรษฐกิจดีถึงข้ันเหมือน
จัดการฝนตกลงมาเปนทองคําทุกๆ เม็ด ก็ไมทําใหโลกมีสันติภาพมันยิ่งจะเต็มไปดวยอาชญากรรมคือ
แยงชิงเม็ดฝนทองคํา ถูกจี้ ปลน ทําลายชีวิต จะเกิดปญหานานา สารพัด ไมมีสันติภาพได ถาไร
ศีลธรรม แตถามีศีลธรรมอยูกันตามธรรมดาธรรมชาติ ไมตองรวย ก็มีสันติภาพได๒๕

ทานพุทธทาสภิกขุจึงมองวา “เศรษฐกิจ” มาจากคําวา “เศรษฐะ’ แปลวา ประเสริฐ ‘กิจ’
แปลวา การงาน ‘เศรษฐกิจ’ แปลวาการงานท่ีประเสริฐ คือ การงานท่ีทําแลวสนุกในการทํางานนั้น
ไดผลมาแลวกินเก็บแตพอดี เหลือชวยผูอ่ืน”๒๖ และเศรษฐกิจนี้เก่ียวของกับสันติภาพดวย เพราะตอง

๑๘ พุทธทาสภิกขุ, ธรรมะกับการเมอืง, พิมพครั้งท่ี ๒, (สุราษฎรธานี : ธรรมทานมลูนิธิ, ๒๕๔๖), หนา
๑๓.

๑๙ พุทธทาสภิกขุ, เทคนิคของการมธีรรม, หนา ๔๒-๔๓.
๒๐ พุทธทาสภิกขุ, เมื่อธรรมครองโลก, หนา ๔๗๕.
๒๑ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๗๙.
๒๒ พุทธทาสภิกขุ, เทคนิคของการมธีรรมะ, หนา ๔๙.
๒๓ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๙๕.
๒๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๘๔-๓๘๕.
๒๕ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๓๘๔-๓๘๕.
๒๖ พุทธทาสภิกขุ, ฟาสางทางประชาธิปไตย, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, ม.ป.ป.), หนา ๒๔.



๑๕

ถูกตองตามธรรม ตองทําเพ่ือสันติสุข คือศีลธรรม หรือเปนธรรมตามกฎธรรมชาติ และทําเพ่ือ
ประโยชนตน และผูอ่ืนอยางถูกตองตามกฎธรรมชาติ๒๗

ปจจุบันเศรษฐกิจกลายเปนเรื่องแขงขันพัฒนาสรางความเจริญกาวหนาและความม่ันคง
ใหแกประเทศตนเอง ดวยการเอาเปรียบ ทําลายลาง กีดกันขัดขวาง ตอรอง และแยงชิงผล จน
กลายเปนสงครามเศรษฐกิจทุกระดับตั้งแตระดับปจเจกชนจนถึงระดับโลก ทานพุทธทาสภิกขุมอง
นิยามและความหมายสันติภาพเชื่อมโยงกับระบบเศรษฐกิจวาปญหาเศรษฐกิจกําลังทําใหโลกปน
เพราะใชเศรษฐกิจบั่นทอนทําลายพวกอ่ืน เปนสงครามยืดเยื้อซับซอนท่ีสุด ยิ่งไปกวาสงครามทาง
อาวุธเสียอีก เลวรายท่ีสุด แกยาก มีแตจะขยายตัว เพราะกิเลสตัณหามนุษยขยายตัวออกไป
เศรษฐกิจดีข้ึนก็เพ่ือหลอเลี้ยงสงคราม ท้ังเศรษฐกิจและสงคราม กลายเปนเครื่องมือของกันและกัน
ใชชวยบีบค้ันทําลายหรือกลืนประเทศอ่ืนๆ๒๘ เม่ือระบบเศรษฐกิจยังเห็นแกตัวและมนุษยก็ไรศีลธรรม
จึงทําใหระบบเศรษฐกิจไมสามารถสรางสันติภาพใหแกโลกได

และทานพุทธทาสภิกขุยังมองวาระบบเศรษฐกิจปจจุบัน ท้ังระบบสังคมนิยมหรือทุนนิยม
เสรี ลวนมีปญหาท้ังนั้น คือ สังคมนิยมเกิดข้ึนเพ่ือคนยากจน ทุนนิยมเสรีเกิดข้ึนเพ่ือคนม่ังมี ซึ่ง
สุดโตงท้ังคู  ชวยใหมนุษยมีโอกาสยื้อแยงแขงขันกันจนไรความสงบสุข แตระบบเศรษฐกิจท่ีดีท่ีจะชวย
สรางสรรคสันติภาพใหเกิดข้ึนไดนั้นตองไมมองระบบเศรษฐกิจแคเรื่องปากทอง แตจะตอง
ประกอบดวยศีลธรรม๒๙ และดําเนินกิจกรรมดวยความบริสุทธิ์ใจไรกิเลส ทําใหเกิดความสะดวก กิน
อยูสบาย เปนปรกติ ไมใชเพ่ือกอบโกยร่ํารวย แตตองทําไปดวยความบริสุทธิ์และสติปญญาเปน
เศรษฐกิจของมนุษยคือสัตวท่ีมีใจสูง๓๐ ดังนั้น ระบบเศรษฐกิจท่ีมีธรรมะ ท้ังดานการผลิต การ
จําหนาย และการบริโภคใชสอยสิ่งท่ีไมสุดโตงไปดานในดานหนึ่งและไมเบียดเบียนกันและกัน ทําให
คนรวยหรือคนยากจนอยูรวมกันไดอยางสงบสุข “ไมจัดเพ่ือชนกรรมาชีพ ไมใชจัดเพ่ือนายทุด แควา
จัดเพ่ือทุกคนจะอยูรวมกันโดยสันติ คือจัดอยางวาทุกคนเปนเพ่ือนเกิด แก เจ็บ ตายดวยกัน อยาจัด
สําหรับพวกม่ังมีอยางหนึ่ง พวกคนจนอยางหนึ่ง”๓๑ หรือเปนเศรษฐกิจแบบเลือกปฏิบัติ

สรุปไดวา นิยามและความหมายสันติภาพในแงเศรษฐกิจ หมายถึง ความสงบสุขท่ีเกิดข้ึน
จากการท่ีมนุษยดําเนินกิจกรรมทางเศรษฐกิจอยางมีศีลธรรมและมีความรักตอเพ่ือนมนุษยในฐานะท่ี
เปนเพ่ือนเกิด แก เจ็บ ตายดวยกัน โดยจัดระบบเศรษฐกิจใหเปนธรรมท่ีสามารถทําใหคนรวยและคน
ยากจนอยูรวมกันไดอยางสงบสุข ดังคํากลาวเชิงอุปมาของทานวา เศรษฐกิจท่ีเปนธรรมะจะชวยให
โลกนี้อยูกันเปนผาสุก ท้ังท่ีมีความเหลื่อมล้ําต่ําสูง เหมือนกับวาตนไมสูงก็อยูกับตะไครน้ําได”๓๒

๒๗ พุทธทาสภิกขุ, เทคนิคของการมธีรรมะ, หนา ๕๒--๕๓.
๒๘ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๙.
๒๙ พุทธทาสภิกขุ, ธัมมิกสังคมนิยม, หนา ๖๒-๖๓.
๓๐ พุทธทาสภิกขุ, การกลับมาแหงศีลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๒, (สุราษฎรธานี : ธรรมทานมลูนิธิ, ๒๕๓๙),

หนา ๗๔.
๓๑ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๖๓.
๓๒ พุทธทาสภิกขุ, เทคนิคของการมธีรรมะ, หนา ๖๒.



๑๖

๔) สันติภาพในแงวัตถุ
ทานพุทธทาสภิกขุไดใหนิยามและความหมายสันติภาพในแงวัตถุแบบงายๆวา วัตถุทาง

ธรรมชาติหรือสรรพสิ่งในธรรมชาติสามารถดํารงอยูไดอยางปกติสุข หากมนุษยไมเขาไปเก่ียวของ
หมายความวา แมโลกนี้ไมมีมนุษย  สรรพสิ่งนอกนั้นก็อยูได   แตมนุษยเขาไปเก่ียวของกับธรรมชาติ
ดวยการทําลายกอบโกยสวนเกิน เพราะวัตถุสิ่งของท่ีไมมีชีวิตท้ังหลาย มันจะอยูปกติของมันได ถา
มนุษยไมไปทําลายมัน๓๓ ทรัพยากรธรรมชาติถูกมนุษยแขงขันกอบโกยสวนเกิน เบียดเบียน และ
ทําลายไปจนไมสามารถอยูในภาวะปกติของมันได ธรรมชาติตองการใหทุกคนเอาแตเทาท่ีจําเปน แต
มนุษยไมเชื่อธรรมชาติแขงกันกอบโกยสวนเกิน จนปญหาปจจุบันกลายเปนเรื่องสวนเกินไปหมด ๓๔

ถามองโลกในแงของธรรมชาติ เม่ือมนุษยไมเขาไปเก่ียวของ ธรรมชาติลวนๆ มันมีสันติภาพอยูในตัว
ของมัน และมันก็มีสันติภาพตามแบบของธรรมชาติลวน ๆ แตพอมนุษยเขาไปเก่ียวของมากเทาใด
ธรรมชาติก็สูญเสียปกติภาวะเดิมของมันมากเทานั้น๓๕

สรุปไดวา ความหมายของสันติภาพในแงวัตถุ หมายถึง สรรพสิ่งในธรรมชาติท้ังหลายท่ีอยู
ในภาวะปกติไมถูกทําลายและดําเนินไปตามหนาท่ีของมันดังท่ีทานกลาวไววา สันติภาพมีความหมาย
วาธรรมชาติท้ังหลายไมถูกทําลาย ละเมิดรุกล้ําลวงเกินจนเกิดภาวะของการมีสวนเกิน

๕) สันติภาพในดานจิตใจ
ทานพุทธทาสภิกขุมองวามนุษยเปนท่ังผูสรางและผูทําลายสันติภาพของโลก เพราะ

“จิตใจ”หรือวิญญาณและสติปญญา๓๖ มีสวนทําใหโลกนี้มีหรือไมมีสันติภาพ โลกมันข้ึนอยูกับมนุษย
โลกจะเปนอยางไรแลวแตจิตใจของมนุษย จิตใจมนุษยเปนอยางไรมนุษยก็เปนอยางนั้น จิตใจดี มนุษย
ก็ดี จิตใจบา มนุษยก็บา มนุษยก็ข้ึนอยูกับจิตใจของมนุษยอีกทีหนึ่ง ดังนั้น จิตใจมนุษยนี่แหละเปน
เรื่องสําคัญเปนเรื่องตนตอของความเปลี่ยนแปลงท้ังปวง จะสันติภาพหรือจะวิกฤตการณมันข้ึนอยูกับ
จิตใจของมนุษย๓๗ ทานมองวาหากจิตใจมนุษยไรสันติภาพ เห็นแกตัว เต็มไปดวยกิเลสท้ังหลาย โลก
ก็จะไรสันติภาพตามไปดวย มนุษยในสังคมโลกปจจุบันมุงพัฒนาวัตถุ จนลืมพัฒนาจิตใจใหสูงข้ึน โลก
จึงเปลี่ยนแปร วัตถุเจริญข้ึนแตจิตใจกลับตกต่ําลง

การแกปญหาสังคมโลกปจจุบันตองหันมาพัฒนาจิตใจ ดังท่ีทานกลาวไววา เรื่องวัตถุนี้ มัน
จะชวยแกปญหาไมได มันก็ตองสรางเรื่องจิตใจหรือทางนามธรรมกันฉะนั้น ลัทธิการเมืองท้ังหลาย
ตองหมุนไปหาเรื่องทางจิตใจถึงจะแกปญหาของมนุษยได เลิกสรางอาวุธบาๆ บอๆ กันเสีย โลกก็จะมี
สันติภาพได๓๘ การพัฒนาปรับปรุงจิตใจเปนการพัฒนาปรับปรุงโลก เนื่องจากจิตใจท่ีดีของมนุษยคือ
รากฐานของสันติภาพ๓๙

๓๓ พุทธทาสภิกขุ, การกลับมาแหงศีลธรรม, หนา ๑๒.
๓๔ พุทธทาสภกิขุ, ธัมมิกสังคมนิยม, หนา ๓๒.
๓๕ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๔.
๓๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๑.
๓๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕.
๓๘ พุทธทาสภิกขุ, ธรรมะกับการเมอืง, หนา ๑๘๖
๓๙ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๖.



๑๗

ดังนั้น สรุปไดวา ความหมายของสันติภาพในดานจิตใจตามแนวคิดของทานพุทธทาส
ภิกขุ หมายถึง ความสงบสุขในจิตใจ วิญญาณ และสติปญญา อันเกิดจากการพัฒนาจิตใจไมตกเปน
ทาสของวัตถุ ไมเห็นแกตัว และครอบคลุมไปถึงดานสังคม การเมือง เศรษฐกิจ วตัถุ และจิตใจ

๒.๒.๒ ปญหาและสาเหตขุองการขาดสันติภาพ
ปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพในทัศนะทานพุทธทาสภิกขุ จากการศึกษา

ผลงานของทาน เชน ปาฐกถา งานบรรยาย และงานเขียนหนังสือตํารา เชน “พุทธธรรมและ
สันติภาพ”๔๐“ศาสติภาพอยูท่ีไหน?”๔๑ “สันติภาพข้ึนอยูกับ “ธรรม” เพียงอยางเดียว”๔๒

“สันติภาพของโลก”๔๓ “พระคุณของแมคือสันติภาพของโลก”๔๔“อตัมมยตากับสันติภาพเงียบ”๔๕

เปนตน
ผูวิจัยไดศึกษาปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพในทัศนะของทานพบวา แนวคิด

ของทานปรากฎหรือสะทอนใหเห็นจากปญหาตางๆ ท่ีปรากฏในสังคม เชน ปญหาสังคม การเมือง
เศรษฐกิจ และปญหาลัทธิศาสนา ซึ่งสะทอนไดจากปณิธาน ๓ ประการของทานพยายามชี้ใหเห็น
ปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพ เม่ือนํามาศึกษาวิเคราะหแลวพบวา ปญหาและสาเหตุของ
การขาดสันติภาพเกิดจากปจจัยหลัก ๒ ดานคือ

๑) ปญหาและสาเหตุจากสังคม การเมือง และเศรษฐกิจ
ปรากฏการณทางสังคม ทานพุทธทาสภิกขุเกิดและเติบโตในสังคมท่ีสงบสุขประชาชนสวน

ใหญมีอาชีพประมงมาแตโบราณ ฐานะพอมีพอใช ในเมืองไชยามีขาราชการมาตั้งบานเรือนอยู จึงรับ
เอาวัฒนธรรมจากกรุงเทพ ฯ ไดเร็วกวาอําเภอรอบ ๆ ประชาชนมีความรูสึกกลัวเจานายในสมัยนั้น
เพราะมีอํานาจมากคลาย ๆ รัฐบาล และประชาชนท่ัวไปมีความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา ปญหา
สังคม  การเมือง และเศรษฐกิจยังไมมีความรุนแรง๔๖

แตหลังการเปลี่ยนแปลงการปกครอง ๒๔ มิถุนายน ๒๔๗๕ สังคมไทยเปลี่ยนจากสังคม
เกษตรกรรมท่ีใชชีวิตอยางพอเพียง และใกลชิดพระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยสุโขทัย๔๗ ยึดแนวคิด
ทางการเมืองและเศรษฐกิจแบบตะวันตกเขามามีบทบาทแทน สังคมไทยจึงมีความเปลี่ยนแปลงไป

๔๐ พุทธทาสภิกขุ, ชุมนมุปาฐกถาชดุพุทธธรรม, หนา ๑๘๓-๒๓๙.
๔๑ พุทธทาสภิกขุ, ชุมนมุเร่ืองสั้น, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๓๘),

หนา ๑๖๖-๑๖๘.
๔๒ พุทธทาสภิกขุ, ธรรมบรรยายระดับมหาวิทยาลัย, พิมพครั้งท่ี ๒, (สุราษฎรธานี : ธรรมทานมลูนิธิ,

๒๕๔๖),หนา ๓๖๙-๔๑๑.
๔๓ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๑๙๐.
๔๔ พุทธทาสภิกขุ, พระคุณของแมคือสันติภาพของโลก, (นนทบุรี : ศูนยสืบอายุพระพุทธศาสนาวัด

ชลประทานรังสฤษฎิ,์ มปป.), หนา ๓-๓๐.
๔๕ พุทธทาสภิกขุ, “อตัมมยตากับสันติภาพเงียบ” ใน ๑๖ สิงหาคม วันสันติภาพไทย, จัดพิมพโดย

คณะกรรมการวันสันติภาพไทย, (กรุงเทพมหานคร : คณะกรรมการวันสันติภาพไทย, ๒๕๓๓), หนา ๑-๘.
๔๖ พุทธทาสภิกขุ, เลาไวในวัยสนธยา : อัตชีวประวัติของพุทธทาสภกิข,ุ หนา ๒๙-๓๒.
๔๗ ส.ศิวรักษ, อิทธิพลพุทธทาสตอสงัคม, (กรุงเทพมหานคร : คณะกรรมการศาสนาเพ่ือการพัฒนา,

๒๕๓๓), หนา ๑-๓๒.



๑๘

หลายดาน มีการเคลื่อนไหวทางสังคม จัดตั้งสถาบันการศึกษา ฝกคนรับใชราชการและเพ่ือเสริมสราง
ประชาธิปไตยหลังการปฏิวัติ๔๘ หลังป พ.ศ.๒๕๐๓-๒๕๑๓ มีการเพ่ิมจํานวนประชากรเกิดชุมชน มี
การยายถ่ินจากชนบทไปสูตัวเมือง เกิดกลุมอาชีพตางๆ เกิดชนชั้นทางเศรษฐกิจ เอารัดเอาเปรียบทาง
สังคม จนเกิดเหตุการณ ๑๔ ตุลาคม พ.ศ. ๒๕๑๖๔๙

ปจจัยทางการเมืองและเศรษฐกิจ ทําใหสังคมไทยกลายมาเปนสังคมอุตสาหกรรมไหลไป
ตามกระแสเศรษฐกิจแบบทุนนิยมเสรีท่ีครอบงําสังคมไทยและสังคมโลก๕๐ สังคมไทยกลับเสื่อม
และจิตใจของมนุษยก็ตกต่ําลงตกเปนทาสของวัตถุ อีกท้ังยังเกิดปญหาทางสังคมมากมาย คือ ปญหา
ยาเสพติด ปญหาโสเภณี ปญหาครอบครัวแตกแยก ปญหาการคอรรัปชั่น ปญหาสิ่งแวดลอมเสื่อม
โทรม เปนตน ทานพุทธทาสภิกขุจึงวิจารณสภาวการณเชนนี้วาโลกกําลังไรสันติภาพยิ่งข้ึนทุกที มิใชวา
ยิ่งเจริญแลวยิ่งมีสันติภาพ กลายเปนวายิ่งเจริญแลวยิ่งวุนวาย ยิ่งยุงยากยิ่งโกลาหล  จนจะไมเปนโลก
ของมนุษยอยูแลว แตก็ไมรูจะเรียกวาโลกของอะไร มันก็ยังมีคนหรือมนุษยอยูในโลกอันวุนวายนี้ ไมรู
จะหนีไปไหน๕๑ ซึ่งปรากฎการณทางการเมือง๕๒ มี ๒ สวน คือ การเมืองภายในประเทศ๕๓ กับ
การเมืองภายนอกประเทศ

ทานไดสะทอนปญหาสังคม  การเมือง และเศรษฐกิจในหนังสือหลายเลม เชน “ธัมมิก
สังคมนิยม”และ“เผด็จการแบบธรรมะ” “ประชาธิปไตยแบบสังคมนิยม”๕๔ “มหิดลธรรม” ๕๕

“สังคมนิยมตามหลักแหงพระพุทธศาสนา”๕๖ และ “สังคมนิยมชนิดท่ีชวยโลกได”๕๗ เพ่ือชี้เห็นวา
การเมืองจะตองมีธรรมะจึงจะเปนการเมืองท่ีถูกตอง ทานจึงเนนปาฐกถาเรื่อง“ธรรมะกับการเมือง”
เพราะการเมืองเปนเรื่องสําคัญ โลกสงบสุขไมได ก็เพราะวาไมมีความถูกตองทางการเมือง๕๘ ท้ังใน
ประเทศและนอกประเทศ และปจจุบันมีการขยายกระจายความไมถูกตองท่ีวานี้ไปท่ัวโลก ทานเคย
เขียนบทความตอตานสงครามเรื่อง “ไฟไหมโลกยุคก่ึงพุทธกาล” “ความสงบในฐานะเปนผลแหงการ

๔๘ ลิขิต  ธีรเวคิน,ศ.ดร., วิวัฒนาการการเมืองการปกครองไทย, พิมพครั้งท่ี ๙, (กรุงเทพมหานคร :
สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๖), หนา ๑๓๘.

๔๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๘๖.
๕๐ ประเทือง  แกวสุข, ใครนําไทยไป, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท กอกิจการพิมพ จํากัด, ๒๕๔๔),

หนา ๒๙-๓๒.
๕๑ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๓.
๕๒ ลิขิต ธีรเวคิน,ศ.ดร., วิวัฒนาการการเมืองการปกครองไทย, หนา ๑๔๐-๑๔๑.
๕๓ พุทธทาสภิกขุ, เลาไวเมื่อวัยสนธยา : อัตชีวประวัติของพุทธทาสภิกข,ุ หนา ๕๑๖.
๕๔ พุทธทาสภิกขุ, ธัมมิกสังคมนิยม, หนา ๑๑-๑๕.
๕๕ พุทธทาสภิกขุ, มหิดลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๒, (สุราษฎรธานี : ธรรมทานมูลนิธิ, ๒๕๔๕), หนา ๑-

๕๒๔.
๕๖ พุทธทาสภิกขุ, ธัมมิกสังคมนิยม, หนา ๕๗-๑๑๐.
๕๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๑๑-๑๕๐.
๕๘ พุทธทาสภิกขุ, ธรรมะกับการเมอืง, หนา ๒.



๑๙

เขาถึงพุทธธรรม”๕๙ และเกิดการขัดแยง ตอสู และสงคราม ท่ีเนื่องจากปญหาความแตกตางทางดาน
ชาติพันธุ และปญหาลัทธิศาสนาตามมา๖๐

ปญหาเศรษฐกิจ๖๑ รัฐบาลรับเอาปรัชญาการพัฒนาเศรษฐกิจเสรีนิยมแบบตะวันตกท่ี
แนวคิดวารัฐบาลเปนเพียงผูสงเสริมและชวยเหลือเอกชนเทานั้น๖๒ มาใชในสังคมไทยเรื่อยมาจนถึง
ปจจุบัน และหลักเศรษฐกิจแบบนี้ ก็สอบดคลองกับระบอบทางการเมืองการปกครองแบบ
ประชาธิปไตยท่ีสังคมไทยรับมาจากปรัชญาการเมืองตะวันตกเชนเดียวกัน เรียกวา ระบอบเสรีนิยม
ประชาธิปไตย เปดการคาและการเงินวิเทศธนกิจ๖๓ ฟนฟูเศรษฐกิจและขยายตัวอยางรวดเร็ว๖๔

ประเทศไทยประกาศใชแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติตั้งแตป พ.ศ.๒๕๐๔ จนถึงปท่ีทาน
พุทธทาสถึงแกมรณกรรม พ.ศ. ๒๕๓๖ ประเทศไทยใชแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติไป
ท้ังสิ้น ๗ ฉบับ๖๕

จากแผนพัฒนาฯ ดังกลาว ตั้งแตแผนฯ ๑-๗ มีปญหาเศรษฐกิจใหประเทศไทยแกไข
อยางตอเนื่องมาโดยตลอด แมจะมีความพยายามพัฒนาเศรษฐกิจเต็มท่ีตามแผนฯ ดังกลาวก็ตาม แต
เนื่องจากระบบเศรษฐกิจท่ีมนุษยใชอยูนั้นไมอาจแกปญหาไดอยางแทจริง เศรษฐกิจท้ังในไทยและ
สังคมโลกจึงผันผวนข้ึนลงตามระบบกลไกวัฏจักรทางเศรษฐกิจ สังคมยังมีความยากจนอดอยาก เกิด
ชองวางระหวางคนร่ํารวยกับคนจนมากข้ึน ทานพุทธทาสภิกขุจึงเสนอระบบ“ธัมมิกเศรษฐกิจ” หรือ
ธัมมิกเศรษฐศาสตร” ดังขอความตอนหนึ่งวา

๕๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕๒๑.
๖๐ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโฺต), มองสันติภาพโลกผานภมูิหลังอารยธรรมโลกาภิวัตน, พิมพครั้งท่ี

๒, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม,๒๕๔๒), หนา ๑๒๖-๑๒๗.
๖๑ ชูศักดิ์  จรูญสวัสดิ์,ผศ., ระบบเศรษฐกิจและพัฒนาการเศรษฐกจิไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรง

พิมพมหาวิทยาลยัธรรมศาสตร,๒๕๔๓), หนา ๑๒๒.
๖๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๒๕.
๖๓ เสนห  จามริก, เศรษฐกิจพอเพียงกับการพัฒนาท่ีย่ังยืน., ใน ยุทธศาสตรประเทศไทย ๑๙๙๙-

๒๐๐๐, รวบรวมโดย พิทยา วองกุล, (กรุงเทพมหานคร : โครงการวิถีทรรศน, ๒๕๔๑), หนา ๔๙-๕๐.
๖๔ ชูศักดิ์  จรูญสวัสดิ์,ผศ., ระบบเศรษฐกิจและพัฒนาการเศรษฐกจิไทย, หนา ๑๓๗ - ๑๓๘.
๖๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๒๘-๑๕๙.



๒๐

ในพุทธศาสนานี้เราใหความหมายแกคําวา “เศรษฐกิจ” คือการทําสิ่งท่ีไมมีคาใหมีคา
ท่ีสุด หรือสิ่งท่ีมีคานอยใหมีคามากท่ีสุด ทําอยางนี้เราเรียกวาเปนเศรษฐกิจบริสุทธิ์อาจ
แกปญหาของมนุษยทุกคนได พระพุทธเจาทําอยางนี้จึงถือวาทานเปนนักเศรษฐกิจ เม่ือเรา
พูดวา เศรษฐกิจบริสุทธิ์ เราหมายถึงเศรษฐกิจท่ีแกปญหาทางโลกได เดี๋ยวนี้โลกมีแต
เศรษฐกิจคดโกง ใชเศรษฐกิจเปนเครื่องมือเพ่ือเอาเปรียบผูอ่ืนมาเพ่ิมประโยชนของตน นี่เปน
เศรษฐกิจคดโกง ขอใหเราพูดถึงเศรษฐกิจบริสุทธิ์ตามหลักของพระธรรม ซึ่งเราจะเรียกวา
“ธัมมิกเศรษฐกิจ” หรือ “ธัมมิกเศรษฐศาสตร” ก็ได๖๖

จากปรากฏการณทางสังคม การเมือง และเศรษฐกิจดังท่ีกลาวมาขางตน ทานพุทธทาส
ภิกขุไดรับรูถึงสภาพท่ีมีความเปลี่ยนแปลงตาง ๆ ซึ่งสงผลใหเกิดปญหานานัปการในสังคม ดาย
ความรูสึกรับผิดชอบตอสังคมท่ีมีอยูในตัวทาน จึงเปนท่ีมาของการนําเสนอแนวคิดเรื่องสันติภาพ
ออกมา เพ่ือเสนอแนวทางแกไขปญหาดวยแนวคิดเรื่องสันติภาพของทานใหเปนทางเลือกหนึ่งสําหรับ
สังคม

๒) ปญหาและสาเหตุจากความเช่ือลัทธิศาสนา
ทานพุทธทาสภิกขุมองวา ปยหาความรุนแรงแรงจนเกิดภาวะโลกไรสันติภาพ สวนหนึ่งมี

สาเหตุมาจากการเปลี่ยนแปลงความเชื่อทางลัทธิศาสนาหรือการศึกษา ตีความคําสอน พิธีกรรมทาง
ศาสนาท่ีผิดๆ นํามารับใชตอบสนองกิเลสตัณหาของมนุษย สรางความวุนวายใหสังคมเกิดความเขาใจ
ผิด แตกแยก จนนําไปสูความรุนแรงในท่ีสุด ทานจึงตั้งปณิธานชีวิตทานพุทธทาสภิกขุ ๓ ประการ
คือ ๑. การทําใหทุกคนเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน ๒. ทําความเขาใจและรวมมือกันระหวาง
ศาสนา ๓. ใหโลกหลุดพนจากอํานาจวัตถุนิยมอันเลวราย เม่ือพินิจปณิธานท้ัง ๓ ประการนี้แลวจะ
พบวามีนัยะสําคัญท่ีเปนพ้ืนฐานทางความคิดในการวางเปาหมายและแสวงหาทางออกใหสังคมมนุษย
มีสันติภาพดวยการใชหลักศาสนา๖๗

ปณิธานขอท่ี ๑ คือ การทําใหทุกคนเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน๖๘ เนื่องจาก
หลักธรรมคําสอนของทุก ๆ ศาสนาลวนมีจุดมุงหมายตองการใหมนุษยทุกคนเปนคนดี การท่ีทุกคนจะ
เขาถึงหัวใจศาสนาของตนเองไดนั้น บุคคลแตละคนจะตองศึกษาทําความเขาใจหลักธรรมคําสอนแลว
นอมนําไปประพฤติปฏิบัติ เม่ือทุกคนไดปฏิบัติตามหลักธรรมคําสอนทางศาสนาแลวก็จะไดรับผลตาม
สมควรแกการปฏิบัติ เชน ทําใหมีความรักตอเพ่ือนมนุษยและสรรพสิ่ง ขจัดความเห็นแกตัวได ซึ่งจะ
เปนพ้ืนฐานใหเขาใจผูอ่ืนและอยูรวมกับผูอ่ืนไดอยางสันติ แตในสังคมโลกปจจุบัน เราจะเห็นไดวา
การท่ีมนุษยไมเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน จึงตอใหเกิดการนําเอาศาสนามาเปนเครื่องมือแบงแยก
ห้ําหั่นทํารายกันและกัน สรางความราวฉานไมเขาใจกันและกันระกวางศาสนากับศาสนาบาง ระหวาง
ประเทศกับประเทศบาง ดังนั้น การจะเขาใจศาสนาอ่ืน ๆ ไดก็ตองเขาใจศาสนาของตนเองเสียกอน

๖๖ บทปาฐกถาธรรมแกนักเศรษฐศาสตรและนักทฤษฏสีังคม จากจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย และ
มหาวิทยาลยัสหประชาชาติ ณ ลานหินโคง สวนโมกขพลาราม ในวันท่ี ๑๔ ตลุาคม ๒๕๒๙, พุทธทาสภิกขุ, “ธัม
มิกเศรษฐศาสตร.” ใน ธัมมิกเศรษฐศาสตร : ปรัชญาเศรษฐศาสตรสังคมของชาวพุทธ. จัดพิมพโดย ปรีชา
เปยมพงศสานต (กรุงเทพมหานคร : กลุมเศรษฐศาสตรการเมือง สถาบันวิจัยสังคม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย
,๒๕๓๑), หนา ๑-๒.

๖๗ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๑๐๘.
๖๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๘.



๒๑

ปณิธานประการแรกนี้จึงเปนพ้ืนฐานนําไปสูปณิธานประการท่ีสอง การทําใหทุกคนเขาถึงหัวใจแหง
ศาสนาของตน ๆ ขอนี้มันทําลายความเห็นแกตัว ซึ่งเปนศัตรูของสันติภาพ ความเห็นแกตัวหมดไป
แลว สันติภาพไมมีศัตรู มันก็เจริญงอกงาม ใหทุกคนเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน

ปณิธานขอท่ี ๒ คือ การทําความเขาใจระหวางศาสนา๖๙ เนื่องจากในสังคมโลกมี
ศาสนาท่ีหลากหลายใหมนุษยไดเลือกนับถือศรัทธา ซึ่งแตละศาสนามีจํานวนผูนับถือมากบางนอยบาง
แตกตางกันไป การอยูรวมกันทามกลางความหลากหลายทางศาสนาในสังคมโลกจําเปนตองอาศัย
ความเขาใจระหวางกันและกันซึ่งเปนสิ่งท่ีสังคมโลกในปจจุบันตองการอยางยิ่งเพ่ือปองกันมิใหเกิด
ความขัดแยงทางศาสนาและนําไปสูความรุนแรงอ่ืนๆ ศาสนิกชนของแตละศาสนานอกจากจะตอง
ศึกษาทําความเขาใจในศาสนาท่ีตนเองนับถือแลว ควรจะศึกษาใหเขาใจในหลักการคําสอนและวิธี
ปฏิบัติในศาสนาอ่ืนๆ และมีการปฏิสัมพันธท่ีดีตอกันและกันอยูเสมอๆ เพ่ือสรางความเขาใจอันดี
ระหวางศาสนา เพราะความเขาใจระหวางศาสนาทําใหโลกมีสันติภาพทําใหเกิดความสามัคคี
ปรองดองกัน โดยมีการเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตนเปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญ ทําความเขาใจระหวาง
ศาสนาตาง ๆ กัน ใหเขาใจกัน ใหรวมมือกัน สันติภาพมันก็มีไดโดยงาย เร็วข้ึน มากข้ึน

ปณิธานขอท่ี ๓ คือ การหลุดพนจากวัตถุนิยม๗๐ เนื่องจากสังคมโลกในปจจุบันความ
เจริญทางดานวัตถุกําลังสงผลทําใหจิตใจของมนุษยตกต่ําลง วิถีชีวิตถูกชักนําใหไหลไปตามทิศทาง
กระแสแหงบริโภคนิยมอยางสุดโตง ในขณะท่ีศาสนาซึ่งเปนเรื่องของการยกระดับจิตใจใหสูงข้ึน
มนุษยกลับมองขามไมใหความสําคัญ จิตใจของมนุษยจึงตกต่ํา เต็มไปดวยความเรารอนความเห็นแก
ตัว ความโกรธแคนชิงชังกันและกัน ปราศจากพลังแหงสันติภาพสําหรับสรางความสมดุลใหกับชีวิต
ดังนั้น การท่ีมนุษยตกเปนทาสของวัตถุจึงเปนอุปสรรคสําคัญในการเขาถึงหัวใจแหงศาสนา อีกท้ังการ
ทําความเขาใจระหวางศาสนาก็เกิดข้ึนไดยาก ทานพุทธทาสภิกขุจึงปรารถนาใหมนุษยหลุดพนจาก
อํานาจของวัตถุนิยม เพ่ือใหมนุษยเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตนการดําเนินชีวิตก็จะมีความเปนอยู
อยางพอเพียง ไมโลภ ไมแยงชิง และไมกอสงคราม การออกมาเสียจากอํานาจของวัตถุนิยมนี้ยิ่ง
สําคัญท่ีสุด คนไมเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน เพราะมันไปบาไปหลงวัตถุนิยม แลวคนทําความ
รวมมือกันแมในระหวางศาสนาไมได เพราะวาไปหลงในวัตถุนิยม ถาไมหลงในวัตถุนิยมแลว มันงาย
นิดเดียว ท่ีจะทําความเขาใจกันระหวางบุคคลหรือระหวางศาสนา ถาไมหลงในตัววัตถุนิยมแลว มัน
งายนิดเดียวท่ีจะทําความเขาใจกันระหวางบุคคลหรือศาสนา เอาละ ก็สามารถท่ีจะเขาลึกถึงหัวใจอัน
แทจริงของศาสนาของตน คือความหลุดพน หลุดพนจากโลก

ทานพุทธทาสภิกขุไดบูรณาการความรูท่ีไดมาจากปรากฏการณท่ีเกิดข้ึนท้ังทางสังคมและ
ทางการเมือง และทางเศรษฐกิจ โดยมีการศึกษาท้ังภาคทฤษฏีและปฏิบัติตามหลักไตรสิกขาใน
พระพุทธศาสนาเปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญ อีกท้ังยังเปนเครื่องมือในการวิเคราะหและอธิบายปรากฏการณ
ตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนในสังคมท้ังทางดีและทางรายไดอยางรวมสมัย รวมกับการท่ีทานมีปณิธานท่ีแนวแน
ม่ันคง ๓ ประการ หลอมรวมจิตใจและสติปญญาของทานใหเปนผูท่ีใฝสันติมีความรับผิดชอบตอสังคม
จึงเปนท่ีมาของแนวคิดเรื่องสันติภาพทานพยายามนําเสนอผานผลงานตางๆ อยูเปนระยะๆ

๖๙ พุทธทาสภิกขุ, “ธัมมิกเศรษฐศาสตร”, ใน ธัมมิกเศรษฐศาสตร : ปรัชญาเศรษฐศาสตรสังคมของ
ชาวพุทธ.หนา ๑-๒.

๗๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๒.



๒๒

๒.๒.๓ เปาหมายของการมีสันติภาพ
จากการมองปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพดังท่ีกลาวมาขางตน พบวาทานพุทธ

ทาสภิกขุตั้งใจแรงกลาท่ีจะเปนสวนหนึ่งท่ีทําใหสังคมโลกมีสันติภาพท่ีถาวรและแทจริงข้ึนมาได
สะทอนใหเห็นจากสํานึกรับผิดชอบตอความเสื่อมและความเจริญของสังคมโดยตรงตามปณิธาน ๓
ประการดังกลาวมานั้นดวย๗๑ ทานไดตั้งเปาหมายไว ๓ ระดับ  คือ

๑) กระตุนใหโลกตระหนักเห็นความสําคัญของสันติภาพ
การเกิดข้ึนขององคการสหประชาชาติ (UN) เพราะปรารถนาใหโลกมีสันติภาพและรักษา

สันติภาพไว สังคมโลกวิกฤติท้ังเจตนาและไมเจตนา ทานพุทธทาสภิกขุจึงมองโลกโดยภาพรวมวาไร
สันติภาพ เพราะเห็นมีวิกฤติชัดเจนหลายดาน เชน วิกฤติเศรษฐกิจ การเมือง การปกครอง สังคม
สิ่งแวดลอม จนเกิดความทุกขยากลําบากและวิตกกังวลแกมนุษยและสังคมโลกปจจุบัน๗๒

ทานพุทธทาสภิกขุมองวา วิถีท่ีจะชวยบรรเทาวิกฤตการณตาง ๆ ใหนอยลงจนหมดสิ้นไป
ไดนั้นมนุษยและสังคมจะตองเห็นความสําคัญของสันติภาพมากยิ่งข้ึน โดยการหันมาพิจารณา
ปรึกษาหารือกันวาจะทําอยางไร เพ่ือใหสังคมโลกเกิดสันติภาพท่ีถาวรและแทจริงสามารถหลุดพนไป
จากวิกฤตการณอันไมพึงปรารถนาตาง ๆ ได ดังท่ีทานกลาวไววา “โลกมันไรสันติภาพมากข้ึน ๆ จน
เราจะตองพิจารณากันแลว คือตองมาพูกัน พิจารณากัน ปรึกษาหารือกัน จะประพฤติกระทําอยางไร
ดี จึงจะรอดไปจากอันตรายอันนี้”๗๓ ดังนั้น การสอนเรื่องสันติภาพของทานพุทธทาสภิกขุจึงมี
จุดมุงหมายสําคัญประการแรก คือ ใหมนุษยและสังคมตระหนักเห็นความสําคัญของสันติภาพวามี
ความสําคัญตอสรรพชีวิต ตลอดถึงโลกและจักรวาล ดังท่ีทานกลาวไววา ถาทุก ๆ โลกมีสันติภาพ
สากลจักวาลก็มีสันติภาพไมวาจะในระดับไหน ลวนแตตองการสันติภาพท้ังสิ้น๗๔

๒) ใหความรวมมือรวมใจกันสรางสรรคสันติภาพ
ทานพุทธทาสภิกขุมองวาบุคคลเพียงคนเดียวไมอาจสรางสันติภาพใหเกิดข้ึนในสังคมโลก

มนุษยได หากแตตองอาศัยความรวมมือรวมแรงรวมใจจากมนุษยทุกคนในโลก๗๕ ความรวมมือรวม
ใจกันสรางสรรคสันติภาพจึงเปนจุดมุงหมายประการหนึ่งของการสอนเรื่องสันติภาพของทานพุทธทาส
ภิกขุนี้จะเกิดข้ึนได จําเปนตองอาศัยการชวยกันปรับปรุงจิตใจของมนุษยแตละคนใหดีใหถูกตอง ดวย
การเริ่มตนจากจิตใจของปจเจกบุคคลแตละคนกอน๗๖ การปรับปรุงจิตใจของบุคคลแตละคนเพ่ือให
เกิดความรวมมือรวมใจกันสรางสรรคสันติภาพนั้น ทานพุทธทาสภิกขุไดเสนอเงื่อนไขท่ีสําคัญแกบุคคล
และสังคมไวคือ การทําลายความเห็นแกตัว เนื่องจากความเห็นแกตัวเปนกําแพงท่ีขวางก้ันมิใหมนุษย
เกิดความรวมมือรวมใจกันได และมักจะกอใหเกิดความขัดแยงและความรุนแรงตามมา ถามนุษยทุก
คนทําลายความเห็นแกตัวเสียได มนุษยทุกคนก็จะรักกันและกัน และสามารถใหความรวมมือ

๗๑ รัญจวน  อินทรกําแหง, ทานอาจารยพุทธทาสในฐานะครู, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิ
โกมลคมีทอง, ๒๕๓๘), หนา ๔๗.

๗๒ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๗.
๗๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐.
๗๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒.
๗๕ พุทธทาสภิกขุ, เทคนิคของการมธีรรมะ, หนา ๑๔.
๗๖ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๒๘๐.



๒๓

ชวยเหลือกันและกันไดดังท่ีทานพุทธทาสภิกขุกลาววา “เม่ือคนในโลกไมมีความเห็นแกตัวแลว เขาก็
จะรักผูอ่ืนได เขาก็จะชวยเหลือกันได ไปเอาเปรียบกันอยางเลือดเย็น เหมือนอยางท่ีกําลังมีอยูท่ัวไป
ในโลกนี้”๗๗

ดังนั้น ความรวมมือรวมใจกันสรางสรรคสันติภาพจึงเปนจุดมุงหมายประการหนึ่งในการ
สอนเรื่องสันติภาพของทานพุทธทาสภิกขุ

๓) หันมาสงเสริมศีลธรรมทางศาสนา
ทานพุทธทาสภิกขุมองวาศีลธรรมเปนเรื่องสําคัญกวาเรื่องใด๗๘ เพราะความสงบสุขหรือ

ความทุกขเดือดรอนในสังคมแสดงใหเห็นวามนุษยไรศีลธรรม๗๙ ยิ่งมนุษยโลกปจจุบันท่ีกําลังใชชีวิต
อยางไรศีลธรรมและปลอยจิตใจใหไหลไปตามกระแสวัตถุนิยม กอใหสังคมวิกฤตเดือดรอนวุนวาย เพ่ือ
ความสงบสุขของมนุษยและสังคม ศีลธรรมจึงกลายเปนหัวใจสําคัญท่ีจะตองศึกษาปฏิบัติใหเขาใจจน
เกิดผล คือ นําศีลธรรมกลับมาสูวิถีชีวิตมนุษยดังเดิม๘๐

ดังนั้น ในภาพรวมจึงเห็นไดวาทานพุทธทาสภิกขุ ไดกระตุนใหทุกกิจกรรมชวยสงเสริม
ศีลธรรมหรือตั้งอยูบนฐานของศีลธรรมเพ่ือใหมวลมนุษยไดสรางสังคมโลกใหเกิดสันติภาพท่ีถาวรโดย
นําพามนุษยใหมีศีลธรรมทางกายวาจาใจคือ กายวาจาไมเบียดเบียนผูอ่ืน จิตปกติมีสมาธิ ตั้งม่ันไม
หวั่นไหว และศีลธรรมทางทิฏฐิคือความคิดเห็นท่ีถูกตอง๘๑ ทานเสนอไดเสนอแนวคิดวาควรเริ่มตน
สงเสริมปลูกฝงตั้งแตระดับเยาวชนคนหนุมสาว ทานมองวา“ศีลธรรมของยุวชนคือสันติภาพของ
โลก”๘๒ เพราะเยาวชนคือผูสรางโลกของเราในอนาคต๘๓

ทานพุทธทาสภิกขุเรียกรองใหศีลธรรมกลับมา ถาศีลธรรมไมกลับมาโลกจะพินาศ ดังบท
ประพันธท่ีทานไดประพันธไวดังนี้

ถาศีลธรรมไมกลับมาโลกาวนิาศ มนุษยชาติเลวรายกวาเดรัจฉาน
มัวหลงเรื่องกินกามเกียรติเกลียดนิพพาน ลวนดื้อดานไมเหนี่ยวรั้งบังคับใจ
อาชญากรรมเกิดกระหน่ําลงในโลก มีเลือดโชกแดงฉานแลวซานไหล
เพราะบากินบากามทรามเกินไป บาเกียรติก็พอไมไดใหเมาตน
อยากครองเมืองครองโลกโยกกันใหญ ไมมีใครเมตตาใครใหสับสน
ขอศีลธรรมไดกลับมาพาหมูคน ใหผานพนวิกฤตการณทันเวลาฯ๘๔

๗๗ พุทธทาสภิกขุ, เทคนิคของการมธีรรมะ, หนา ๒๙.
๗๘ พุทธทาสภิกขุ,ศีลธรรมกับมนุษยโลก,พิมพครั้งท่ี ๒,(สุราษฎรธานี :ธรรมทานมลูนิธิ,๒๕๓๘),หนา

๑-๒.
๗๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๘.
๘๐ พุทธทาสภิกขุ, การกลับมาแหงศีลธรรม, หนา ๙.
๘๑ พุทธทาสภิกขุ,ศีลธรรมกับมนุษยโลก,,หนา ๑๒-๑๓.
๘๒ รัญจวน  อินทรกําแหง, ทานอาจารยพุทธทาสในฐานะครู, หนา ๔๗-๔๘.
๘๓ พุทธทาสภิกขุ,เยาวชนกับศีลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๒, (สรุาษฎรธานี :ธรรมทานมลูนิธิ,๒๕๓๗),หนา ๔.
๘๔ พุทธทาสภิกขุ, บทกวีของพุทธทาสภิกข,ุ หนา ๘๓.



๒๔

ทานพุทธทาสภิกขุเห็นวาสังคมโลกจําเปนตองมีธรรมะเปนเครื่องประคับประคองให
เปนไปในทางท่ีถูกตองหรือทางท่ีดี๘๕ ระบบเศรษฐกิจ ระบบการอยูรวมกัน ระบบการเมือง ระบบการ
ปกครอง ระบบการศึกษา เปนตน ทุกระบบตองมีศีลธรรมนําพา หากปลอยใหสังคมโลกไปตาม
ความรูสึกของโลกโดยไมมีธรรมะเปนเครื่องประคับประคองก็จะเปนอันตรายตอสังคมโลก ดังนั้น การ
สอนเรื่องสันติภาพของทานพุทธทาสภิกขุจึงเปนสิ่งท่ีกระตุนใหมนุษยและสังคมท่ีตองการสันติภาพ
ตองมีศีลธรรมทางศาสนาในจิตใจของตน เม่ือเกิดมีระบบศีลธรรมในชีวิตตนเองแลวจึงจะเห็น
สันติภาพและสันติสุขหรือความสุขสงบในชีวิตประจําวันท่ีไมตองเบียดเบียนใครและไมถูกเบียดเบียน
เพราะไดสัมผัสเองในชีวิต  จากนั้นจะมองเห็นความสําคัญของการมีสันติภาพแลวเกิดจิตสํานึกรวมใน
การกระตุนสงเสริมใหเกิดความรวมมือรวมใจขยายวงกวางหรือแผขยายสันติภาพออกไปสูมนุษย
สัตว  สังคม โลก จนถึงจักรวาลในท่ีสุด

๒.๒.๔ แนวทางการสรางสันติภาพ
ทานพุทธทาสภิกขุมองวาสันติภาพควรเปนสิ่งท่ีมนุษยและสังคมโลกทุกระดับพึงปรารถนา

และตองการใหเกิดข้ึน และวิธีท่ีจะชวยใหมนุษยและสังคมสรางสรรคสันติภาพเกิดข้ึนได จําเปนตอง
สรางข้ึนมาท้ัง ๒ ระดับ คือ ระดับปจเจกบุคคลกับระดับสังคม มีรายละเอียดดังนี้

๑). แนวทางการสรางสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล
ควรสงเสริมใหบุคคลมีการศึกษาดีหรือถูกตองสมบูรณ ไมเปนการศึกษาแบบสุนักหางดวน

คือ ตองมความรูท้ังดานวิชาชีพและมีความรูดานศีลธรรมหรือธรรมะสําหรับความเปนมนุษยท่ีถูกตอง
หรือสมบูรณดวย๘๖ สงเสริมใหบุคคลมีสุขภาพอนามัยดีหรือถูกตองท้ังทางกาย ทางจิต และทาง
สติปญญา สุขภาพอนามัยดีทางกายคือรางกายไมมีโรคภัยไขเจ็บเบียดเบียน พรอมท่ีจะเปนท่ีตั้งของ
จิต สุขภาพอนามัยดีทางจิตคือจิตปรกติไมเปนคนวิกลจริต ไมตกเปนทาสของกิเลส พรอมท่ีจะเปน
ท่ีตั้งของสติปญญา และสุขภาพอนามัยดีทางสติปญญาคือไมมีความเห็นผิด เขาใจผิด เชื่อผิด และไม
เปนทาสของกิเลส พรอมสําหรับจะแกปญหาทุกอยางใหลุลวงไปดวยดี๘๗ สงเสริมใหบุคคลมี
ครอบครัวท่ีดีหรือถูกตอง หรือไมมีปญหาครอบครัว คือ มีความเปนอยูท่ีถูกตองตอกันและกันตาม
หลักธรรมะเรื่องทิศ ๖ ไดแก ทิศขางหนาคือบิดามารดา ทิศขางหลังคือลูกลาน ทิศขางซายคือมิตร
สหาย ทิศขางขวาคือครูบาอาจารย ทิศขางบนคือผูมีอํานาจ ผูบังคับบัญชา พระมหากษัตริย สมณะ
พระสงฆ ทิศขางลางคือคนท่ีอยูใตบังคับบัญชา คนยากจน คนใช คนกรรมกร๘๘ สงเสริมใหบุคคลมี
ระบบเศรษฐกิจท่ีดี คือ เปนบุคคลท่ีไมยากจน ไมเดือดรอน มีระบบเศรษฐกิจท่ีเรียกวากินอยูพอดี
เทาท่ีจะใหสําเรจ็ประโยชนในการเปนอยู แลวทําหนาท่ีไดมากมาย ถามีเหลือก็ใชไปเพ่ือประโยชนของ
สังคมหรือสาธารณประโยชน๘๙ สงเสริมใหบุคคลรูจักธรรมะดี  จนรูวาธรรมะคือหนาท่ีท่ีถูกตองของ
มนุษย หนาท่ีแบงออกเปน ๒ ชั้น ไดแก หนาท่ีชั้นท่ีหนึ่งพ้ืนฐานท่ัวไปคือหนาท่ีท่ีถูกตองของมนุษย
หนาท่ีชีวิตรอดอยูได เปนหนาท่ีระดับโลกิยะ และหนาท่ีชั้นท่ีสองคือใหรอดจากความทุกข ความบีบ
ค้ันของโลก เปนหนาท่ีระดับโลกุตตระ ดังนั้น แมวาบุคคลจะมีหนาท่ีอยางโลกิยะ ใหรอดชีวิตอยูไดใน

๘๕ พุทธทาสภิกขุ, เทคนิคของการมธีรรมะ, หนา ๓๐.
๘๖ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๓๘๖-๓๘๘.
๘๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๘๘-๓๙๐.
๘๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๙๐-๓๙๒.
๘๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๙๒-๓๙๕.



๒๕

โลก แตตองมีชีวิตอยางโลกุตตระคือมีหนาท่ีไมใหเรื่องโลก ๆ ความเห็นแกตัวกูของกูมาครอบงําทําให
เปนทุกขได๙๐ สงเสริมใหบุคคลเปนคนไมเห็นแกตัว คือ รักผูอ่ืน เพราะนําหลักธรรมะสูงสุดมาใชคือ
ทุกคนเปนเพ่ือน เกิด แก เจ็บ ตาย ดวยกัน เรามีปญหาคือความทุกขอยางเดียวกัน คือ เกิด แก เจ็บ
ตาย อยางเดียวกัน แลวเราจะเบียดเบียนกันทําไม เราจะเอาเปรียบกันทําไม เราจะรังเกียจกันทําไม
เราจึงรักผูอ่ืน๙๑ สงเสริมใหบุคคลมีศีลธรรม คือ มีการคิด การพูด การกระทําท่ีเปนไปเพ่ือใหเกิดความ
ปรกติ ความสงบสุขหรือสันติภาพ แตไมกอใหเกิดปญหาโกลาหลวุนวายวิกฤตการณใด ๆ ท่ีตรงกัน
ขาม๙๒ สงเสริมใหบุคคลมีสัมมาทิฏฐิ คือ ความคิด ความเห็น ความเชื่อ ความรู ท่ีถูกตอง ยอมจะ
กอใหเกิดการคิด การพูด และการกระทําท่ีถูกตองตามไปดวย สัมมาทิฏฐิจึงเปนความรูท่ีเปนรากฐาน
ของศีลธรรม๙๓ และสงเสริมใหบุคคลเปนคนมีชีวิตเย็น ชีวิตเย็นนี้มี ๒ แบบ คือ ชีวิตเย็นอยางผูมี
กิเลส แกกิเลสไมเกิดข้ึน เพราะสามารถควบคุมไวได เรียกวา “ชีวิตเย็นแบบชาวโลก” และ “ชีวิตเย็น
อยางผูไมมีกิเลส” คือแบบพระอรหันต เพราะหมดกิเลสโดยสิ้นเชิงแลว ไมมีกิเลสเกิดข้ึนอีก๙๔

๒) แนวทางการสรางสันติภาพในระดับสังคม
ควรสงเสริมใหสังคมมีระบบเศรษฐกิจท่ีถูกตอง ซึ่งทานพุทธทาสภิกขุเรียกวา “ธัมมิก

สังคมนิยม”๙๕ กลาวคือ ระบบท่ีคนร่ํารวยกับคนยากจนอยูรวมกันได โดยการรวมมือกันทําประโยชน
เพ่ือสวนรวม การดําเนินกิจกรรมทางเศรษฐกิจไมทําลายทรัพยากรธรรมชาติ แตกลับทะนุบํารุง
สงเสริมรักษาทรัพยากรของธรรมชาติ และทําสิ่งท่ีมีคานอยใหมีคามาก หรือทําสิ่งท่ีไมมีคาให
กลายเปนของมีคา และเปนระบบเศรษฐกิจท่ีจัดการใหมนุษยไดรับประโยชนสูงสุดทางจิตวิญญาณคือ
บรรลุมรรคผลนิพพาน๙๖ สงเสริมใหสังคมมีระบบการอยูรวมกันอยางถูกตอง กลาวคือ มนุษยทุกคน
ไมวาจะเปนคนร่ํารวยหรือคนยากจนก็ตาม ตางก็พ่ึงพาอาศัยกันและกันได โดยมีหลักธรรมเปน
พ้ืนฐานทางจิตใจคือมีความรูสึกวาทุกคนเปนเพ่ือนเกิด แก เจ็บ ตาย ดวยกันท้ังสิ้น๙๗ สงเสริมให
สังคมมีระบบการเมืองท่ีถูกตอง กลาวคือ ระบบท่ีทําใหอยูกันอยางผาสุก โดยไมตองใชศาสตรา โดยไม
ตองใชอาชญา และระบบการเมืองชั่งประกอบดวยองคประกอบตาง ๆ เชน รัฐบาล การบริหาร ตุลา
การ นิติบัญญัติ รัฐสภาพ พรรคการเมือง เปนตน จะตองมีศีลธรรมคือความถูกตองเปนหลักในการ
ปฏิบัติท้ังนักการเมืองและประชาชน๙๘ สงเสริมใหสังคมมีระบบการปกครองท่ีถูกตอง กลาวคือ
ระบบการปกครองท้ังหลายท่ีมีอยูไมวาจะเปนระบบใดก็ตาม ตองถือเอาธรรมะคือความถูกตองเปน
ใหญ มีความถูกตองเปนหลัก โดยท่ีผูปกครองและผูถูกปกครองก็ตองมีธรรมะ มีศีลธรรม คือ ไมเห็น
แกตัว แตเห็นแกธรรมะ๙๙ สงเสริมใหสังคมมีระบบศีลธรรมและศาสนาท่ีถูกตอง ศีลธรรมท่ีถูกตองคือ
ศีลธรรมท่ีเปนไปตามหลักของศาสนาท่ีถูกตอง เพราะศีลธรรมเปนผลผลิตท่ีออกมาจากหลักเกณฑ

๙๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๙๕-๓๙๙.
๙๑ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๙๙.
๙๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๐๐.
๙๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๐๑.
๙๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๐๒-๔๐๓.
๙๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๐๕.
๙๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๐๖.
๙๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๐๗-๔๑๐.
๙๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๑๐-๔๑๑.
๙๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๑๒-๔๑๓.



๒๖

ของศาสนา เพราะฉะนั้นศาสนาจะตองเปนระบบท่ีถูกตองดวย ศาสนาท่ีถูกตองจึงหมายถึง ศาสนาท่ี
มนุษยสามารถนํามาปฏิบัติไดอยางถูกตอง เพ่ือใหบรรลจุุดมุงหมายท่ีถูกตองคือสันติภาพแกมนุษย๑๐๐

สงเสริมใหสังคมมีระบบการศึกษาท่ีถูกตอง ไมเปนการศึกษาชยนิดสุนัขหางดวน กลาวคือ การศึกษา
จะตองสอนใหคนมีท้ังความรูความสามารถท้ังดานวิชาการและการประกอบอาชีพไดอยางถูกตอง มี
ศีลธรรม เหมาะสมแกความเปนมนุษย สามารถพัฒนามนุษยใหเปนผูท่ีมีจิตใจสูงคือทํามนุษยใหเปน
มนุษยท่ีมีความเปนมนุษยท่ีสมบูรณ คือ เปนบุตรท่ีดีของบิดามารดา เปนศิษยท่ีดีของครูบาอาจารย
เปนเพ่ือนท่ีดีของเพ่ือน เปนพลเมืองท่ีดีของประเทศชาติเปนสาวกท่ีดีของศาสนา๑๐๑ และสงเสริมให
สังคมมีระบบนิเวศวิทยาท่ีถูกตอง ในท่ีนี้ ไมไดหมายถึงระบบการกําจัดมลภาวะเทานั้น แตมี
ความหมายกวางไปจนถึงวิทยาการสําหรับการเปนอยูทุกแขนง ทุกทิศทาง ทุกระดับท่ีถูกตอง โดยการ
ดําเนินการใหมีลักษณะพอดี และสามารถควบคุมใหมีความเรียบรอย มีความสงบสันติสุขได เรียกวา
นิเวศวิทยาท่ีถูกตอง เหมาะสมแกความมีสันติภาพ๑๐๒

สรุปไดวา แนวทางสงเสริมสันติภาพในแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุดังท่ีกลาวมานี้ไดแก
การสงเสริมใหปจเจกบุคคลและสังคมมีธรรมะคือความถูกตอง ยึดเอาความถูกตองเปนใหญและเปน
หลักการสําคัญในการประพฤติปฏิบัติหรือดําเนินกิจกรรมตาง ๆ ทางเศรษฐกิจ การเมือง สังคม การ
ปกครอง ศาสนา การศึกษา และนิเวศวิทยา หากสงเสริมตามแนวทางดังท่ีกลาวในเบื้องตนใหเปนไป
พรอมๆ กันท้ังสวนปจเจกบุคคลและสวนสังคม สันติภาพก็จะเกิดข้ึนแกสังคมโลก๑๐๓

จากการศึกษาสันติภาพแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุทําใหเราไดทราบถึงความหมายของ
คําวาสันติภาพตามแนวคิดของทานท่ีครอบคลุมถึงดานตางๆ ท้ังทางสังคม การเมือง เศรษฐกิจ วัตถุ
และจิตใจ ไดทราบถึงท่ีมาของแนวคิดเรื่องสันติภาพของทานวามาจากการศึกษา จากปรากฏการณ
ทางสังคม การเมือง เศรษฐกิจ และจากปณิธานชีวิตของทานทําใหทราบถึงจุดมุงหมายของการสอน
เรื่องสันติภาพทานวามีจุดมุงหมาย ๓ ประการคือ การตระหนักถึงความสําคัญของสันติภาพ ความ
รวมมือรวมใจกันสรางสรรคสันติภาพ และการสงเสริมศีลธรรม และทําใหทราบถึงแนวทางการ
สงเสริมสันติภาพในแนวคิดของทานท้ังสวนปจเจกบุคคลและสวนสังคม

ดวยปณิธานชีวิตท่ีเปนอุดมคติท่ีหยั่งรากลึกลงแลวนี้ทําใหทานสนใจใฝหาความรูทาง
ธรรมะตลอดเวลาไมเฉพาะแตพระพุทธศาสนาฝายเถรวาทหรือหินยานแตครอบคลุมไปถึง
พระพุทธศาสนา แบบมหายานและศาสนาอ่ืน เชน คริสต อิสลาม ฮินดู สิกข เปนตน จากความรอบรู
ท่ีกวางขวางและลึกซึ้งนี้เอง ทําใหทานสามารถประยุกต วิธีการสอนและปฏิบัติธรรมะไดอยาง
หลากหลาย ใหคนไดเลือกปฏิบัติ ใหสอดคลองกับพ้ืนความรูและอุปนิสัยของตนได โดยไมจํากัดชนชั้น
เชื้อชาติและศาสนา เพราะทานเชื่อวา มนุษยทุกคนก็คือ เพ่ือน รวม เกิด แก เจ็บ ตาย ดวยกันหมด
ท้ังสิ้น และหัวใจของทุกศาสนาก็เหมือนกันหมดคือตองการใหคนพนทุกข เพราะฉะนั้นทานจึงไดตั้ง
ปณิธานในชีวิตไว ๓ ขอ คือ ๑.ใหพุทธศาสนิกชนหรือศาสนิกแหงศาสนาใดก็ตามเขาถึง ความหมาย
อันลึกซึ้ง ท่ีสุดแหงศาสนาของตน หรือพยายามทําตนใหเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน ๒.ทําความ
เขาใจอันดีระหวางศาสนาหรือพยายามทําความเขาใจระหวางศาสนา ๓.ดึงเพ่ือนมนุษยใหออกมาเสีย

๑๐๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๑๓-๔๑๖.
๑๐๑ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๑๖-๔๑๗.
๑๐๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๑๓.
๑๐๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๑๓.



๒๗

จากวัตถุนิยม หรือพยายามชวยกันถอนตัวออกจากอํานาจของวัตถุนิยม หันมาสนใจมนุษยธรรมและ
ศีลธรรมมากข้ึน
๒.๓ สรุป

จากการวิจัยในประเด็นท่ีเก่ียวของกับแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของทานพุทธทาส
ภิกขุในประเด็นนิยามความหมาย ปญหาการและสาเหตุของการขาดสันติภาพ  เปาหมายของการมี
สันติภาพ และแนวทางสรางสันติภาพใหเกิดข้ึน

สรุปไดวา ในแงของนิยามและความหมายสันติภาพในทัศนะของทานพุทธทาสภิกขุนั้น
ทานหมายถึง สันติภาพท่ีมีความจําเปนตองเกิดจากความสงบสุขในจิตใจ วิญญาณ และสติปญญา เกิด
จากการพัฒนาจิตใจไมตกเปนทาสของวัตถุ ไมเห็นแกตัวในระดับจิตใจของปจเจกชนเสียกอน แลว
ขยายครอบคลุมออกไปถึงสังคม การเมือง เศรษฐกิจ และวัตถุ ในดานสังคมจะตองมีมนุษยธรรม มี
มิตรภาพตอกัน มีศีล ๕ ในทุกกิจกรรม มีความสงบสุขในโลกอุดมคติ ดานการเมือง สันติภาพ
หมายถึง ความสงบสุขหรือความผาสุกอันเกิดจากระบบการเมืองท่ีมีธรรมะท่ีเรียกวา“ธัมมิกสังคม
นิยม”เปนระบบท่ีเนนประโยชนของสังคมมากกวาประโยชนสวนบุคคล เปนระบบท่ีไมใชความรุนแรง
ท้ังปวง เนื่องจากมีธรรมะเปนพ้ืนฐาน ดานวัตถุหรือเศรษฐกิจ สันติภาพหมายถึงความสงบสุขท่ีเกิด
จากการดําเนินกิจกรรมทางเศรษฐกิจอยางมีศีลธรรมและมีความรักตอเพ่ือนมนุษยในฐานะเปนเพ่ือน
รวมเกิด แก เจ็บ ตายดวยกัน จัดระบบเศรษฐกิจในสังคมและในธรรมชาติสิ่งแวดลอมใหเปนธรรมท่ี
ทําใหคนรวยและคนจนอยูรวมกันไดอยางสมดุล ธรรมชาติท้ังหลายท่ีอยูในสภาวะปกติไมถูกทําลาย
และดําเนินไปตามหนาท่ีของมัน ดานจิตใจทานมองวามนุษยเปนไดท้ังผูสรางและผูทําลาย
สันติภาพของโลกเนื่องจากชีวิตมนุษยนอกจากจะมีรางกายท่ีเปนรูปธรรมแลว ยังมีจิตใจท่ีเปน
นามธรรมดวย คําวา“จิตใจ”ยังหมายถึงวิญญาณและสติปญญาเพราะโลกอยูกับมนุษยและมนุษยก็
อยูกับโลก โลกจะเปนอยางไรก็แลวแตมนุษย หรือแลวแตจิตใจของมนุษย จิตใจมนุษยนี้สําคัญ เปน
ตนตอของความเปลี่ยนแปลงท้ังปวง จะสันติภาพหรือจะวิกฤตการณข้ึนอยูกับจิตใจของมนุษย เพราะ
โลกและสัตวโลกอันจิตยอมนําไป หากจิตใจมนุษยมีสันติภาพคือสงบสุขในจิตใจ จิตวิญญาณ
สติปญญา พัฒนาจิตใจและพัฒนายกระดับความอยากใหสูงละเอียดข้ึนจนไมตกเปนทาสวัตถุ ไมเห็น
แกตวั จนในท่ีสุดไมมีกิเลสอาสวะอยูในจิตใจนั่นก็คือนิพพานเปนความสงบสุขในสวนจิตใจ ทางจิต
วิญญาณ ทางสติปญญาท่ีเปนตนตอของความถูกตองท้ังปวง เปนสันติภาพในทางวิญญาณ สันติภาพ
ของสติปญญา

ในแงของปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพนั้น เกิดจากการพัฒนาสังคมท่ีผิดพลาด
ท้ังในดานการศึกษา สังคม การเมือง และเศรษฐกิจ รวมไปถึงลัทธิความเชื่อทางศาสนาท่ีผิดเพ้ียนไป
จากแกนแทของคําสอนทางศาสนาดวยการตีความคําสอนมารับใชวัตถุนิยมหรือความรุนแรง  จึง
นํามาสูการตั้งปณิธาน ๓ ประการท่ีตั้งไวแลวสันติภาพยอมมีแนนอน ๑. การทําใหทุกคนเขาถึงหัวใจ
แหงศาสนาของตน ๆ ขอนี้มันทําลายความเห็นแกตัว ซึ่งเปนศัตรูของสันติภาพ ความเห็นแกตัวหมด
ไปแลว สันติภาพไมมีศัตรู มันก็เจริญงอกงาม ใหทุกคนเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน ๒. ทําความ
เขาใจระหวางศาสนาตางๆ กัน ใหเขาใจกัน ใหรวมมือกัน สันติภาพมันก็มีไดโดยงาย เร็วข้ึน มากข้ึน
๓. ออกมาเสียจากอํานาจของวัตถุนิยมนี้ยิ่งสําคัญท่ีสุด คนไมเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน เพราะมัน
ไปบาไปหลงวัตถุนิยม แลวคนทําความรวมมือกันแมในระหวางศาสนาไมได เพราะวาไปหลงในวัตถุ
นิยม ถาไมหลงในวัตถุนิยมแลว มันงายนิดเดียว ท่ีจะทําความเขาใจกันระหวางบุคคลหรือระหวาง



๒๘

ศาสนา ถาไมหลงในตัววัตถุนิยมแลว มันงายนิดเดียวท่ีจะทําความเขาใจกันระหวางบุคคลหรือศาสนา
เอาละ ก็สามารถท่ีจะเขาลึกถึงหัวใจอันแทจริงของศาสนาของตน คือความหลุดพน หลุดพนจากโลก

ทานไดนําความรูจากการสังเกตศึกษาวิเคราะหสังคม การเมืองการปกครอง วัตถุ
เศรษฐกิจ ศาสนาและจิตใจนิสัยของคนในสังคม โดยบูรณาการหลักไตรสิกขาในพระพุทธศาสนาเปน
พ้ืนฐานสําคัญ ทําใหเห็นความรับผิดชอบตอสังคมเพ่ือใหเกิดสันติภาพท้ังภายในภายนอก ท้ังใน
สังคมไทยและท่ัวโลก ทานมีเปาหมายในการสอนเรื่องสันติภาพ ๓ ประการ คือ ๑).ใหชาวโลกมี
ความตระหนักรวมกันถึงความสําคัญของสันติภาพ ๒).ใหชาวโลกมีความรวมมือรวมใจกันสรางสรรค
สันติภาพใหเกิดมีข้ึน และ ๓). ใหเกิดกระบวนการสงเสริมศีลธรรมอยางจริงจังและตอเนื่อง

ยิ่งไปกวานั้น  ทานยังไดวางแนวทางในการสรางเสริมสันติภาพ ไว ๒ แนวทาง คือ
๑.แนวทางสงเสริมสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล ดวยการสงเสริมใหบุคคลมีการศึกษาดีหรือ
ถูกตองสมบูรณ สงเสริมใหบุคคลมีสุขภาพอนามัยดีหรือถูกตองท้ังทางกาย ทางจิต และทาง
สติปญญา สงเสริมใหบุคคลมีครอบครัวท่ีดีหรือถูกตอง  สงเสริมใหบุคคลมีระบบเศรษฐกิจท่ีดี สงเสริม
ใหบุคคลรูจักธรรมะดี  สงเสริมใหบุคคลเปนคนไมเห็นแกตัว สงเสริมใหบุคคลมีศีลธรรม สงเสริมให
บุคคลมีสัมมาทิฏฐิ และสงเสริมใหบุคคลเปนคนมีชีวิตสุขสงบรมเย็น ๒.แนวทางสงเสริมสันติภาพใน
ระดับสังคม ดวยการสงเสริมใหสังคมมีระบบเศรษฐกิจท่ีถูกตอง เปน“ธัมมิกสังคมนิยม” สงเสริม
ใหสังคมมีระบบการอยูรวมกันอยางถูกตอง สงเสริมใหสังคมมีระบบการเมืองท่ีถูกตอง สงเสริมให
สังคมมีระบบการปกครองท่ีถูกตอง สงเสริมใหสังคมมีระบบศีลธรรมและศาสนาท่ีถูกตอง สงเสริม
ใหสังคมมีระบบการศึกษาท่ีถูกตอง และสงเสริมใหสังคมมีระบบนิเวศวิทยาท่ีถูกตอง

จากการศึกษาสันติภาพตามแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุทําใหเราไดทราบถึงความหมาย
ของคําวาสันติภาพตามแนวคิดของทานท่ีครอบคลุมถึงดานตางๆ ท้ังทางสังคม การเมือง เศรษฐกิจ
วัตถุ และจิตใจ ไดทราบถึงท่ีมาของแนวคิดเรื่องสันติภาพของทานวามาจากการศึกษา จาก
ปรากฏการณทางสังคม การเมือง เศรษฐกิจ และจากปณิธานชีวิตของทานทําใหทราบถึงจุดมุงหมาย
ของการสอนเรื่องสันติภาพทานวามีจุดมุงหมาย ๓ ประการคือ การตระหนักถึงความสําคัญของ
สันติภาพ ความรวมมือรวมใจกันสรางสรรคสันติภาพ และการสงเสริมศีลธรรม และทําใหทราบถึง
แนวทางการสงเสริมสนัติภาพในแนวคิดของทานท้ังสวนปจเจกบุคคลและสวนสังคม



บทที่ ๓
แนวคิดเร่ืองสันติภาพในทัศนะของซัยยิด กุฏบ

๓.๑ ประวัติยอและผลงานของซัยยิด กุฏบ
๑.ซัยยิด กุฏบในวัยเยาว๑

ซัยยิด กุฏบ เกิดเม่ือวันท่ี ๙ ตุลาคม ค.ศ. ๑๙๐๖ ในหมูบาน มูชา(Musha) หรือ มูชะฮฺ
(Mushah) ซึ่งเปนหมูบานเล็ก ๆ ท่ีไมคอยมีใครรูจัก อยูในแควน อัสยูฏ (Asyut) อียิปตตอนบน หาง
จากกรุงไคโรไปทางตอนไตประมาณ ๓๗๕ กิโลเมตร มูชาเปนหมูบานท่ีอุดมสมบูรณถาเปรียบเทียบ
กับหมูบานอ่ืนๆ ท่ีอยูใกลเคียง ชาวบานในหมูบานนี้มีความเชื่อในสิ่งไรสาระคือเชื่อกันวามีชายคนหนึ่ง
ชื่อวา อันนาบีบ(al-nabib)เปนผูวิเศษ มีไมเทาท่ีทําจากตนอินทผาลัมท่ีเขาไดจากสวรรคใครท่ีถูกตี
ดวยไมเทานี้จะหายจากโรคภัยไขเจ็บ สามารถติดตอกับภูตผีปศาจ และสามารถพบกับผูวิเศษบนยอด
เขาสูงเพ่ือสังเกตความเปนไปของจักรวาลได เรื่องราวไรสาระเหลานี้บางครั้งก็มีผลตอความรูสึกของ
ซัยยิด กุฏบในวัยเด็ก

บรรพบุรุษของซัยยิด กุฏบ เปนชาวอินเดีย ซึ่งเดินทางไปประกอบพิธีหัจญท่ีนครมักกะฮฺ
หลังจากนั้นไดเดินทางไปยังประเทศอียิปตตอนบนและมีความพอใจในหมูบานมูชา จึงไดปกหลักอยูใน
หมูบานนี้ บิดาของซัยยิด กุฏบชื่อ อิบรอฮีม ฮูซัยน ชาติลีย(lbrahim Husain Shatili) เปนชาวนาท่ีมี
ความศรัทธาม่ันคงตออิสลามอยางจริงจังในการปฏิบัติศาสนกิจ นอกจากนี้เขายังเปนสมาชิกทหาร
แหงชาติดวย จึงนับวาเขาเปนผูนําหมูบานคนหนึ่ง สวนมารดาของซัยยิด กุฏบ ชื่อ วาฟาติมะฮฺ นางมา
จากครอบครัว ซึ่งเปนท่ีรูจักในสังคม เปนท่ีผูมีความเชื่อม่ันอยางม่ันคงตอศาสนาอิสลามและศรัทธา
ในอัล-กุรอานอยางแทจริง นางยังปรารถนาท่ีจะเห็นบุตรของนางไดทองจําคัมภีรอัล-กุรอานได นาง
เลี้ยงดูซัยยิด กุฏบและพ่ีนองคนอ่ืน ๆ เปนอยางดี

ซัยยิด กุฏบมีพ่ีนองท้ังหมด ๔ คน๒

คนท่ี ๑ คือ นะฟซะฮฺ มีอายุมากกวาซัยยิด กุฏบ ๓ ป นางมิไดมีสวนรวมกับซัยยิด กุฏบ
ในดานวรรณกรรมหรือดานความคิดเหมือนพ่ีนองคนอ่ืนๆ

คนท่ี ๒ คือ อะมีนะฮฺ นางไดมีสวนรวมกับซัยยิด กุฏบในดานวรรณกรรม โดยเฉพาะนิยาย
จินตนาการแหงอิสลาม ผลงานของนางในดานนี้มีสองชิ้นท่ีไดรับการตีพิมพคือ“ฟตอยยารอัลฮายาฮ”
(Fi Taiyar al-Hayah)และ“ฟตตอริค”(Fi al-Tariq) นางไดสมรสกับซัยยิด มุฮัมมัดกามาลุดดีน ในป
ค.ศ. ๑๙๘๑

๑ ซัยยิด กุฏบ,อสิลามและสันติภาพสากล, (คูเวต : Sahaba Islamic,๒๕๒๗),หนา ๓.
๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖.
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คนท่ี ๓ คือ มุฮัมมัด เปนนองชายตางมารดากับซัยยิด กุฏบ เกิดเดือนเมษายน ค.ศ.
๑๙๑๙ สําเร็จการศึกษาปริญญาตรีดานวรรณคดีอังกฤษ จากมหาวิทยาลัยไคโร และไดรับอนุปริญญา
ทางดานครุศาสตร เขามีสวนรวมกับซัยยิด กุฏบในดานวรรณกรรม เขียนบทกลอน บทความ และ
ทางดานครุศาสตร เขามีสวนรวมกับซัยยิด กุฏบในดานวรรณกรรม เขียนบทกลอน บทความ และ
หนังสือในดานความคิด ดานจริยธรรม การเมืองและดานอ่ืนๆ

คนท่ี ๔ ฮามีดะฮฺ เปนนองคนสุดทองของซัยยิด กุฏบ นางมีสวนรวมกับพ่ีชายในดาน
วรรณกรรมเชนกัน นอกจากนี้นางยังไดมีสวนรวมในการเผยแพรและปกปองอิสลามอีกดวย ในป ค.ศ.
๑๙๖๕ เธอถูกตัดสินจําคุก ๑๐ ป และทํางานหนัก หลังจากถูกจําคุกอยูเปนเวลา ๑๐ ป กับอีก ๖
เดือน นางก็ไดรับการปลอยตัว หลังจากนั้นนางไดสมรสกับ ดร.มัสอูด นอกจาก ๔ คนนี้แลวซัยยิด
กุฏบยังมีนองชายท่ีเกิดกอนมุฮัมมัดและมีนองสาวท่ีเกิดกอนฮะมีดะฮฺ แตท้ังสองไดเสียชีวิตในวัยเด็ก

๒. การศึกษาของซัยยิด กุฏบ๓

ซัยยิด กุฏบเริ่มเรียนหนังสือในโรงเรียนประถมศึกษาท่ีตั้งอยูในหมูบานของเขาถึงแมวา
เขาจะมีอายุนอยกวาเด็กคนอ่ืน ๆ แตความเฉลียวฉลาดและไหวพริบนั้นเหนือกวาคนอ่ืนอยางเห็นได
ชัด ขณะท่ีศึกษาท่ีโรงเรียนนี้นั้นเขาไดเรียนและทองจําอัล-กุรอานไปดวย และสามารถทองจําไดหมด
เม่ือมีอายุเพียง ๑๐ ขวบเทานั้น

หลังจากจบการศึกษาในระดับประถมศึกษาซัยยิด กุฏบ ไมไดศึกษาตอในทันที ท้ังนี้
เพราะเกิดสงครามโลกครั้งท่ี ๑ และหลังจากการกอความไมสงบของชาวอียิปตตอการปกครองของ
อังกฤษในป ค.ศ. ๑๙๑๙ ซัยยิด กุฏบ ไดเดินทางไปยังไคโรเพ่ือศึกษาตอ และไดอาศัยอยูกับลุงของเขา
ชื่ออะฮฺมัด อัล-อักกอด ซัยยิด กุฏบ ไดรับเอาความรูจากชายผูนี้ในดานวรรณกรรม และการวิจารณ
วรรณกรรม นอกจากนี้เขายังไดเปนสมาชิกชมรม“วัฟดฺ”(Wafd) โดยผานอัล-อักกอด อีกดวย เขาได
พัฒนาพรสวรรคของเขาในดานวรรณกรรม การแสดงความคิดเห็นดานการเมืองและสังคม เขาได
เขียนบทรอยแกวและรอยกรองตางๆ บทความดานวรรณกรรม วิเคราะหการเมือง ในปค.ศ.๑๙๒๑
บทความของเขาเก่ียวกับเทคนิการ ไดรับการเผยแพรในหนังสือพิมพรายวันท่ี ชื่อ อับ บะบาฆ (al-
Balagh)

ในป ค.ศ. ๑๙๒๕ ซัยยิด กุฏบ ไดเขารับการศึกษาในวิทยาลัย อัล-มุอัลลิมิน (al-
Mu’allimin) ซึ่งเทียบไดกับระดับมัธยมศึกษา และเม่ือสําเร็จการศึกษาแลวก็ไดศึกษาตอในระดับ
เตรียมอุดมศึกษาและระดับอุดมศึกษา ในวิทยาลัยดารุลอุลูม (Dar al’Ulum) จนไดรับปริญญาตรี
ทางดานวรรณคดี และอนุปริญญาทางดานครุศาสตร ในขณะท่ีซัยยิด กุฏบศึกษาอยูในวิทยาลัยนั้น
เขาเปนคนคลองแคลวและวองไวในการประกอบกิจกรรมดานวรรณกรรมและดานการเมืองเขาเปน
ผูดําเนินการจัดชุมนุมวิจารณวรรณกรรม เขาเลือกเด็กหนุมท่ีสนใจดานวรรณกรรมกลุมหนึ่งรวมออก
ผลงานวรรณกรรมและบทความ วิเคราะหการเมืองไทยในหนังสือพิมพและนติยสาร

เม่ือซัยยิด กุฏบสําเร็จการศึกษาจากวิทยาลัยแลว เขาไดทํางานเปนอาจารยสอนใน
โรงเรียนสังกัดกระทรวงศึกษาธิการเปนเวลา ๖ ป โดยสอนอยูท่ีเมืองซุไวฟ (Suwaif) ๑ ป ในเมืองดิ

๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗.
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มยาด (Demyad) ๑ ป ในไคโร ๒ ป และในโรงเรียนยานฮิลวาน (Hilwan) ๒ ป ตอมาเขายายไป
ทํางานเปนศึกษานิเทศกโรงเรียน ในกระทรวงศึกษาธิการ และควบคุมดานวิชาการท่ัวไป การทํางาน
ของเขาดําเนินไป ๘ ป เขาเปนคนท่ีขยันทํางาน กลาแสดงความคิดเห็น มีไหวพริบดี จนกระท่ังในป
ค.ศ. ๑๙๔๘ กระทรวงศึกษาธิการเลือกเขาใหไปศึกษาดูงานในประเทศสหรัฐอเมริกาเปนเวลา ๒ ป
เขาไดแบงเวลาของเขาอยู ในวิทยาลัยวิลสัน ในวอชิงตัน วิทยาลัยกรีลีย  ในโคโลราโด และ
มหาวิทยาลัยสแตนฟอรดในแคลิฟอเนีย ในโอกาสนี้เขายังไดเดินทางไปเยี่ยมเมืองใหญ ๆ หลายแหง
ในอเมริกา และยังไดไปพักอยูในอังกฤษ สวิตเซอรแลนดและอิตาลี ๒-๓ สัปดาห ชีวิตในอเมริกาเปด
ดวงตาของเขาใหมองเห็นความพินาศยอยยับของพวกวัตถุนิยมท่ีปราศจากพระเจาในแงของ
เจตนารมณ สังคมและชีวิตทางเศรษฐกิจของประชาชน๔

ดังท่ีกลาวมาขางตนจะเห็นพัฒนาของบริบททางสังคมของซัยยิด กุฏบท่ีทําใหทานมอง
ภาพของสังคมอียิปตท่ีกําลังพัฒนาไปในดานเดียวกันกับสังคมอเมริกันและยุโรปซึ่งลมเหลวทาง
ศีลธรรม จึงสงผลทําใหทานมีความสนใจในศาสนาเพ่ิมมากข้ึน

๓. ซัยยิด กุฏบกับขบวนการอิควาน อัล-มุสลิมูนร๕

ขบวนการอิควาน อัล-มุสลิมูน (ภราดรภาพมุสลิม) เปนขบวนการท่ีกอตั้งโดยหะซัน อัล-
บันนาในป ค.ศ. ๑๙๒๘ ในอียิปต โดยมีจุดมุงหมายเพ่ือปรับปรุงบุคลิกภาพของสมาชิก และครอบครัว
ใหสอดคลองกับหลักการอิสลาม เพ่ือปฏิรูปสังคม ปลดปลอยประเทศชาติ ใหพนจากการปกครองของ
ตางชาติ เพ่ือปฏิรูปรัฐบาล และสรางสถานภาพประชาชาติอิสลามใหกลับคืน

กอนท่ีซัยยิด กุฏบจะเดินทางไปศึกษาดูงานในประเทศสหรัฐเมริกาเขารูจักขบวนการอิ
ควาน อัล-มุสลิมูนไมดีนัก ในป ค.ศ. ๑๙๔๙ ขณะท่ีเขาอยูในอเมริกาหนังสือพิมพท่ีออกในอเมริกา
และอังกฤษตางลงขาวการเสียชีวิตของหะซัน อัล-บันนา หัวหนาขบวนการอิควาน อัล-มุสลิมูนอยาง
ครึกโครมและแสดงความปติยินดีอยางชัดเจน เขาจึงเห็นวาขบวนการนี้ไดรับความสนใจเปนพิเศษจาก
ขบวนการไซออนนิสม และจากบรรดาประเทศลาอาณานิคมยุโ รป ในเวลาเดียวกัน ซัยยิด กุฏบ ได
เขียนหนังสือชื่อวา “ความเปนธรรมทางสังคมในอิสลาม” (al-‘Adalat al-ljtima ‘iiyah fi al-lslam)
สมาชิกของขบวนการอิควาน อัล-มุสลิมูนตางคิดวาซัยยิด กฏบเขียนหนังสือเลมนี้เพ่ืออุทิศใหแกพวก
เขา ซึ่งความจริงมิไดเปนเชนนั้น เม่ือซัยยิด กุฏบ กลับจากอเมริกาสมาชิกขบวนการอิควาน อัล-มุสลิ
มูน ไปเยี่ยมเขาและพูดถึงหนังสือเลมดังกลาว ตอมาความสัมพันธระหวางเขากับขบวนการอิควาน
อัล-มุสลิมูน ไดแนนแฟมยิ่งข้ึน และผลสุดทายซัยยิด กุฏบไดเขาเปนสมาชิกอิควาน อัล-มุสลิมูน ในป
ค.ศ. ๑๙๕๓ โดยท่ีสมาชิกของขบวนการตอนรับเขาเปนอยางดีเขาไดรับมอบหมายจากขบวนการให
ดูแลในดานวิชาการ งานเผยแพรและหนังสือพิมพ

ในปค.ศ. ๑๙๕๓ ซัยยิด กุฏบ ไดเดินทางไปกรุงดามัสกัส เมืองหลวงของซีเรียลเพ่ือรวม
ประชุมสัมมนาในดานสังคม และเขายังมีโอกาสไปยังเยรูซาเล็ม ในปาเลสไตน เพ่ือเขารวมการประชุม
อิสลานท่ีจัดโดยขบวนการอิควาน อัล-มุสลิมูน

๔ ซัยยิด กุฏบ,อิสลามและสันติภาพสากล, (คูเวต : Sahaba Islamic,๒๕๒๗),หนา ๗.
๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๘.
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๔. ซัยยิด กุฏบกับการปฏิวัติ๖

เนื่องจากความไมพอใจในความอยุติธรรมของรัฐบาลอียิปตเขาจึงพยายามเขียนบทความ
กระตุนใหมุสลิมตอตานขจัดความอยุติธรรม เขาเขียนบทความในหัวขอ “แดผูนิทราในโลกอิสลาม”
(lla al-Na imin fi al- ‘A lam al-lslam) ตอมาเขาเขียนบทความชื่อ “ทาส” (al- ‘Abid) มีทหาร
ระดับนายพลอานบทความเขาและแพรกระจายในบรรดาทหารคนอ่ืน ๆ อยางลับ ๆ จนเกิดการ
เกลียดอธรรมและการกดข่ีในหมูทหาร บทความและงานเขียนของซัยยิด กุฏบ ไดจุดประกายใหเกิด
การปฏิวัติในอียิปต ในป ค.ศ. ๑๙๕๓ มีผูคนจํานวนมาก มีความคิดเห็นตรงกับเขาในการเผชิญกับ
อธรรม ซัยยิด กุฏบเขียนบทความอีกบทหนึ่งชื่อวา “เราคือประชาชน” (Nahnu al-Sha’b) และใน
คืนท่ีเกิดปฏิวัตินั้น มีนายพลและนายทหารจํานวนหนึ่งพรอมกับรถถังมาท่ีบานซัยยิด กุฏบ เชิญใหเขา
เปนท่ีปรึกษา ผูนําปฏิวัติ ญามาล อับดุล นัซเซอร (Jamal ‘Abd al-Nasir) เปนผูหนึ่งท่ีอยูในบรรดา
ผูนําท่ีมาบานซัยยิด กุฏบเพ่ือวางแผนการปฏิวัติ ซึ่งในเวลาตอมา เขาไดเปนประธานาธิบดีของอียิปต
เม่ือการปฏิวัติสําเร็จ ซัยยิด กุฏบไดรับการยกยองจากบรรดาผูนําปฏิวัติและพวกเขาเสนอตําแหนงท่ี
ปรึกษาดานวิชาการ และตอมาเขารับ เลขานุการองคกร “ตะฮฺรีร” (Hai ah al-Tahrir) เขาอยูกับ
คณะปฏิวัติประมาณ ๖ เดือน จนกระท่ังมีความขัดแยงกับบรรดาผูนําปฏิวัติเก่ียวกับเรื่องหลักพ้ืนฐาน
ขององคกร “ตะฮฺรีร” ตอมาเขาจึงถอนตัวออกจากคณะปฏิวัติ

๕. ซัยยิด กุฏบในเรือนจํา๗

หลังจากนั้นขบวนการอิควาน อัล-มุสลิมูนเริ่มมีความขัดแยงกับทางรัฐบางในป ค.ศ.
๑๙๕๔ เม่ือขบวนการอิควานถูกกลาวหาวาวางแผนสังหาร ญามาล อับดุล นัซเซอร (Jamal ‘Abd al-
Nasir) ท่ีเมือง มันชียะฮฺ (Man shiyah) ในแควนอเล็กซานเดรีย (al-ls kandariyah) การกลาวหานี้
นําไปสูการจับกุมสมาชิกขบวนการอิควาน อัล-มุสลิมหลายพันคน รวมท้ังซัยยิด กุฏบดวย ในวันท่ี ๑๓
กรกฎาคม ๑๙๕๕ ศาลประชาชน ไดตัดสินใหซัยยิด กุฏบถูกขังในเรือนจําและสงเขาไปทํางานเปน
กรรมกร โดยใชงานอยางหนักเปนเวลาถึง ๕ ป ในเรือนจําท่ีชื่อวา “ลีมานตุรเราะฮฺ”(Liman turrah)
ในเวลาของการจับกุมนั้น เขาไดรับการทรมานจากพิษไข บรรดาเจาหนาท่ีของเรือนจําก็ไดพากันทํา
รายและทุบตีเขาโดยปราศจากความเมตตา และยังไดสงสุนัขเขาไปในหองเพ่ือทํารายรางกายและลาก
เขาไปรอบ ๆ หอง ในป ค.ศ.๑๙๖๐ สุขภาพของซัยยิด กุฏบมีอาการหนักมาก ในปอดเขามีการตก
เลือดอยางกระทันหัน โรงพยาบาลท่ีลีมานตุรเราฮฺ ไมสามารถรักษาอาการของเขาได เขาจึงถูกยายไป
รักษาท่ีโรงพยาบาลอัล-มะนีล (al-Manil) ซึ่งมีอุปกรณทางการแพทยท่ีทันสมัยกวา เขาไดรับการ
รักษาท่ีโรงพยาบาลแหงนี้เปนเวลา ๖ เดือน แลวจึงสงกลับมาท่ีโรงพยาบาล อัล-มะนีลลีมารุเราะฮฺอีก
ครั้ง ในปตอมาอาการเขาแยลงอีก เขาจึงถูกนํากลับไปรักษายังโรงพยาบาล อัล-มะนีล อีกเปนครั้งท่ี ๒
หลังจากไดรับการรักษาท่ีนั่น ๖ เดือน เขาถูกนํากลับมาเรือนจําอีก ในป ค.ศ. ๑๙๖๔ อาการของ
ซัยยิด กุฏบไดทรุดลงอีกครั้ง เขาจึงถูกนําไปรักษาในโรงพยาบาล อัล-มะนีล เปนครั้งท่ี ๓

๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๘.
๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙.
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ซัยยิด กุฏบอยูในเรือนจําไดสิบป ในป ค.ศ. ๑๙๖๔ อับดุลซะลาม อารีฟ (‘Abdussalam
‘Arif) ซึ่งเปนผูนําประเทศอิรักไดมาเยี่ยมประเทศอียิปต เขาพยายามเกลี้ยกลอม ญามาล อับดุล นัซ
เซอร ผูนําอียิปตใหปลอยซัยยิด กุฏบ และความพยายามของเขาก็ประสบความสําเร็จ ซัยยิด กุฏบ
ไดรับการปลอยตัว หลังจากออกจากเรือนจําแลวทูตประเทศอิรักมาเยี่ยมเขาในไคโร และเขาไดมอบ
จดหมายขอบคุณฝากใหผูนําประเทศอิรัก ทูตอิรัก ทูตอิรักเสนอใหซัยยิด กุฏบไปทํางานการขาวใหกับ
กระทรวงศึกษาธิการอิรักแตเขาไดปฏิเสธ

ในป ค.ศ. ๑๙๖๕ ซัยยิด กุฏบถูกกลาวหาวาเปนผูนําการวางแผนรายเพ่ือโคนลมรัฐบาล
ตัวเขาและสมาชิกขบวนการอิควาน อัล-มุสลิมูนหลายคนจึงถูกจับท้ัง ๆ ท่ีเขาถูกกลาวหาโดย
ปราศจากหลักฐาน และไมสามารถ ปองกันตัวเองไดเลย

๖. ซัยยิด กุฏบถูกตัดสินประหารชีวิต๘

หลังจากซัยยิด กุฏบ ถูกจับแลวเขาไดรับการทรมานอยางสาหัส และถูกนํามาอยูตอหนา
ผูพิพากษา และขอใหซัยยิด กุฏบ ชี้แจงและพูดความจริง ซัยยิด กุฏบจึงเปดเสื้อใหเขาเห็นรอยถูก
เฆ่ียนตีและรอยเข้ียวสุนัขตามหนาอกและดานหลัง พรอมกับกลาววา “ตองการความจริงหรือ นี่
แหละคือความจริง” เม่ือผูคนเห็นริ้วรอยการถูกทรมานบนตัวซัยยิด กุฏบ จึงเกิดความวุนวายข้ึนใน
ศาลตอนแรกมีการประกาศวาจะมีการพิจารณาคดีของเขาโดยเปดเผย แตเม่ือมีพยานหลายคนได
เปดเผยถึงความปาเถ่ือนของเรือนจําและการทารุณกรรมตอนักโทษท่ีเหมือนมิใชการกระทําของ
มนุษยแลวการพิจารณาโทษตางๆ จึงถูกสั่งหามมิใหมีการเปดเผย และผลการตัดสินคดีคือประหาร
ชีวิต๙

ศาลไดพิจารณาตัดสินประหารชีวิตซัยยิด กุฏบ พรอมกับผูนําขบวนการอิควานอัล-มุสลิ
มูนอีก ๒ คน คือ อัลดุลฟตตะฮฺ อิสมาอีล(Abd al-Fattah lsmail) และมูฮัมมัดยูซุฟฮาวชะ
(Muhammadyusuf Hawash) ทางศาลพยายามอยางยิ่งเพ่ือใหซัยยิด กุฏบยอมรับในสิ่งท่ีเขาถูก
กลาวหาหรือใหเขากลาวขอโทษ โดยท่ี ญามาล อับดุล นัซเซอร (Jamal ‘Abd al-Nasir) เสนอท่ีจะ
ปลอยใหเขาเปนอิสระ และจะใหเขาดํารงตําแหนงสูงในกระทรวงศึกษาธิการ ถาหากเขายอมรับแต
คําตอบท่ีไดจากซัยยิด กุฏบ เปนสิ่งท่ีไมสามารถลบไดจากประวัติศาสตรอิสลาม เขากลาววา

ฉันประหลาดใจเหลือเกิน กับมนุษยท่ีมาขอรองใหผูถูกกดข่ีรองขออภัย
และขอความกรุณาจากผูกดข่ี ดวยพระนามของอัลลอฮฺ แมวาการเอยคําขอโทษ
เพียงไมก่ีคําจะชวยใหฉันพนจากความตาย ฉันก็ไมมีวันกระทํา และฉันจะกลับไปพบ
ผูอภิบาลของฉันดวยความภาคภูมิใจ และพระองคจะทรงอยูกับฉัน๑๐

และอีกคําตอบหนึ่งซึ่งไมเคยเปลี่ยนแปลงจากซัยยิด กุฏบคือ
ถาฉันถูกจองจําดวยความยุติธรรมแลว ฉันยินดีรับโทษทัณฑตาง ๆ ดวย

ความถูกตองและเปนธรรม แตถามันเกิดข้ึนดวยความยุติธรรมแลว ฉันไมสามารถ
๘ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๙.
๙ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๙.

๑๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗.
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คุกเขาลงเพ่ือรองขอความเมตตาตอหนาความชั่วรายและความอยุติธรรมเหลานั้น
ได๑๑

การตัดสินของ ญามาล อับดุล นัซเซอร(Jamal ‘Abd al-Nasir) ในการประหารชีวิตซัยยิด
กุฏบไดรับการตอตานจากหลายฝาย ๔ พรรคการเมืองในปากีสถาน และคนสําคัญในโลกมุสลิมอีก
หลายคน เรียกรองให ญามาล อับดุล นัซเซอร(Jamal ‘Abd al-Nasir) ทบทวนคําตัดสินดังกลาว
ขณะเดียวกันไดเกิดการประทวงหลายแหงในประเทศอิสลาม เพ่ือคัดคานการประหารชีวิตซัยยิด กุฏบ
ตอมาผูแทนสมาคมทนายความของฝรั่งเศล วิลเลี่ยม ทอรบ กับทนายความชื่อดังแหงสวิตเซอรแลนด
เอ.เจ.เอ็ม. แวนดัล และทนายความอีกหลายคนจาก โมรอคโค และซูดาน ไดรองขอจากรัฐบาลอียิปต
ใหปลดปลอยซัยยิด กุฏบและบรรดาผูถูกคุมขังคนอ่ืนๆ แตก็ไดรับการปฏิเสธ แมวาองคกรท่ีรูจักกัน
ในนาม “องคกรนิรโทษกรรมสากล” ไดสงสมาชิกรัฐสภาอังกฤษนายปเตอร อาคเชอร มายังอียิปต
และเขาไดรายงานอยางแจมแจงชัดเจนวา บรรดาผูถูกจับกุมไดรับการทรมานตางๆ และข้ันตอนการ
พิจารณาคดีของศาลทหารอียิปตตรงกันขามกับหลักการของความยุติธรรมโดยสิ้นเชิงก็ตาม๑๒

ในเชาวันจันทรท่ี ๒๙ สิงหาคม ๑๙๖๖ ซัยยิด กุฏบและผูนําขบวนการอิควาน อัล-มุสลิ
มูนอีก ๒ คน คือ อับดุลฟตตะฮฺ อิสมาอีล และมุฮัมมัด ยูซุฟ ฮาวาชะ ก็ถูกประหารชีวิตโดยการ
แขวนคอ เนื่องดวยความม่ันคงในแนวคิดท่ีเห็นวาการพัฒนาสังคมไปตามแนวทางของชาติตะวันตก
และอเมริกันนั้นจะนําความเสื่อมถอยทางศีลธรรมมาสูสังคม และความเชื่อของตนเองท่ีศรัทธาม่ันใน
อิสลามวาจะนําพาสังคมไปสูความสงบสุขรวมเย็นของคนในสังคม ซัยยิด กุฏบจึงยืนยันในสิ่งท่ีทาน
เชื่อและศรัทธาจนกระท่ังถูกแขวนคอ

จากชีวประวัติท่ีไดกลาวมาขางตนนั้นพอสรุป ชีวิตความสนใจอิสลามของซัยยิด กุฏบ ได
ดังตอไปนี้๑๓

๑.ชวงท่ีสนใจวรรณศิลปอิสลาม ชวงนี้คือชวงท่ีเขามีอายุประมาณ ๔๐ ป โดยท่ีเขา
หันมาสนใจอัล-กุรอานเพ่ือพิจารณาวรรณศิลปและถอยคําอันวิจิตรงดงามในอัล-กุรอาน ในชวงนี้เขา
แตงหนังสือ ๒ เลม คือ “al-Taswir al-Fanni fi al-Quran”(ภาพลักษณทางศิลปะในอัล-กุรอาน)
และหนังสือ“Mashahid al-Qiyamah fi al-Quran”(ปรากฏการณแหงการฟนข้ึนมาใหมในอัล-กุ
รอาน)

๒.ชวงท่ีสนใจอิสลามโดยท่ัวไป ชวงนี้เปนชวงท่ีเขามีอายุเกือบจะ ๕๐ ป โดยท่ีเขา
ศึกษาอัล-กุรอานเพ่ือหาแนวคิดเชิงปฏิรูปและชวยเหลือสังคมอิสลาม หนังสือท่ีเขาเขียนในชวงนี้คือ
“al-‘Adala al-Ijtima ‘iiyah fi al-lslam” (ความเปนธรรมทางสังคมในอิสลาม)

๑๑ ซัยยิด กุฏบ, ดวยจิตวิญญาณอันเปยมสุข, แปลโดย ซะการิยา  อัลนัดวีย, (กรุงเทพมหานคร :
อัล-อิหมาม, ๒๕๔๕), หนา ๓.

๑๒ ซัยยิด กุฏบ, อิสลามและสันติภาพสากล, หนา ๙-๑๐.
๑๓ อิสมาแอ สะอิ, ชีวิตและความสนใจของซัยยิด กุฎบ, (กรุงเทพฯ : อัล-อิหมาม, ๒๕๔๖), หนา

๒๐-๒๑
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๓.ชวงการทํางานเพ่ืออิสลามอยางมีระบบ คือชวงท่ีเขาเขาเปนสมาชิกขบวนการอิ
ควาน อัล-มุสลิมูน เปนชวงท่ีเขารูจักอิสลามอยางสมบูรณในทุกๆ ดาน ไมวาจะเปนดานความคิด การ
ปฏิบัติ ดานจริยธรรม เปนตน ชวงนี้เริ่มหลังจากท่ีเขากลับจากอเมริกาจนกระท่ังเขาถูกตัดสินเขา
เรือนจํา หนังสือท่ีเขาเขียนในชวงนี้คือ “Ma ‘rakah al-lslam wa al-Ra’ sumaliyah (สมรภูมิการ
ตอสูระหวางอิสลามกับระบบทุนนิยม) และหนังสือ “al-Salam al-‘Alami wa al-lslam” (อิสลาม
และสันติภาพสากล) ตลอดจนหนังสือ “Fi Zilal al-Quran” (ใตรมเงาแหงอัล-กุรอาน)

๔.ชวงการรณรงคและเคลื่อนไหวเพ่ืออิสลาม เปนชวงท่ีเขาเขาเรือนจําในป ค.ศ.
๑๙๕๔ ชวงนี้เขามีอายุเกือบจะ ๖๐ ป เปนชวงท่ีเขามีความขัดแยงกับระบบท่ีไมใชอิสลามท้ังดาน
ความคิดและการปฏิบัติ หนังสือท่ีเขาเขียนในชวงนี้คือ “Hadha al-Din”(นี่คือศาสนาอิสลาม) “Ma
alim fi al-Tariq” (หลักชัยอิสลาม)

๗. งานเขียนของซัยยิด กุฏบ๑๔

ซัยยิด กุฏบ มีงานเขียนและงานวิจัยหลายเลมท้ังท่ีมีเนื้อหาเก่ียวกับวรรณกรรมและ
วิชาการอิสลามท่ีสําคัญมีดังนี้

๑. ความสําคัญของกวีและวรรณกรรมรอยกรองของนักประพันธสมัยปจจุบัน
(Muhimat al-Sha ‘ir fi al-Sha ‘ir al-Jail al-Hadir) ไดรับการตีพิมพเม่ือป
ค.ศ. ๑๙๓๓

๒. ชายหาดนิรนาม (al-Shati’al-Majhul) เปนหนังสือรอยกรองของซัยยิด กุฏบ
เลมเดียวท่ีไดรับการพิมพ เม่ือเดือนมกราคม ค.ศ. ๑๙๓๕

๓. วิจารณหนังสือ “มุสตักบัล อัซซากอฟะฮฺ ฟมิสร” ของ ดร.ฮูซัย ตอฮา (Naqd
Kitab Mustakbal al-Thaqafah fi Misr) พิมพเม่ือป ค.ศ.๑๙๓๙

๔. ภาพลักษณทางศิลปะในอัล-กุรอาน (al-Taswir al-Fani fi al-Quran) พิมพเม่ือ
เดือนเมษายน ค.ศ.๑๙๔๕

๕. ความฝนท้ังสี่ (al-Atyf al-Arba’ah) หนังสือเลมนี้เขาแตงรวมกับพ่ีนองของเขา
อีกสามคนคืออะมีนะฮ มุฮัมมัด และฮะมีดะฮ พิมพเม่ือป ค.ศ.๑๙๔๕

๖. ชีวิตวัยเด็กในหมูบาน (Tifl Min al-Qaryah) หนังสือเลมนี้กลาวถึงชีวิตของ
ซัยยิด กุฏบวัยเด็กตลอดจนบอกลักษณะหมูบานของเขา พิมพในปค.ศ.๑๙๔๖

๗. เมืองท่ีโดงดัง (al-Madinah al-Mashurah) เปนเรื่องการจินตนาการของซัยยิด
กุฏบ พิมพเม่ือปค.ศ.๑๙๔๕

๘. ตําราตางๆ และบุคลิกภาพของผูแตง (Kutub wa Shakhsiyat) หนังสือเลมนี้
เปนหนังสือเลมแรกท่ีซัยยิด กุฏบศึกษาวิเคราะหงานเขียนของคนอ่ืนพิมพเม่ือป
ค.ศ.๑๙๔๖

๙. หนามรัก (al-Ashwaq) เปนหนังสือท่ีซัยยิด กุฏบเขียนถึงความรักของเขา การ
หม้ันของเขากับหญิงคนหนึ่ง และการถอนหม้ันกับหลอน พิมพเม่ือป ค.ศ.๑๙๔๗

๑๔ ซัยยิด กุฏบ,ดวยจิตวิญญาณอันเปยมสุข,หนา ๒๐.



๓๗

๑๐. ปรากฏการณวันการแหงฟนข้ึนมาใหมในอัล-กุรอาน (Mashahid al-
Qiyamah Fi al-Quran) ไดรับการตีพิมพเม่ือเดือนเมษายน ค.ศ.๑๙๔๗

๑๑. วรรณคดีวิจารณ พ้ืนฐานและแนวทาง (al-Naqd al-Adabi Usuluh Wa
Manahijuh) หนังสือเลมนี้ซัยยิด กุฏบกลาวถึงแนวคิดของเขาโดยเฉพาะในการ
วิจารณวรรณกรรมอาหรับพิมพเม่ือ ค.ศ.๑๙๔๘

๑๒. สวนสวรรคของเด็ก (Raudat al-Tifi) หนังสือเลมนี้เขาเขียนรวมกับอามี
นะฮ อัล-ซาอีด (Aminah al-Said) และยูซุฟ มุรอด (Yusuf Murad)

๑๓. ความเปนธรรมทางสังคมในอิสลาม (al-‘Adalah al-ljtima ‘iyah Fi
al’lslam) พิมพเม่ือ เดือนเมษายน ค.ศ.๑๙๔๙

๑๔. การตอสูของอิสลามกับระบบทุนนิยม (Ma ‘rakah al-lsam  Wa al-
Ra’sumaliyah Fi al-lslam) ไดรับการตีพิมพเม่ือเดือนกุมภาพันธ ค.ศ๑๙๕๑

๑๕. อิสลามและสันติภาพสากล (al-Salam al-Alami Wa al-lslam) ไดรับการ
ตีพิมพเม่ือเดอืนตุลาคม ค.ศ.๑๙๕๑

๑๖. ใตรมเงาอัล-กุรอาน (Fizilal al-Quran) ไดรับการตีพิมพครั้งแรกในสวนท่ี
หนึ่งเม่ือเดือนตุลาคม ค.ศ.๑๙๕๒

๑๗. การศึกษาอิสลาม (Dirasah lsalamiyah) หนังสือเลมนี้ไดรวบรวมบทความ
ท่ีเก่ียวของกับอิสลามหลายบทความท่ีแตกตางกัน พิมพเม่ือค.ศ.๑๙๕๓

๑๘. นิยายอิสลาม (al-Qisas al-Dini) หนังสือเลมนี้เขาแตงรวมกับ อับดุลฮามีด
เยาดะฮ อัลซัฮฮาร (Abd al-Hanid jaudah al-Sahhar)

๑๙. นี่คืออิสลาม (Hadha al-Din หนังสือเลมนี้เปนกุญแจเพ่ือการเขาใจอัล-กุ
รอานและอัล-อิสลาม

๒๐.อนาคตของอิสลาม (al-Mustaqbal Li Hadha al-Din) หนังสือเลมนี้เปนการ
เขียนตอเนื่องจาก หนังสือ Hadha al-Din

๒๑. ลักษณะพิเศษของ มุมมองอิสลามและปจจัยตาง ๆ (Kasa is al-Tasauwur al-
lslami Wa Muqauwamatuh)

๒๒. อิสลามกับปญหาอารยธรรม (al-lsalm Wa Mushkilat al-Hadarah)
๒๓. หลักชัยอิสลาม (Ma’alim Fi al-Tariq) หนังสือนี้ไดชี้ใหเห็นถึงความคิดของ

ซัยยิดกุฏบเชิงการเคลื่อนไหวเพ่ืออิสลาม และหนังสือเลมนี้ เปนสาเหตุใหเขาถูก
ประหารชีวิต

๒๔. คําใหมๆ ในภาษาอาหรับ (al-Jadid Fi al-Lugah al-Arabiyah) หนังสือเลมนี้
เปนหนังสือท่ีซัยยิด กุฏบแตงรวมกับคนอ่ืน

จะเห็นไดวางานเขียนของซัยยิด กุฏบนั้นไมวาจะเขียนข้ึนในชวงเวลาท่ีแตกตางกันออกไป
แตก็ยังมุงท่ีจะอธิบายอิสลามและอัล-กุรอานเปนหลัก นั่นแสดงใหเห็นวาเขามีจิตใจฝกใฝในศาสนา
ดวยหลายเหตุผล เชน ในวัยเด็กเขาเจริญเติบโตมาในครอบครัวท่ีคอนขางเครงศาสนาและเม่ือเติบโต
ข้ึนมาก็มาพบกับสังคมอียิปตท่ีอยูภายใตการปกครองของอังกฤษ ชาวอียิปตตองเดือนรอนจาการกดข่ี



๓๘

ของผูปกครอง อีกท้ังการไปไดมีประสบการณจากประเทศอเมริกาซึ่งเปนสังคมท่ีเจริญกาวหนาในทุกๆ
ดานแตกลับลมเหลวทางจริยธรรมอยางรุนแรง ดวยเหตุผลตาง ๆ เหลานี้ ทําใหซัยยิด กุฏบหันกลับมา
ศึกษาศาสนาอิสลามอยางลึกซึ้งเพ่ือหาทางออกใหกับสังคมอียิปตและมนุษยชาติท่ีตกอยูภายใตความ
ตกต่ําทางจริยธรรมตาง ๆ เหลานั้น ในหัวขอตอไปผูเขียนจะไดเสนอทัศนะของซัยยิด กุฏบท่ีมีตอโลก
ปจจุบัน รวมท้ังวิธีการและเปาหมายในการมีชีวิตอยูในสังคมดวย

๓.๒ แนวคิดเร่ืองสันติภาพของซัยยิด กุฏบ
๓.๒.๑ นิยามและความหมายของสันติภาพ
สําหรับซัยยิด กุฏบนั้น การท่ีจะศึกษาแนวคิดเรื่องใดเรื่องหนึ่งของอิสลามนั้น เราไม

สามารถศึกษาแยกเปนสวนๆ ได เนื่องจาก แนวคิดของอิสลามนั้นกวางขวาง ครอบคลุมไปทุกสวน
ของการดําเนินชีวิต ความหมายของสันติภาพของซัยยิด กุฏบก็เชนเดียวกัน ดังท่ีทานไดเขียนไวใน
อิสลามและสันติภาพสากลวา “อิสลามเปนศาสนาท่ีมีความหมายกวางขวาง อิสลามไดครอบคลุม
อยางครบถวนเรื่องราวของการธํารงไวซึ่งสันติภาพสากล”๑๕

จากขอความขางตนจะเห็นไดวา สําหรับซัยยิด กุฏบแลวนั้นศาสนาอิสลามท่ีมีหลักความ
เชื่อและหลักปฏิบัติท่ีมากมายนั้นลวนเปนหนทางอันนํามาซึ่งสันติภาพท้ังสิ้น ดังท่ีซัยยิดกุฏบไดใหคํา
จํากัดความของสันติภาพไววา

คําจํากัดความของคําวาสันติภาพในอิสลามนั้น มีความหมายกวางขวางและลึกซึ้งกวา
ถอยคําท่ีใชกันอยางแพรหลายกันอยูในปจจุบัน สันติภาพตองมีความหมายถึงเสรีภาพ ความ
ยุติธรรม ความมุงคงปลอดภัยสําหรับประชาชนทุกคน๑๖

แมซัยยิด กุฏบมิไดบอกความหมายของสันติภาพไว โดยตรงวา สันติภาพหมายถึงอะไร
แตไดบอกเพียงวา สันติภาพมีความหมายกวางขวางและลึกซึ้ง และควรประกอบดวยเสรีภาพ ความ
ยุติธรรม และความม่ังคงปลอดภัย นอกจากนี้ ในอิสลามและสันติภาพสากลซัยยิด กุฏบไดกลาวไววา
“…แบบแผนแหงสันติภาพ ไดถูกผสมผสานใหกลมกลืนกับคําสอนตางๆ ของอิสลามในความคิด
เก่ียวกับจักรวาล ชีวิตและมนุษย ระบบตางๆ ท้ังหมดของอิสลามหลักความเชื่อ บทบัญญัติ และการ
ปฏิบัติศาสนกิจ ไดถูกกําหนดข้ึนบนพ้ืนฐานของความคิดนี้๑๗

จากแนวคิดดังกลาวมาขางตนนั้น พอจะสรุปไดวา สันติภาพในทัศนะของซัยยิด กุฏบ
หมายถึง ความสงบสันติ ท่ีเกิดจากการใชชีวิตท่ีผสานสอดคลองกับหลักการและวิถีของอัลลอฮฺ และ
แนวคิดเรื่องสันติภาพของซัยยิด กุฏบ มิไดเปนแนวคิดท่ีแยกออกจากคําสอนอ่ืน ๆ ของอิสลามเลย
แตสันติภาพไดถูกผสมผสานใหกลมกลืนกับคําสอนอ่ืนๆ ของอิสลามท้ังหมด หรือจะกลาวไดวา
สันติภาพ คือ วิถีอิสลามนั่นเอง ซึ่งวิถีอิสลามกับวิถีของมนุษยนั้น ซัยยิด กุฏบมองวาเปนวิถีท่ีมีความ
สอดคลองกันโดยธรรมชาติ และระบบตางๆ ของอิสลามท่ีอัลลอฮฺประทานลงมานั้นก็เปนระบบ แบบ

๑๕ ซัยยิด กุฏบ, อิสลามและสันติภาพสากล, หนา ๖๕
๑๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖๖.
๑๗ ซัยยิด กุฏบ, ดวยจิตวิญญาณอันเปยมสุข, หนา ๒๔.



๓๙

แผน ท่ีสอดคลอง กลมกลืนกันอยางลงตัวอยูแลวมนุษยมีหนาท่ีเพียง ยอมจํานนตอพระผูเปนเจา และ
นอมรับเอาวิถีทางของพระองคมาเปนทางนําสําหรับชีวิต ดังปรากฏใน อิสลามและสันติภาพสากล ท่ี
ซัยยิด กุฏบ ไดเขียนวา“…ภาระหนาท่ีของมนุษยคือ ยอมจํานนโดยสิ้นเชิงตอพระผูเปนเจา แสงงหา
ความจําเริญของพระองค และตอสูดิ้นรนในวิถีทางของพระองค เพ่ือความปรารถนาของพระองคบน
โลกนี้จะไดสําเร็จครบสมบูรณ...”๑๘ และสําหรับจุยืนตอธรรมชาตินั้น มนุษยจะตองทําความเขาใจ
คนหาความจริงภายใตขอจํากัดของมนุษยเอง และดําเนินชีวิตใหสอดคลองกลมกลืนกับวิถีของ
ธรรมชาติ ซึ่งซัยยิด กุฏบเชื่อวา นั่นคือการใชชีวิตอยางมีสันติ ดังปรากฏใน อิสลามและสันติภาพ
สากล วา สันติภาพ คือ ความประสานกลมกลืนกันระหวางกฎธรรมชาติและกฎของมนุษยนั้นลวนมา
จากแหลงเดียวกัน คือมาจากอัลลอฮฺ จึงมีความสอดคลองกันโดยไมมีขอขัดแยงแตอยางใด

สําหรับจุดยืนของมุสลิมตอพลังทางธรรมชาติ มุสลิมจะตองทําความเขาใจคนหาความ
จริง ไมใชยืนดวยความกลัวหรือการตอตาน เพราะพลังของมนุษยและพลังทางธรรมชาติลวน
แลวแตมาจากแหลงเดียวกันคือมาจากพระประสงคของอัลลอฮฺ พลังท้ังสองมาจากประสงค
ขององคการขับเคลื่อนของพลังท้ังสองจึงสอดคลองกันและเดินไปดวยกันโดยไมขัดแขงแต
อยางใด”๑๙ และ “ความกลมกลืนกันระหวางครรลองชีวิตกับระบบของโลกเทานั้น ท่ีจะ
ประกันไดวามนุษยจะสามารถประสานประโยชนกับพลังอันมหาศาลของโลกได๒๐

แตเม่ืองใดท่ีมนุษยละเลยท้ังท่ีโดยธรรมชาติแลวมนุษยและสรรพสิ่งถูกสรางมาใหมีความ
สอดคลองกันอยางลงตัว นอกจากจะไมสามารรถผสานประโยชนไดแลวยังจะนําพาความขัดแยงมาสู
เขาอีกดวย ดังท่ีปรากฏใน นี่คืออิสลาม วา

โดยพ้ืนฐานแลวธรรมชาติของมนุษยสอดคลองกับระบบของโลกเม่ือมนุษยละเลยระบบ
อันนั้นไมเพียงแตเขาจะขัดแยงกับพลังธรรมชาติท่ียิ่งใหญเทานั้นหากยังขัดแยงกับธรรมชาติ
ของเขาเองอีกดวยแลวมนุษยก็จะระทมทุกขงุนงงขมข่ืนและวิตกกังวลจะตองชีวิตอยูอยางท่ี
เปนอยูในปจจุบันทามกลางความทุกขทรมาน ทามกลางความลําเค็ญ๒๑

และในใตรมเงาอัล-กุรอานซัยยิด กุฏบไดเนนไววา พระผูเปนเจาไดสรางสรรพสิ่งท้ังมวลภายใต
กฎเดียวกัน เพ่ือใหสรรพสิ่งเหลานี้ประสานงานซึ่งกันและกัน อํานวยความสะดวกใหกับมนุษย และ
มนุษยควรพยายามศึกษา ทําความเขาใจกับกฎตางๆ เหลานี้ แลวใชชีวิตใหสอดคลองไปกับกฎตางๆ
เหลานั้น เพราะหากเกิดความขัดแยงก็จะเกิดความเสียหายแกการทํางานในหนาท่ีของมนุษย

พระองคทรงสรางสรรคสิ่งท้ังหมดมาดวยกฎอันเดียวกันนั่นก็เพ่ือใหสรรพสิ่งเหลานี้
ประสานงานซึ่งกันและกันในการท่ีจะนําไปสูเปาหมายสูงสุดของกฎ พลังเหลานี้ถูกสรางมา

๑๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๖.
๑๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๑.
๒๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๖.
๒๑ ซัยยิด กุฏบ, อิสลามและสันติภาพสากล, หนา ๔๑



๔๐

เพ่ืออํานวยความสะดวกใหกับมนุษย โดยมนุษยเองจะตองเริ่มโดยการทําความเขาใจ ศึกษา
พินจิพิจารณาคนหาความจริงของกฎตางๆ เหลานี้๒๒

เพ่ือทําใหพระประสงคของอัลลอฮฺบรรลุกิจตามท่ีพระองคทรงประสงค ดวยเหตุนี้เองเรา
จึงพบวากฎตางๆ ท่ีใชสําหรับการควบคุมพ้ืนพิภพและจักรวาลท้ังหมดเปนกฎท่ีเปนเอกภาพ
และมีความสมดุลเขากันได กฎตางๆ เหลานี้จะคอยควบคุมสิ่งถูกสรางและพลังตางๆ เพ่ือ
ไมใหเกิดความขัดแยงและปะทะกันระหวางพลังเหลานี้ เพราะหากมันเกิดปะทะกันเม่ือใดก็
จะเกิดความเสียหายแกการทํางานในหนาท่ีของมนุษยอยางแนนอน๒๓

หากมนุษยไมสามารถทําความเขาใจธรรมชาติไดอยางถองแทแลว มนุษยก็จะไดรับความ
เดือดรอนจากความไมเขาใจอันนั้น ดังท่ีซัยยิด กุฏบไดเขียนไวใน ใตรมเงาอัล-กุรอาน วา

แมบางครั้งพลังทางธรรมชาติจะสรางความเดือดรอนหรือใหรายกับมนุษยบางแตนั่นก็น
เปนเพราะวามนุษยยังไมไดทําความเขาใจธรรมชาติใหถองแท ไมไดทําความรูจักพลังเหลานี้
ใหชัดเจนไมไดรบการชี้นําใหรูจักธรรมชาติของกฎตางๆ ท่ีพลังเหลานี้ดําเนินอยู จึงเกิดความ
ผิดพลาด จนบางครั้งมนุษยไดรับความเดือดรอนจากพลังนี้บางในบางครั้ง๒๔

จากขอความขางตน จะเห็นไดวาซัยยิด กุฏบเนนย้ําถึงกฎของพระผูเปนเจาท่ีพระองคทรง
สรางสรรพสิ่งมาภายใตกฎเดียวและใชกฎเพียงกฎเดียวนี้ดูแลจักรวาลท้ังหมด ใหเปนกฎท่ีเปน
เอกภาพและมีความผสานสอดคลองกันอยางสมดุล และมนุษยตองพยายามทําความเขาใจกฎนี้และ
ดํารงชีวิตอยางสอดคลอง หาไมแลวนุษยจะไดรับความเดือนรอนจากความไมเขาใจ และความไมลงตัว
ท่ีจนเองสรางข้ึน

นอกจากนั้นแลว พิธีกรรมแบบอิสลามก็เปนพิธีกรรมท่ีสรางข้ึนมาเพ่ือรองรับระบบ
ดังกลาวดวย ดังปรากฏในใตรมเงาอัล-กุรอาน ซัยยิด กุฏบไดอรรถาธิบายไววา

อิสลามใชหลักการนี้เปนฐานในการสรางพิธีกรรมการนมัสการท้ังหมดพิธีกรรมจะตองไม
เปนแคเพียงการตั้งเจตนา ไมใชแคเพียงการตั้งจิตอธิษฐาน แตจะตองเปนการแสดงออกดวย
รูปลักษณะภายนอกดวย ในการทําละหมาด จะตองมีการยืนผินหนาไปทางกิบลัต กลาว
ตักเบร อานบทอาน โคงรอเกาะอ กราบซูยุต ในการประกอบพิธีหัจญจะตองมีการเอียะห
รอมจากสถานท่ีท่ีถูกกําหนดไว มีเครื่องแตงกายเฉพาะ มีรูปแบบการเคลื่อนไหว การสะแอ
การอานดุอา กลาวตัลบียะฮฺ การเชือดสัตวพลีทาน การโกนผมหรือการขลิบผม เปนตน สวน
พิธีการถือศลอด จะตองมีการตั้งเจตนา และละเวนการทานอาหารและเครื่องดื่ม การมี
เพศสัมพันธ เปนตน๒๕

๒๒ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๔๕.
๒๓ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๑๓๗.
๒๔ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๔๔-๔๕.
๒๕ ซัยยิด กุฏบ,อรรถาธิบาย มหาคัมภีรอัล-กุรอาน (ใตรมเงาอัล-กุรอาน) ุชท่ี ๒. แปลโดย สุนทร

มาลาตี,(ปตตานี : เบนฮาลาบี เพรส,๒๕๔๘) ,หนา ๑๗.



๔๑

และทุกๆ การเคลื่อนไวในพิธีกรรมก็จะเปนการอีบาดะฮฺ เปนการเคลื่อนไหวท่ีคุนเคยท้ัง
จิตใจภายในและการแสดงออกภายนอกสอดคลองกับพละกําลังของความเปนมนุษยเขากัน
ไดกับธรรมชาติโดยรวมของมนุษยดวยวิธีการท่ีสอดรับกับจินตนาการเฉพาะ๒๖

จะเห็นไดวาแมแตพิธีกรรม อิสลามเปนสิ่งท่ีถูกสรางมาดวยความสอดคลองกันอยางลงตัว
ภายใตกฎของอัลลอฮฺเพียงพระองคเดียว

ทุกสวนเปนหนวยเดียวกัน ไมไดมีการแยกสวนใดๆ ไมวาจะเปนการวงระบบสังคมหรือ
กฎเก่ียวกับการออกกฎหมาย หรือพิธีกรรมการอีบาดะฮฺ ทุกอยางลวนมาจากหลักความเชื่อ
ท้ังหมด ทุกอยางเกิดจากความเขาใจท่ีเกิดจากหลักความเชื่อ ทุกสวนจะถูกโยงใหยึดเหนี่ยว
เขาดวยกันกับอัลลอฮฺ ทุกสวนจะมุงสูจุดหมายเดียวกัน คือ การภักดีตออัลลอฮฺแตเพียง
พระองคเดียว อัลลอฮฺผูทรงสราง ผูทรงใหปจจัยยังชีพ ผูทรงแตงตั้งมนุษยมาเปนคอลีฟะฮฺผู
สืบทอดบนแผนดิน โดยมีเงื่อนไขวา เขาจะตองศรัทธาม่ันตออัลลอฮฺ แตเพียงพระองคเดียว
พวกเขาจะตองมุงไปสูพระองคดวยการนมัสการตอพระองคแตเพียงพระองคเดียว ทุกความ
เขาใจในระบบและกฎหมายจะตองรับมาจากพระองคแตเพียงผูเดียว๒๗

อิสลามเปนวิถีแหงเอกภาพของสารธรรมท้ังหมด“…นี่คือเอกภาพอันยิ่งใหญระหวางสาร
ธรรมท้ังหมดเอกภาพระหวางบรรดาศาสดา เปนกฎแหงความเขาใจอิสลาม กฎท่ีทําใหประชาชาติเปน
ประชาชาติสวามิภักดิ์...”๒๘ และวิถีแหงเอกภาพนีม้นุษยสามารถทําความเขาใจโดยตรงผานทางคัมภีร
อัล-กุรอานท่ีอัลลอฮฺประทานลงมา

อัล-กุรอานจะชวยเพ่ิมความเขาใจท่ัวไปเก่ียวกับธรรมชาติของจักรวาลและความสัมพันธท่ี
มีอยูกับองคพระผูสราง ใหความเขาใจเก่ียวกับสมดุลทางธรรมชาติและสัมพันธภาพระหวางสวนตางๆ
ของธรรมชาติ (และมนุษยก็เปนสวนหนึ่งขององคประกอบทางธรรมชาติของจักรวาลดวย) จากนั้นก็
ปลอยใหมนุษยเรียนรูสวนตางๆ ขององคประกอบ เพ่ือนําสิ่งเหลานั้นมาใชประโยชนในการทําหนาท่ี
คอลีฟะฮฺผูสืบทอดตอไป โดยท่ีอัล-กุรอานไมไดใหรายละเอียด เพราะความรูในรายละเอียดเก่ียวกับ
เรื่องนี้เปนเรื่องท่ีมนุษยตองศึกษาดวยตนเอง...๒๙

๒๖ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๑๗.
๒๗ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๑๒๙.
๒๘ ซัยยิด กุฏบ,อรรถาธิบาย มหาคัมภีรอัล-กุรอาน (ใตรมเงาอัล-กุรอาน) ุชท่ี ๑. แปลโดย สุนทร

มาลาตี,(ปตตานี : เบนฮาลาบี เพรส,มปป), หนา ๓๕๐.
๒๙ ซัยยิด กุฏบ,อรรถาธิบายมหาคัมภีรอัล-กุรอาน(ใตรมเงาอลั-กุรอาน)ุชท่ี ๒.หนา ๑๘๔.



๔๒

๓.๒.๒ ปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพ
จากนิยามสันติภาพท่ีไดกลาวไวขางตน ซัยยิด กุฏบไดแบงลักษณะของสันติภาพไวดังนี้

๑). ลักษณะและองคประกอบของสันติภาพภายใน อันเกิดข้ันจากการยอมจํานน
ตออํานาจของพระผูเปนเจาโดยไมมีขอขัดแยง ลังเล สงสัยภายในจิตใจ ดังสวนแรกของคํากลาว
ปฏิญาณตนประกาศศรัทธาในอิสลามวา “ลาอิลาฮะอิลลัลลอฮฺ” –“ไมมีพระเจาอ่ืนใดนอกจากอัลลอ
ฮฺ” และยอมรับวามุฮัมมัดเปนศาสนทูตของอัลลอฮฺ ดังสวนท่ี ๒ ของคํากลาวปฏิญาณวา “มุฮัมมะดัร
รซูลุลลอฮฺ”-“มุฮัมมัดเปนศาสนทูตของอัลลอฮฺ”๓๐ มุสลิมผูมีศรัทธา คือผูท่ีหัวใจของเขาไดซึมซับเอา
คําปฏิญาณนี้ไวอยางม่ันคงและพรอมกันนั้น ก็นําเอาหลักการอ่ืนๆ ของอิสลาม และหลักความศรัทธา
ตาง ๆ นํามาสูการปฏิบัติ

๒). ลักษณะและองคประกอบของสันติภาพภายนอก อันเกิดจากการวาง
หลักการและกฎเกณฑของสันติภาพภายในครอบครัว สังคม และโลกอยางลงตัว ของอิสลาม ซึ่ง
สําหรับซัยยิด กฏบแลวหลักการและกฎเกณฑตาง ๆ เหลานี้ ลวนนํามาซึ่งสิ่งเดียวกัน คือ สันติภาพใน
สังคมโดยรวมนั่นเอง ดังท่ีซัยยิดกุฏบไดกลาวถึงชะรีอะฮฺ๓๑ ไวในหลักชัยอิสลามวา

ชะรีอะฮฺ ท่ีอัลลอฮฺทรงมอบใหแกมนุษยเพ่ือท่ีจะจัดระบบการดําเนินชีวิตของเขานั้น ก็
เปนสวนหนึ่งของกฎแหงสากลจักรวาล ซึ่งมีสวนสัมพันธและมีความผสมผสานกลมกลืนกับ
กฎท่ัว ๆ ไปของจักรวาล ดังนั้นการเชื่อฟงและปฏิบัติตาม ชะรีอะฮฺ จึงเปนสิ่งจําเปนอยางยิ่ง
สําหรับชีวิตมนุษย เพ่ือวาชีวิตของพวกเขาจะไดประสานกลมกลืนและผนวกเขากับสิ่งถูก
สรางอ่ืนๆ ในจักรวาล...

จากนิยามของสันติภาพและขอความขางตน จะเห็นไดวา ซัยยิด กุฏบเห็นวากฎเกณฑ
ตางๆ ท่ีอัลลอฮฺทรงประทานมาใหมนุษยนั้นมีลักษณะท่ีเปนสันติโดยตัวของมันเองอยูแลว คือมี
ลักษณะท่ีประสานสอดคลองและกลมกลืนกันอยางลงตัว ปราศจากความขัดแยง ซึ่งเม่ือใดท่ีมนุษย
สามารถมีวิถีชีวิตไดสอดคลองกับกฎนี้ เม่ือนั้นสันติภาพก็จะเกิดข้ึนแกคนผูนั้น

๓.๒.๓ เปาหมายของการมีสันติภาพ
ตามแนวคิดของซัยยิด กุฏบแลว สันติภาพของโลกจะเกิดข้ึนไดจะตองมีการปลูกฝงอบรม

สั่งสอนแนวคิดดังกลาวอยางตอเนื่อง โดยมีองคประกอบตางๆ เหลานี้ คือ
๑).เปาหมายของการมีสันติภาพในระดับปจเจก
สันติภาพในระดับปจเจกคือ การมอบความยําเกรงตออัลลอฮฺแตเพียงพระองคเดียวและ

สามารถปฏิบัติการวิถีทางของอิสลามไดอยางสมบูรณ มีความรูสึกวาพระผูเปนเจาทรงอยูใกลมนุษย
และทรงรับคํารองขอและการวิงวอนของเขาเสมอ และพระองคทรงเอาใจใสตอบาวของพระองคทุก
คน ดังประกฎในอัล-กุรอานวา “และเม่ือบาวของขาถามเจาถึงขาแลวก็(จงตอบเถิดวา)แทจริงขานั้น

๓๐ ซัยยิด กุฏบ,หลักชัยอิสลาม, แปลโดย เอ็ม.เอ็ม.ซิดดิก้ี,มาเลเซีย : Polygraphic Press,Sdu.Bhd.
๒๕๒๔),หนา ๑๖๖.

๓๑ กฎเกณฑ
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อยูใกล ขาจะตอบรับคําวิงวอนของผูท่ีวิงวอนของผูท่ีวิงวอน เม่ือเขาวิงวอนตอขา ดังนั้น พวกเขาจง
ตอบรับขาเถิด และศรัทธาตอขอ เพ่ือวาพวกเขาจะไดอยูในทางท่ีถูกตอง”๓๒

จากอัล-กุรอาน จะเห็นไดวา สันติภาพภายในของปจจเจบุคคลนั้นเกิดข้ึนมาจากความ
ไววางใจตอพระผูเปนเจา ซึ่งพระองคจะอยูใกลชิดกับมนุษยและตอบรับการวิงวอนจากผูศรัทธาทุกคน
อยางเทาเทียมกัน

๒).เปาหมายของการมีสันติภาพในระดับครอบครัว
อิสลามไดสรางใหครอบครัวเปนศูนยกลางของสังคม โดยสงเสริมหลักเกณฑของความ

ประพฤติ และกฎระเบียบตาง ๆ ข้ึนมา อันจํานํามาซึ่งการใชชีวิตครอบครัวท่ีสุขสมบูรณ โดย
หลักเกณฑความสัมพันธระหวางชายกับหญิงท่ีแตงงานกัน สามีและภรรยา มารดากับบุตร และบุตร
กับบิดามารดา เหลานี้อิสลามจะมีหลักเกณฑไวอยางชัดเจน เม่ือสามารถปฏิบัติไดความสงบสุขก็จะ
เกิดข้ึนภายในครอบครัวนั้นๆ

๓).เปาหมายของการมีสันติภาพในระดับสังคม
สังคมเกิดข้ึนจาการมารวมตัวของครอบครัวแตละครอบครัว ซึ่งสันติภาพในสังคมจะ

เกิดข้ึนไดนั้น ก็มาจากหนวยยอยของสังคม ซึ่งก็คือครบครัวแบะปจเจบุคคลแตละคนนั่นเองแมวา
อิสลามจะมีขอปฏิบัติและกฏเกณฑตางๆ มากมายท่ีมีไวกํากับวิถีชีวิตของปจเจกบุคคลแตละคนและ
ดูแลรูปแบบความสัมพันธระหวางบุคคลในครอบครัวแลว อิสลามยังมีขอบัญญัติเก่ียวกับความสัมพันธ
ภายในสังคมดวย ซึ่งคนภายในสังคมจะตองยึดหลักดังตอไปนี้ (๑).ความรักและความเมตตา
(๒).ความรวมมือและความเปนปกแผน (๓).ระบบการเมืองท่ีรัฐจะตองดูแลประชาชนดวยความเสมอ
ภาค (๔).ความยุติธรรม และ (๕).สวัสดิการท่ีดีของสังคม ดวยหลักการท้ัง ๕ ดงักลาวนี้
สันติภาพจะเกิดข้ึนภายในสังคมท่ีสามารถยืดถือหลักการดังกลาวนี้ได

๔).เปาหมายของการมีสันติภาพในระดับโลก
สันติภาพของโลกนั้น จะเปนผลท่ีตามมาจากการมีสันติภาพข้ึนภายในปจเจกบุคคลแตละ

คน สันติภายในครอบครัว และสันติภาพในสังคมนั่นเอง
๓.๒.๔ แนวทางการสรางเสริมสันติภาพ
จากนิยามสันติภาพของซัยยิด กุฏบ ท่ีมีลักษณะครอบคลุม กวางขวางมาก วิธีการสราง

สันติภาพก็เชนเดียวกัน สําหรับซัยยิด กุฏบไดใหวิธีการสรางสันติภาพไวก็คือการปฏิบัติตนตามวิถีของ
อิสลามอยางเครงครัดนั่นเอง ซึ่งไดแบงแนวทางไว

๑. แนวทางการสรางสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล
ซัยยิด กุฏบเชื่อวา จะไมมีสันติภาพในโลกนี้ จนกวาคนแตละคนจะอยูในสันติภาพของตัว

เขาเอง ฉะนั้นการท่ีจะสถาปนาพ้ืนฐานอันม่ันคงสําหรับสันติภาพระหวางประเทศนั้นจะตองปลูกฝง
สันติภาพข้ันแรกข้ึนในความรูสํานึกในจิตใจของมนุษยเสียกอน ซึ่งในอิสลามนั้น คนแตละคนนั้นมี

๓๒ อัล-บะเกาะเราะฮฺ : ๑๘๖.
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บทบาทสําคัญในฐานท่ีเปนโครงสรางพ้ืนฐานของสังคม(The nucleus of the society) คนแตละคน
เปนเรือนรางท่ีประกอบดวยความศรัทธาท่ีรวมเขากับความรูสึกของเขา และแสดงออกมาในทาง
ปฏิบัติในอิสลามและสันติภาพสากล ซัยยิด กุฏบไดเขียนไววา สันติภาพในระดับปจเจกนั้นสามารถ
สรางเกิดข้ึนไดโดย

๑).การมอบความไววางใจตอพระผูเปนเจา
ในอิสลามนั้นมนุษยแตละคนกับพระผูเปนเจามีความสัมพันธกันโดยตรงเปนอิสระจาการ

สอดแทรกใดๆอิสลามไดวางสันติภาพลงในจิตใจของมนุษย โดยทําใหมนุษยไววางใจตอทางนําและ
การอารักขาท่ีมีความเมตตาของพระผูเปนเจา

เนื่องจากความสัมพันธโดยตรงนี้ คนแตละคนจะรูสึกวาเขาจะไดรับการคุมครองปองกัน
จากพระผูเปนเจาทรงอานุภาพผูทรงอานุภาพเหนือทุก ๆ สิ่ง ผูซึ่งมนุษยแสวงหารมเงาและ
ความชวยเหลือ โดยมีเงื่อนไขวามนุษยตองพิสูจนความจงรักภักดีอยางแทจริง ตอพระองค
เพียงผูเดียว และจะไมเคารพภักดีตอสิ่งใดหรือผูใดนอกจากพระองค๓๓

ภายใตความเมตตาของอัลลอฮฺนี้เอง ท่ีทําใหมนุษยรูสึกผอนคลาย และมีจิตใจท่ีหนักแนน
ม่ังคงในศรัทธา

…บรรดาผูมีศรัทธาท้ังหลายนั้น เปนผูท่ีรักอัลลอฮฺมากยิ่งกวา...๓๔”ความรักอันลึกซึ้ง
ตออัลลอฮฺ เปนความรักท่ีหาท่ีเปรียบไมไดเปนความรักท่ีปราศจากเงื่อนไข ใด ๆ ความรักท่ี
ลึกซึ้งท่ีสุดจากพวกเขาจะไมมอบใหผูใดนอกจากอัลลอฮฺ สํานวนท่ีใชอธิบายความรักในท่ีนี้
เปนคําอธบายท่ีไพเราะยิ่ง เปนความรักเหนือคําบรรยาย สําหรับความสัมพันธระหวางผู
ศรัทธากับอัลลอฮฺคือความรักอันลึกซึ้งท่ีมีตอพระองค ความรักท่ีตรึงตราอยูในจิตใจของพวก
เขา เปนสัมพันธภาพท่ีผูกโยงดวยความรักและความใกลชิด เปนความผูกพันทางใจดวยความ
รักท่ีแนบแนนหาท่ีเปรียบไมได๓๕

ความไววางใจและความรักจะนําสันติภาพมาสูจิตใจของผูศรัทธาและมีความยําเกรงตอ
พระผูเปนเจา ซึ่งซัยยิด กุฏบไดใหลักษณะของผูยําเกรงไวดังนี้

(๑).ผูศรัทธาม่ันในสิ่งเรนลับ
มนุษยจะตองเปนผูท่ีมีศรัทธาตอสิ่งเรนลับในบางครั้งไมสามารถสัมผัสได ซึ่งการท่ีมนุษย

จะตองขามความเปนสัตวเดรัจฉานท่ีสามารถรับรูสรรพสิ่งไดจากผัสสะท้ังหาเทานั้น
…ระหวางสิ่งท่ีสัมผัสไดกับสิ่งท่ีสัมผัสไมไดก็จะไมมีอุปสรรคและปญหาเกิดข้ึนเพราะ

เบื้องหลังความรูสึกท่ีไดจากสัมผัส ยังมีสรรพสิ่ง สิ่งถูกสรางอ่ืน ๆ อีกมากมายการศรัทธาใน
สิ่งเรนลับก็คือบันไดอีกข้ันหนึ่ง ท่ีมนุษยจะตองขามมันไป คือขามความเปนสัตวเดรัจฉานท่ีไม
สามารถรับรูสรรพสิ่งไดนอกจากดวยผัสสะท้ังหาของมัน ขามไปสูอีกระดับหนึ่งคือความเปน

๓๓ ซัยยิด กุฏบ, หลักชัยอิสลาม, หนา ๑๐๒.
๓๔ อัล-บาเกาะเราะฮฺ : ๑๖๕.
๓๕ ซัยยิด กุฏบ, อรรถาธิบายมหาคัมภีรอัล-กุรอาน (ใตรมเงาอัล-กุรอาน) ุชท่ี ๒.,หนา ๙๖.



๔๕

มนุษย ท่ีสามารถรับรูสรรพสิ่งท่ีเหนือกวาใหญกวากวางไกลกวาขนาดเนื้อท่ีท่ีเทากับตัววัตถุ
เล็กๆ ท่ีรับรูดวยสัมผัส (หรือรับรูผานเครื่องมือท่ีจะนํามาสูการสัมผัส)๓๖

อยางไรก็ตามมนุษยก็มีขอจํากัด อัลลอฮฺทรงประทานความสามารถในการคิดใหมนุษยให
เพียงพอสําหรับหนาท่ีบนผืนแผนดินนี้เทานั้น

แตกระนั้นมนุษยเองก็มีขอจํากัดจึงไมสามารถท่ีจะเขาถึงในสิ่งท่ีเกินขีดความสามารถของ
มันไปได กําลังสมองหรือกําลังทางความคิดท่ีถูกประทานใหแกมนุษยนั้น ถูกประทานใหใน
ขอบเขตท่ีเพียงพอตอการทําหนาท่ีคอลิฟะฮฺบนผืนแผนดินนี้ เทานั้น คอลีฟะฮฺท่ีไดรับ
มอบหมายใหทําหนาท่ีในชวงเวลาเพียงสั้นๆ เพ่ือการพินิจพิจารณา ทําความเขาใจ ผลิต
คิดคน พัฒนาตกแตง โดยท่ีจําเปนตองมีการพ่ึงพาโดยตรงระหวางพลังทางจิตกับจักรวาล
ท้ังหมดและจะตองพึงพาผูสรางจักรวาล๓๗

สติปญญาของมนุษยถูกสรางข้ึนมาใหเหมาะกับการขบคิดในสิ่งท่ีเปนปฐมภูมิเทานั้น
กําลังในการขบคิดอยูในขอบเขตท่ีจํากัดไมไดหมายความวา สามารถใชความคิดไดในทุกสิ่ง
ทุกอยางอยางอิสระ (จึงควรยอมรับในขอจํากัดอันนี้) การท่ีจะนําสติปญญามาใชอยางอิสระ
โดยไมมีเขตจํากัดเปนเรื่องท่ีเปนไปไมได การท่ีบางครั้งสติปญญาไมสามารถเขาถึงมันได นั้น
ไมไดหมายความวาสิ่งนั้นไมมี...๓๘

ดังท่ีกลาวมานี้สามารถสรุปไดวามนุษยจะตองศรัทธาในสิ่งเรนลับท่ีผัสสะท้ังหาไมสามารถ
สัมผัสไดเนื่องจากขอจํากัดของมนุษย อยางไมลังเลสงสัย บนความไววางใจตอพระผูเปนเจา

(๒).พวกเขาดํารงละหมาด
เม่ือมนุษยมีศรัทธาตอสิ่งเรนลับเหนือผัสสะแลว มนุษยสามารถแสดงออกถึงความยําเกรง

ตออัลลอฮฺไดโดยการดํารงละหมาด
มุงนมัสการอัลลอฮฺแตเพียงพระองคเดียว พวกเขาลมเลิกการบูชามนุษยดวยกันลมเลิก

การบูชาสรรพสิ่ง โดยมุงสูพลังท่ีไรขีดจํากัด หนาผากพวกเขาปรารถนาอยางแรงกลาท่ีจะ
กราบกรานตออัลลอฮฺ...เขาจะพบวาการมีชีวิตอยูของเขามีเปาหมายท่ีลึกซึ้งกวาเปาหมาย
และความตองการของสิ่งมีชีวิตอ่ืน ๆ บนโลกนี้ เขาจะรูสึกวาเขาเองมีพลังมากกวาสิ่งท่ีถูก
สรางอ่ืน ๆ เพราะเขาเองมีความสัมพันธกับผูทรงสราง และนั่นคือท่ีมาของพลังทางใจ ซึ่งให
เกิดความเขมแข็งข้ึน มันเปนปจจัยท่ีสําคัญประการหนึ่งในการอภิบาลบุคคล เปนสิ่งท่ี
ควบคุมจินตนาการ ควบคุมความรูสึก ควบคุมจริยธรรมใหอยูในครรลองท่ีตองการ๓๙

(๓). ใชจายบางสวนของสิ่งท่ีเราไดประทานแกพวกเขา

๓๖ ซัยยิด กุฏบ, อรรถาธิบาย มหาคัมภีรอัล-กุรอาน (ใตรมเงาอัล-กุรอาน) ุชท่ี ๑, หนา ๙๐.
๓๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๑.
๓๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๒.
๓๙ ซัยยิด กุฏบ, มปป : ซัยยิด กุฏบ, อรรถาธิบาย มหาคัมภีรอัล-กุรอาน (ใตรมเงาอัล-กุรอาน) ุชท่ี

๑, แปลโดย สุนทร  มาลาตี,(ปตตานี : เบนฮาลาบี เพรส,มปป), หนา ๙๓.



๔๖

การยอมรับวาทรัพยสินท่ีอยูในเมืองของมุนษยนั้นเปนสิ่งท่ีอัลลอฮฺประทานให ไมไดเปน
สิ่งท่ีพวกเขาสรางข่ึนมาเอง ทําใหมนุษยเกิดความรูสึกถึงความออนแอของสิ่งถูกสราง รูสึกวาตอง
พ่ึงพาผูทรงสราง ตระหนักในขอจํากัดของความเปนมนุษย ตระหนักถึงความเปนพ่ีนองกันของความ
เปนมนุษย และตระหนักในความเปนพ่ีนองกันระหวางมนุษย คุณธรรมดังกลาวจะชวยชําระมนุษยให
พนจากความตระหนี่ท่ีมีอยู โดยมีคุณธรรมเปนตัวชําระลาง คุณธรรมอันนี้จะเปนตัวชวยผลักดัน ให
เกิดการชวยเหลือซึ่งกันและกันข้ึน ประกันการเปนอยูใหกับผู ท่ีออนแอ ยากไรกวาใหไดอยูอยางมี
น้ําใจ ไมใชอยูกับความอยากไดเห็นแกตัว หันเข้ียวเล็บเขาหากัน ดังนั้นมนุษยจะตองใชจายไปเพ่ือ
การใชสอยและการจายซะกาตซึ่งเปนหลักปฏิบัติท่ีสําคัญ

การใชจายจะหมายรวมถึงการบริจาคซะกาตและการบริจาคทานและการบริจาคในทางท่ีดี
ทุกรูปแบบ ไดมีบัญญัติการใชจายกอนท่ีจะมีบัญญัติซะกาตลงมาเพราะการใชจายคือความหมายเดิม
กอนท่ีจะมีการจํากัดดวยบัญญัติซะกาต มีรายงานหะดีษจากทานรอซูลลุลลอฮฺ ศ็อลฯ จากสาย
รายงานของฟาติเมาะฮ บินตก็อยสฺ รายงานวา “แทจริงสําหรับทรัพยสินยังมีหนาท่ี (ท่ีจะตองใชจาย)
นอกเหนือจากการจายซะกาต”(บันทึกโดยตัรมีซีร)๔๐

การใชจายและการจายซะกาตนี้จะชวยใหมนุษยถูกปลดปลอยออกจากความอยากได
ความตระหนี่ ความเห็นแกตัว และนํามนุษยใหออกหางจากการบูชาทรัพยสมบัติ ดังท่ีซัยยิดกุฏ
บเขียนไวในใตรมเงาอัล-กุรอาน ดังนี้

คุณคาของการใชจายทรัพยสินเพ่ือสิ่งเหลานี้ท้ังหมดคือการปลดปลอยตัวเองออกจาก
ความอยากได ความตระหนี่ ความมาเห็นแกตัว เปนการปลดเปลื้องความรูสึกรัก ทรัพยสินท่ี
ตนเองมีอยู ความรูสึกท่ีไมอยากใชจายหรือบริจาคเปนการควบคุมจิตใจและวิญญาณ เปน
คุณคาทางจิตใจ...”๔๑ “การบริจาคทรัพยสินเปนการปลดปลอยตัวเองออกจากการบูชา
ทรัพยสมบัติ ซึ่งจะทําใหศักดิ์ศรีของความเปนมนุษยลดลง เปนการทําใหมนุษยลมคว่ําคะมํา
หัว เปนการปลดปลอยตัวเองออกจากความอยากได ความอยากไดท่ีบางคนถึงกับยอมทุมตัว
คุณคาท่ีสําคัญของความเปนมนุษยตามทัศนะของอิสลาม เปนคุณคาท่ีอิสลามพยายามใหมี
ข้ึน อิสลามจึงพยายามปลดปลอยพวกเขาใหหลุดพนจากความอยากได ปลดปลอยออกจาก
ความลังเลใจ ความออนแอ ซึ่งเปนการปลดปลอยจากภายในกอนท่ีจะเริ่มปลดปลอยจาก
ภายนอก จากสังคมท่ีรายลอมพวกเขาอยู๔๒

(๔). บรรดาผูศรัทธาม่ันในสิ่งท่ีถูกประทานแกเจาและสิ่งท่ีถูกประทานมากอน
คุณคาของคุณลักษณะขอนี้คือความรูสึกอันเปนหนึ่งเดียวของมนุษย มีศาสนาเดียวกัน

ศาสดาคนเดียวกัน มีพระเจาท่ีตองนมัสการองคเดียวกัน คุณคาท่ีชวยชําระลางนิสัยชาตินิยมท่ีนา
ตําหนิ ทุกแนวทางท่ีจะเปนท่ียอมรับหากแนวทางนั้น เปนแนวทางท่ีถูกตองเท่ียงตรง คุณลักษณะท่ีทํา
ใหจิตใจสงบม่ันคงภายใตการปกปองของอัลลอฮฺ ท่ีมีตลอดไปในทุกยุคทุกสมัย การปกปองท่ีเริ่มจาก

๔๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๓.
๔๑ ซัยยิด กุฏบ,อรรถาธิบายมหาคัมภีรอัล-กุรอาน (ใตรมเงาอัล-กุรอาน) ุชท่ี ๒,หนา ๑๑๔.
๔๒ เร่ืองเดียวกัน, ๑๕๕.



๔๗

การแตงตั้งศาสนทูตและประทานสาระธรรมแหงอัลลอฮฺมาดวยศาสนาและทางนําอันเดียวกันคุณคาท่ี
อยูในความภาคภูมิใจและสูงสงท่ีมีตอทางนําท่ีไดรับ แมวันเวลาจะเปลี่ยนไป ทางนํายังคงม่ันคงยั่งยืน
เดนชัดประหนึ่งดวงดาราในคืนขางแรม๔๓

(๕). พวกเขามีความเช่ือม่ันในโลกหนา
นี่คือคุณลักษณะขอสุดทายท่ีถูกกลาวถึงในซูเราะฮฺอัล-บะเกาะเราะฮฺ เปนการกลาวถึง

ลักษณะท่ีนําโลกนี้ไปเชื่อมถอกับโลกอาคีเราะฮฺ เปนการเชอมตอจุดเริ่มตนเขากับจุดสุดทาย เปนการ
เชื่อมโยงการกระทําเขากับผลของการตอบแทน ซึ่งจะทําใหมนุษยรูสึกวาสิ่งตาง ๆ ท่ีเคยปฏิบัติจะไม
สูญเปลา ทําใหรูสึกวาพวกเขาไมไดถูกสรางมาอยางไรประโยชน ไมไดถูกทอดท้ิงไวอยางไรจุดหมาย
พวกเขาเฝารอการตัดสินดวยความเปนธรรม เพ่ือใหจิตใจสงบม่ันปราศจากความยุงเหยิงพรอมท่ีจะ
ยายไปสูการประพฤติดี ไปสูความเมตตาและความยุติธรรมแหงอัลลอฮฺในทายท่ีสุด๔๔

ลักษณะตางๆ ท่ีกลาวถึงลวนแลวแตเปนลักษณะท่ีทรงคุณคาตอการดํารงอยูของ
มนุษยชาติ และนั่นคือลักษณะท่ีสมดุลเขากันไดอยางสมบูรณท่ีสุด ความยําเกรงเปนความรูสึกท่ี
เกิดข้ึนในจิตใจ เปนทาทีของมโนกรรม ซึ่งจะสงผลแสดงออกผานกายกรรมหรือการกระทําอันจะทํา
ใหความรูสึกภายในจิตใจและการกระทําท่ีแสดงออกมาภายนอกพองกันเปนหนึ่งเดียวเปนไปใน
ทิศทางเดียวกัน จะเปนสิ่งท่ีจะเชื่อมระหวางมนุษยกับอัลลอฮฺไมวาจะเปนในท่ีลับหรือเปดเผย๔๕

๒). การขจัดความขัดแยงภายในจิตใจ
คนเรานั้นจะมีสันติภาพในความสํานึกไดนั้นจะตองไมมีความขัดแยงภายในจิตใจของ

ตนเอง และความขัดแยงท่ีมักจะพบบอยครั้งนั่นคือ ความขัดแยงระหวางเหตุผลและศาสนาหรือ
เหตุผลกับศรัทธาซึ่งมักจะไมสอดคลองกัน สําหรับซัยยิด กุฏบนั้น มองวาเหตุผลและศรัทธาในอิสลาม
เปนสิ่งท่ีไมมีความขัดแยงกันเลย ท้ังสองสิ่งเปนสิ่งท่ีผสานกลมกลืนกันอยางดี ดังท่ีทานไดเขียนไวใน
อิสลามและสันติภาพสากลวา

อิสลามไดทําใหการใชเหตุผลของแตละคน เขากันไดกับศรัทธาของเขา อิสลามไมเปน
เหตุผลใหผูศรัทธาตองมีความกังวล ในสิ่งท่ีมาจากคําสอนท่ีไมมีเหตุผล (เพราะอิสลามไมใช
ระบอบท่ีไมมีเหตุผล) หลักความเชื่อผิด ๆ เหลานั้น เพียงคอยูในสภาพเงื่อนงําท่ีมืดมน
หางไกลจากความกระจางชัดเจนและความสวาง๔๖

คนแตละคนจึงตระหนักถึงความใกลชิดของเขาท่ีมีตอพระผูเปนเจา และเขาก็ตระหนัก
ถึงความเมตตา ความเอาใจใสและความหวงใยของพระผูเปนเจา โดยมิตองใชเรื่องประหลาด
มหัศจรรยและปราศจากเหตุผล๔๗

๔๓ ซัยยิด กุฏบ,อรรถาธิบาย มหาคัมภีรอัล-กุรอาน (ใตรมเงาอัล-กุรอาน) ุชท่ี ๑.หนา ๙๔.
๔๔ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๙๔.
๔๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๕.
๔๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๕.
๔๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๗.



๔๘

นอกจากความขัดแยงระหวางเหตุผลกับศรัทธาแลวยังมีความขัดแยงระหวางกามารมณ
และจิตวิญญาณ ความตองการทางดานกามารมณ สําหรับซัยยิด กุฏบนั้นถือวาเปนธรรมชาติ
ท้ังความตองการทางดานวัตถุและความตองการทางดานจิตวิญญาณ แตความปรารถนาตาง
ๆ นั้นจะตองพอเหมาะซึ่งกันและกัน โดยปราศจากความขัดแยง ซึ่งจะทําลายความประสาน
กลมกลืนและจะขัดขวางวิถีทางแหงการพัฒนาของชีวิต

ฉะนั้น อิสลามจึงยอมรับวาสิ่งเราทางดานอารมณนั้นเปนสวนหนึ่งแหงธรรมชาติของ
มนุษย แรงเราอันนี้ถาถูกสนองตอบดวยความพอประมาณ มันก็จะไมขัดกับความปรารถนา
ของจิตใจ สําหรับความบริสุทธิ์และความตองการทางดานจิตวิญาณซึ่งฝงอยูในธรรมชาติของ
มนุษย๔๘

สําหรับทาทีของมนุษยตอเรื่องนี้นั้น ซัยยิด กุฏบไดใหวิธีการใน อิสลามและสันติภาพ
สากลวา

ข้ันแรกมนุษยอยูในสภาพท่ีสามารถควบคุมตัวเองได เขาตอบสนองความตองการตางๆ
ทางรางกายของเขา และเพลิดเพลินกับความอุดมสมบูรณแหงชีวิตภายในขอบเขตท่ีพระผู
เปนเจากําหนดแกพวกเขา การควบคุมตัวเองเปนข้ันแรกท่ีจะกาวไปสูการมีสุขภาพท่ีดี ซึ่ง
เปนสิ่งท่ีเราตองการเพ่ือใหชีวิตมีความสุข๔๙

จากขอความขางตนมนุษยจะตองควบคุมตนเองในการตอบสนองความตองการทางดาน
รางกาย และจิตใจ ภายใตขอบเขตท่ีพระผูเปนเจาทรงกําหนด ซึ่งก็คือวิถีแบบอิสลาม เพ่ือชีวิตท่ีมี
สุขภาพท่ีดีและมีความสุข ในขณะเดียวกันนั้นมนุษยก็จะตองยกระดับจิตใจใหสูงข้ึนไปดวย ความ
ปรารถนาท้ังสองดานนี้จะตองเทาเทียมกันจะละท้ิงอยางใดอยางหนึ่งไมได ดังขอเขียนใน อิสลามและ
สันติภาพสากลวา “สําหรับการยกระดับจิตใจใหสูงข้ึนควบคูไปดวย และความปรารถนาท้ังสองนี้
จะตองทําอยางเทาเทียมกัน จะทําอยางหนึ่งแลวท้ิงอีกอยางหนึ่งไมไดเปนอันขาด”๕๐

และมนุษยจะตองรักษาระดับขอบเขตแหงความพอประมาณ โดยการใชกฎระเบียบตาง ๆ
ของอิสลาม พลังงานตาง ๆ ของมนุษยก็จะเปนอิสระท่ีจะพัฒนาและยกระดับของชีวิตเนื่องจาก
กฎระเบียบเหลานั้น นํามนุษยไปสุการบรรุลุผลอันแทจริงท้ังทางรางกายและทางดานจิตวิญญาณ การ
ละเมิดขอบเขตออกนอกลูนอกทาง เชน การทุจริต คดโกง การกดข่ีขมเหง หรือการไมเชื่อวาพระเจามี
จริง เหลานี้จะทําใหธรรมชาติของมนุษยเลวทรามลง และทําใหละท้ิงกฎเกณฑตาง ๆ ของชีวิต ซึ่งการ
ทําเชนนี้จะนํามนุษยไปสูสันติภาพ ดังท่ีซัยยิด กุฏบ ไดเขียนไวใน อิสลามและสันติภาพสากล วา

การนําเอาหลักเกณฑทางศาสนากับสังคมรวมกันกําหนดสัญชาตญาณสวนบุคคลและ
พฤติกรรมทางสังคมความสัมพันธกันทางจิตวิญญาณกับทางสังคม จะประสบผลไดก็โดยการ

๔๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๘.
๔๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๙.
๕๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๙.



๔๙

ใชหลักการของอิสลาม คนแตละคนอยูในสันติภาพภายในดวยความรูสํานึกของเขา และอยู
ในสันติภาพภายนอกดวยสังคมของเขา๕๑

สําหรับความขัดแยง หรือความรูสึกผิดในการกรทําความผิด บาปของตนเองนั้น ตาม
แนวคิดของอิสลามมิไดเนนท่ีการกระทําความผิดมนุษย แตเนนถึงความใจกวางและความเมตตาของ
พระผูเปนเจา ทานศาสดามุฮัมมัด ศ็อลฯ ไดกลาวไววา “นอกจากทานกระทําความชั่วพระผูเปนเจาผู
ทรงยิ่งใหญก็จะเปลี่ยนคนอ่ืนแทนทาน ซึ่งพวกเขากระทําผิดแลวเขาสํานึก เพ่ือพระองคจะไดปลด
เปลื้องความผิดของเขา”๕๒

คําพูดดังกลาวนี้ มิไดมีเจตนาท่ีจะสงเสริมใหประชาชนทําความชั่ว แตเปนการเนนถึงการ
ใหอภัยโทษและฟนฟูความหวัง เพ่ือวาผู ท่ีทําชั่วจะไดไมทนทุกขทรมานและกังวลใจตอไปอีก
เชนเดียวกันเปนความจริงของคําสอนของทานศาสดาท่ีวา “มนุษยท้ังหลายนั้นเต็มไปดวยความผิดแต
ผูท่ีดีท่ีสุดในมนุษยคือ บรรดาผูท่ีสํานึกผิด”๕๓

ความเขาใจผิด การกระทําโดยไมเจตนาหรือไมรูสึกตัว กระทําเพราะหลงลืม และการ
กระทําตาง ๆ ท่ีทําไปโดยถูกบีบบังคับ จะถูกตัดสินตามคําพูดของทานศาสดา มุฮัมมัด ศ็อลฯ “มุสลิม
ท้ังหลายจะไมถูกถือเปนความรับผิดชอบ สําหรับการกระทําตาง ๆ ท่ีกระทําไปโดยความเขาใจผิด ไม
รูสึกตัว และภายใตการถูกบังคับ” แมกระนั้น ความผิดและบาป สามารถชดใชไดทุกเม่ือสําหรับบุคคล
ท่ีตองการจะสํานึกผิด และชําระตัวเองใหบริสุทธิ์ โดยไมมีการขูเข็ญกีดกันมนุษยใหหางไกลจากความ
เมตตาของพระผูเปนเจา หรือไมจําเปนตองมีสื่อกลางในการขออภัยจากพระองค๕๔

สําหรับบัญญัติตางๆ ท่ีมีในอิสลามนั้นจะ ไมใหมีบัญญัติท่ีบีบบังคับเกินไป ดังนี้
- การท่ีมีความรูสึกออนเพลีย ไมมีความสามรถในการกีดกัน และการบีบบังคับ

บุคคลิกภาพของมนุษยใหทนรับปญหาตางๆ ทางจิตใจ ซึ่งเปนการปดก้ันการ
พัฒนาการตามธรรมชาติของบุคลิกภาพ

- การเก็บกดอยางรุนแรงของแรงเราตามธรรมชาติซึ่งอาจเปนผลเนื่องมาจากการ
ปฏิเสธ และไมสามรถท่ีจะรวมมือกับอํานาจใดๆ ได

- ความรูสึกกังวลตางๆ แมวาจะไมไดทําความชั่วใดๆ
ฉะนั้น อิสลามจึงบัญญัติขอบังคับตาง ๆ ตามความสามารถของมนุษยท่ีจะรับมันได ไมวา

ชักชวนคนแตละคนใหกระทําหรือหามมิใหกระทํา ขีดจํากัดของมนุษยก็จะถูกนํามาพิจารณาดวย
อยางไรก็ตาม ในคําสอนของทานศาสดาฮัมมัด ศ็อลฯ “นี่คือศาสนาแหงการผอนผัน มิใชศาสนาแหง
การตึงเครียด ใครท่ีปลุกปล้ําอยูกับมัน เขาจะมีชัยชนะอยางลนเหลือ” ทางศาสนาตลอดจนถึงการ
ตีความตาง ๆ โดยไมมีความรูและตีความเกินความจริง ทานไดกลาววา “จงอยาเขมงวดกับตัวเอง (ใน
การปฏิบัติตามอิสลาม) จนเกินไป มิฉะนั้น ทานก็จะถูกปฏิบัติอยางเขมงวด” ทานยังไดกลาวไวอีกวา

๕๑ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๘๒.
๕๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๘๗.
๕๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๘๘.
๕๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๘๕.



๕๐

“ศาสนานี้เขมงวด และทานตองคอย ๆ ปฏิบัติใหตลอดโดยไมหักโหม” ทานไดเปรียบเทียบคนดันทุรัง
กับผูเดินทางท่ีเกรี้ยวกราดคนหนึ่ง “ผูซึ่งไมถึงจุดหมายของเขาเลยและก็ไมดูแลชีวิตของเขาใหดี
ข้ึน”๕๕

ดังนั้น ไมมีชีวิตใดท่ีพระผูเปนเจาทรงวางภาระหนักเกินกวาความสามรถท่ีจะแบกรับไวได
อิสลามใหมนุษยมีความสามรถท่ีจะปฏิบัติตามกฎตาง ๆ ของอิสลามไดโดยมิไดคาดหวังวาจะใหเขา
แบกภาระหนาท่ีตางๆ ท่ีเกินความสามรถของเขาสําหรับความรูสึกโกรธ ความขุนเคืองภายในจิตใจนั้น
ซัยยิด กุฏบไดอรรถาธิบายเรื่องนี้ไวใน อิสลามและสันติภาพสากล วา ความโกรธภายในจิตใจนั้นมี
หลายเหตุผลท่ีไมสามรถลบลางความรูสึกนี้จากจิตใจของมนุษยได เนื่องจาก ความรูสึกเหลานี้เกิดข้ึน
จากความรูสึกภายในตัวเอง อีกสวนหนึ่งมาจากความขัดแยงระหวางอารมณ และเหตุการณตาง ๆของ
การดําเนินชีวิตถึงแมวาหลักการอิสลามจะเรียกรองใหผูปฏิบัติตาม อดทน ใจเย็น และชื่นบาน แต
อิสลามก็ยอมรับวาความโกรธและความขมข่ืนนั้นเปนความรูสึกท่ีเกิดข้ึนตามธรรมชาติ

เนื่องจากเหตุผลดังกลาวนี้ อิสลามจึงไมตองการใหประชาชนกําจัดความรูสึกเหลานั้น
ออกไปจากความรูสึกทางอารมณของพวกเขา และอิสลามก็มิไดถือวาความรูสึกเหลานี้ เปนสิ่งท่ีชั่ว
ราย แตอิสลามสนับสนุนอยางจริงจัง ใหควบคุมตัวเองเพ่ือเอาชนะความโกรธ อิสลามเห็นวาความรูสึก
เหลานั้นจะไมพัฒนาไปสูความคับแคนใจ และความเคียดแคนโดยการขัดเกลาความรูสึกเหลานั้นให
บริสุทธิ์ ดวยเหตุนี้ อิสลามไมสงเสริมการขจัดความรูสึกในทางทําลาย โดยใชกําลังหรือบีบบังคับ ใน
ขณะเดียวกัน อิสลามก็ใหโอกาสคนแตละคนท่ีจะทําตัวของเขาใหเข็มแข็งข้ึนเพ่ือตอสูกับการเยายวน
พระผูเปนเจาทรงตรัสวา “และแนนนอน ผูใดอดทนและใหอภัยแทจริง นั่น คือ สวนหนึ่งจากกิจการท่ี
หนักแนนม่ังคง”๕๖ จากโองการดังกลาวนี้ เปนท่ีนาสังเกตไดวาความอดทนจะตองมีการใหอภัย และ
ความอดกลั้นรวมอยูดวย มิฉะนั้นแลวมันจะนําไปสูการคับแคนใจและเจตนารายซึ่งท้ังสองนี้ถูก
ประณามตามหลักการของอิสลาม การนําเอาทาทีแหงการใหอภัยและไมผูกพยาบาทมาใช ความโกรธ
และความขุนของหมองใจกันก็ลดลง๕๗

นอกจากนี้แลวมุสลิมยังถูกเรงเราใหทองอายะฮฺ ตาง ๆ ตอไปนี้เชน “และขอพระองค
อยาไดใหมีการเคียดแคนเกิดข้ึนในหัวใจของเราตอบรรดาผูศัรทธา”๕๘ พระผูเปนเจาบรรยายถึง
บรรดาผูท่ีจะถูกยกยองในสวนสวรรคโดยกลาววา “และเราไดถอนออกซึ่งการผูกใจเจ็บท่ีอยูในหัวอก
ของพวกเขา”๕๙ พระองคไดกลาวถึงบาวของพระองคในถอยคําตอไปนี้ “และปวงบาวของพระผูทรง
กรุณาปราณีคือ บรรดาผูท่ีเดินบนแผนดินดวยความสงบเสงี่ยมและเม่ือพวกโงเขลากลาวทักทายพวก
เขา พวกเขาจงกลาวา ศานติ หรือ สลาม”๖๐

๕๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๕.
๕๖ อัซซูรอ : ๔๓.
๕๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๗.
๕๘ อัลฮัซรฺ : ๑๐.
๕๙ อัล-อะอฺรอฟ : ๔๓.
๖๐ ซัยยิด กุฏบ,อรรถาธิบาย มหาคัมภีรอัล-กุรอาน (ใตรมเงาอัล-กุรอาน) ุชท่ี ๑.หนา ๙๘.



๕๑

จากอายะฮฺขางตนจะเห็นไดวา สิ่งท่ีอิสลามเนนย้ําตอทาทีสําหรับความโกรธคือพยายาม
อยาใหความโรธเกิดข้ึนตั้งแตตน ถาเม่ือมีความโกรธหรือความหมนหมองใหขจัดมันไปเสีย และบาว
ของอัลลอฮฺคือผูท่ีมีความสงบเสงี่ยม และทักทายผูคนดวยถอยคําวา “ศานต”ิ

เม่ือความขัดแยงภายในจิตใจหมดไป สันติภาพภายในแตละบุคคลก็จะเกิดข้ึน และแสดง
ออกมาในรูปแบบของการกระทํา ดังท่ีซัยยิด กุฏบไดเขียนไวใน ใตรมเงาอับ-กุรอานวา ในจิตใจของ
มนุษยชาติจะมีความรูสึกเอนเอียงไปตามธรรมชาติของมนุษย เกิดข้ึนตามลักษณะโครงสรางท่ี
ประกอบไปดวยเรืองรางภายนอกและจิตวิญญาณท่ีอยูภายใน ฉะนั้นลักษณะภายนอกจะเปนการ
อธิบายใหเห็นถึงความรูสึกภายในท่ีแฝงอยู ความรูสึกซอนเรนท่ีอยูภายใน จะมีความแนวแนคงท่ีได ก็
ตอเม่ือมีรูปแบบการแสดงออกปรากฏออกมาจนสามรถสัมผัสได ซึ่งเรียกไดวาเปนการแสดงออกถึง
จิตใจท่ีสมบูรณทังภายในแบะภายนอก จิตใจก็จะแนวแนสงบม่ันคงปลอดโปรงไมมีภาระท่ีหนักอ้ึงให
ตองแบกรับอีกตอไป รูสึกถึงความสมดุลท้ังภายในและภายในอกรูสึกถึงการตอบรับท่ีปลอดโปรง
สอดคลองกับธรรมชาติท้ังจิตใจภายในและการแสดงออกภายนอกไดในเวลาเดียวกัน๖๑

๓). ความรักและความเมตตา
นอกจากการมอบความไววางใจตออัลลอฮฺ และสิ่งท่ีพระองคทรงสราง รวมท้ังกฎของ

พระองคแลว มนุษยจะตองกลับไปสูความรูสึกแหงคุณธรรม และมนุษยธรรมของแตละคน ซึ่งมี
ธรรมชาติเดิมแทดีงาม ซัยยิด กุฏบ ไดเขียนถึงเรื่องนี้ไววา “…ความรูสํานึกดังกลาวจะโนมนาว
ประชาชน ใหมีความเมตตาและความสงบเยือกเย็น แลวทําใหพวกเขาตอบสนองมากข้ึนตอกฎหมาย
ตางๆ ท่ีจะทําใหมีข้ึนเพ่ือการสรางสันติภาพ ประชาชนดังกลาวจะประกันความยุติธรรมในสังคมและ
จะบริหารสังคมอยางรบรื่น๖๒

ความรัก ความเมตานี้ เปนคุณลักษณะท่ีสําคัญของพระผูเปนเจา และศาสดามุฮัมมัด
ศ็อลฯ และไดเตือนใหมนุษยพึงระลึกไวเสมอ “โดยแนนอนยิ่ง (มนุษยเอย! บัดนี้) ไดมีมายังสูเจาแลว
ซึ่งรซูลคนหนึ่ง (เปนมนุษยธรรมดา) จากหมูสูเจาเองเปนกังวลแกเขา (ในเรื่อง) ท่ีใหทุกขสูเจา (และ)
แกผูศรัทธานั้น เขาเปนผูเอ็นดู ผูเมตตาเสมอ”๖๓

…ความเมตตาอันไพศาล เปนเปาหมายหนึ่งท่ีบรรลุถึงความศรัทธาอันลึกซึ้งในความเปน
เอกภาพของสิ่งมีชีวิตทุกสิ่ง และความเปนเอกภาพของพระผูสรางแหงชีวิตท้ังมวลนี้เปน
คุณคาแหงความศรัทธาของมนุษย ซึ่งเปนสิ่งถูกสรางท่ีสูงสงท่ีสุดบนพ้ืนพิภพนี้ และเปน
ตัวแทนของพระผูเปนเจาบนหนาพิภพนี้๖๔

ตามธรรมดาแลว บรรดาผูศรัทธาท่ีแทจริงมีความรูสึกตอความผูกพันแหงภราดรภาพ
มนุษยมากกวาสิ่งอ่ืน เนื่องจากความศรัทธารวมของพวกเขาซึ่งอิสลามถือวาเหนียวแนนม่ันคงกวา
เครื่องผูกมัดใด ๆ ในอัล-กุรอานไดจารึกไววา : “แทจริงบรรดาผูศรัทธา (หมายถึงมุสลิม) เปนพ่ีนอง

๖๑ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๖.
๖๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๗๐.
๖๓ อัตเตาบะฮฺ : ๑๒๘.
๖๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๗๖.



๕๒

กัน”๖๕ ทานศาสดามุฮัมมัด ศ็อลฯ ไดกลาววา: “บรรดาผูศรัทธาในความเปนมิตรภาพระหวางกัน
ความเห็นอกเห็นใจกันและกัน ความเมตตาท่ีมีตอกันของพวกเขานั้นเสมือนพวกเขาเปนรางเดียวกัน
ถาสวนหนึ่งสวนใดของรางกายนั้นเจ็บปวย รางนั้น ท้ังรางก็จะพลอยเจ็บปวยไปดวย เปนเหตุใหไมได
นอนหลับและก็พลอยเจ็บไขดวยเชนกัน” อยางไรก็ตามความเมตตามิไดถูกกําหนดเพ่ือมุสลิมเทานั้น
แตเพ่ือมนุษยชาติท้ังมวล ทานศาสดามุฮัมมัด ศ็อลฯ ไดกลาววา : “จงมีความเมตตาแกทุก ๆ คนใน
โลกนี้ เพ่ือวาทานจะรับความเมตตาจากเบื้องบน (อัลลอฮฺ)” เปนความจริงอันหนึ่ง ท่ีอิสลามสั่งใชใหมี
ความเมตตาแกสงมีชีวิตทุกๆ ชีวิตทานศาสดามุฮัมมัด ศ็อลฯ ไดกลาวไวในเรื่องเปรียบเทียบเรื่องหนึ่ง :
“ขณะท่ีชายคนหนึ่งกําลังเดินไปตามถนนสายหนึ่ง เขาไดรูสึกกระหายน้ําอยางมาก แลวบังเอิญพบบอ
น้ําบอหนึ่ง เขาก็ปนลงไปในบอน้ํา แลวดื่มน้ําจนอ่ิมเสร็จแลวก็ปนข้ึนมา เขาก็พบสุนัขตัวหนึ่งท่ีกําลัง
หอบ มันกําลังเลียทรายดวยความหิวกระหาย ชายคนนั้นไดพูดกับตัวเองวา “มีสุนัขตัวหนึ่งกําลังทน
ทุกขทรมานจากความกระหายเหมือนอยางท่ีฉันเปนเม่ือครูนี้”ครั้นแลว ชายคนนั้นก็ปนลงไปในบอน้ํา
อีก เขาเอารองเทาตักน้ําข้ึนมา แลวก็คาบรองเทานั้นไว คอย ๆ ปนข้ึนมาแลวใหสุนัขดื่มน้ํานั้น พระผู
เปนเจาไดขอบคุณเขา และอภัย (ในความผิดตาง ๆ ของเขา) มีชายคนหนึ่งถามทานศาสดาวา“โอทาน
ศาสดา เราจะไดรับรางวัลตอบแทนสําหรับความดี ท่ีเราทําตอสัตวกระนั้นหรือ” ทานศาสดาตอบวา
“ใชแลว มีรางวัลตอบแทนสําหรับ (ความดีท่ีกระทําตอ) สิ่งมีชีวิต”

สําหรับความเห็นอกเห็นใจนั้น ถือวามีความหมายเชนเดียว กับความรัก พระผูเปนเจาได
กลาวไวเสมอ ๆ วา คุณลักษณะอันนี้เปนของพระองค และไดเตือนศาสดาของพระองคใหระลึกถึง
คุณธรรมขอนี้ท่ีพระองคไดทรงมอบใหแกทานศาสดา เพ่ือวาทานศาสดาจะไดมีความโอบออมอารีและ
มีความเห็นอกเห็นใจ อัล-กุรอานบันทึกไววา “เนื่องดวยความเมตตาจากอัลลอฮฺนั่นเอง (มุฮัมมัด) จึง
ไดสุภาพออนโยนแกพวกเขา และหากพวกเจาเปนผูหยาบชา และมีใจแข็งกระดางแลไซร แนนอน
พวกเขาก็ยอมแยกตัวออกไปจากรอบๆ เจากันแลว...”๖๖

เนื่องจากมนุษยและสรรพสิ่งถูกสรางจากอัลลอฮฺ ผูเต็มเปยมไปดวยความรักและความ
เมตตา ดังนั้นเม่ือพระองคทรงสรางมนุษยพระองคก็จะสรางดวยความรักและความเมตตานี้ดวยและ
ตะตองสรางคุณสมบัตินี้ใหมีในตัวของมนุษยดวยเชนกัน เม่ือมนุษยและสรรพสิ่งถูกสรางมาจากแหลง
เดียวกัน ดังนั้นมนุษยจึงตองมีความรักและความเมตตา แลวจะตองเผื่อแผไปยังสิ่งอ่ืนๆ ดวย ความรัก
ความเมตตานี้เองก็จะนําสันติภาพมาสูจิตใจของมนุษย

๒. แนวทางการสรางสนัติภาพในระดับครอบครัว
เม่ือปจเจกบุคคลแตละคนซึ่งเปนหนวยยอยท่ีเล็กท่ีสุดของสังคม ไดสรางสันติภาพให

เกิดข้ึนภายในจิตใจของตนเองไดแลว สันติภาพในสวนอ่ืน ๆ ก็จะเกิดข้ึน และอิสลามสรางให
ครอบครัวเปนศูนยกลางของสังคม โดยการสรางหลักเกณฑของความประพฤติและกฎระเบียบตาง ๆ
ท่ีตั้งข้ึนมา เพ่ือรองรับกับสันติภาพในสวนนี้ ตัวอยางเชน การแตงงาน จําตองไดรับการยินยอมจากท้ัง
สองฝาย เนื่องจากไมมีผูหญิงคนใดจะแตงงานโดยปราศจากการยินยอมของนางกอนตามาหะดีษท่ีวา

๖๕ อัลหุญรอต : ๑.
๖๖ อาลิมรอน : ๑๕๙.



๕๓

“หญิงพรหมจารีจะไมถูกแตงงาน นอกจากนางจะถูกขอและความเงียบของนางคือการยินยอมของ
นาง” อีกหะดิษหนึ่งไดกลาวไววา “หญิงชายท่ีมีพันธะสัญญาตอกัน (กอนแตงงานและหญิงจะตอง
พอใจในการตัดสินใจของนาง ท่ีจะยอมรับหรือปฏิเสธก็ได ชายท่ีตองการแตงงานควรไดนั่งรวมกับ
คูหม้ันของเขาเพ่ือท่ีจะพิจารณาทวงทีของฝายหญิง และควรท่ีจะมีโอกาสไดรวมทานอาหารกับนางสัก
ม้ือ” การแตงงานจะตองเปดเผยตอสาธารณชน พันธะการแตงงานใดๆ ท่ีกระทําเปนความลับ โดย
ปราศจากพยานท่ีถูกตอง ถือวาเปนโมฆะ ถาคูสมรสใดตั้งใจหรือแสดงความคิดวา พันธุสัญญานั้นเปน
การชั่วคราว พันธะสัญญานั้นจะถือวาผิดกฎหมายทันที เหตุผลสําหรับเรื่องนี้ก็คือวา การแตงงาน๖๗

ดังนั้น ท่ีกลาวขางตนนั้นเปนตัวอยางของกฎเกณฑท่ีอิสลามมีไวเพ่ือเปนหลักในการ
ปฏิบัติเพ่ือปองกันการเกิดความไมสบายใจ หรือความทุกขในของฝายใดฝายหนึ่งอันมาจากความไม
เต็มใจในการแตงงาน จะนํามาอันจะนํามาซึ่งความขัดแขงและความทุกภายในจิตใจตอไป หลักการ
อิสลามในขอนี้จึงเปนการปองกันความไมสันติอันเกิดจากความไมพอใจในคูของของตน

๓. แนวทางการสรางสนัติภาพในระดับสังคม
สําหรับสังคมทีประกอบไปดวยผูท่ีมอบความไววางใจตอพระผูเปนเจา มีความรักและ

ความเมตตา และไมมีความขัดแยงภายในจิตใจของตนเองแลว ความสัมพันธตาง ๆ ของผูคนในสังคม
ก็ จะเปนไปแบบฉันมิตร เห็นอกเห็นใจกัน และรวมมือกันเพ่ือสวัสดิภาพและสันติภาพท่ีจะตองมีตอ
กัน คนแตละคนกับสังคม ใชชีวิตอยูรวมกันในสภาพท่ีสมดุลกันระหวางสิทธิและหนาท่ี กําไรและ
ขาดทุน ความพยายามและรางวัลตอบแทน เปาหมายของมนุษยทุกคนคือความเจริญรุงเรืองอยางไม
หยุดหยอน การพัฒนาและการอุทิศทุก ๆ กิจการรม เจตนาและการกระทําตาง ๆ เพ่ือพระผูทรง
ยิ่งใหญ๖๘

ฉะนั้น คนแตละคนองคกรตาง ๆ ทางสังคม จะตองมีสวนชวยสงเสริมสันติภาพอันไพศาล
ซึ่งไดรวบรวมทุก ๆ กิจกรรมสวนบุคคล และกิจกรรมทางสังคมเขาเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ในสังคม
อิสลามดังกลาวนี้ สันติภาพจะครอบคลุมไปท่ัว และจะไมมีการคํานึงถึงผลประโยชนชั่วคราว ซึ่งเปน
เหตุใหเกิดความขัดแยงตาง ๆ ข้ึน

เพ่ือท่ีจะใหเกิดการสั่งสมความรักข้ึนในจิตใจของมนุษยอิสลาม ไดเสนอแนะระเบียบแบบ
แผนท่ีแนนอน เพ่ือท่ีจะควบคุมพฤติกรรมสวนบุคคล และพฤติกรรมทางสังคมของมุสลิมระเบียบแบบ
แผนเหลานี้ เปนวิถีทางข้ันมูลฐานของการบรรลุถึงสันติภาพ กอนท่ีอิสลามจะใชกฎหมายและบัญญัติ
กฎหมายข้ึนมาใช แมวาการใชวิถีทางท้ังสองนี้เพ่ือบรรลุถึงจุดหมายอันเดียวกันก็ตาม พฤติกรรมท่ีดี
นั้นกอใหเกิดความพึงพอใจข้ึนในสังคมเชนเดียวกับท่ีกอใหเกิดความไววางใจกันข้ึน ซึ่งไมตองใช
อํานาจทางกฎหมาย ซัยยิด กุฏบไดสรุปไวในอิสลามและสันติภาพสากล๖๙ ดังนี้

๑. อิสลามตําหนิการหยิ่งยโส การหลงตัวเองวามีความสามารรถเหนือคนอ่ืน การวางทาที
โออา

๖๗ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๑๑๙.
๖๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๖๗.
๖๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๖๗.



๕๔

๒. ความถอมตน ทานศาสดามุฮัมมัด ศ็อลฯ ไดกลาววา “อัลลอฮฺไดทรงกําชับแกฉันวา
ทานจะตองถอมตนเพ่ือวาจะไมมีใครกระทําการอยุติธรรมตอผูอ่ืน และจะไดไมมีใคร
คุยโวทับถมผูอ่ืน”

๓. หามกระทําสิ่งใดก็ตามท่ีละเมิดเกียรติของมนุษย หรือท่ีดูถูกความรูสึกและคุณคาของ
มนุษย เชน การเยาะเยย นินทา หรือแมกระท่ังการกระซิบ

๔. หามลําเลิกหรือเตือนใหผูอ่ืนรําลึกถึงการทําความดีของเขา และการทํากุศลทานตาง ๆ
ของเขา เพราะพฤติกรรมเชนนี้เปนเจตนาท่ีสกปรกและเปนเหตุทําใหเกิดการราวราน
หรือเกิดความเดือดรอนตอผูอ่ืน อิสลามไมยอมรับการทํากุศลทานท่ีเปนเหตุใหเกิด
ความรังเกียจ แทนท่ีจะเกิดความสํานึกในบุญคุณ

๕. มุสลิมถูกําหนดใหตอบรับการทักทายทุกครั้ง ไมวาจากคนท่ีเราไมรูจักหรือจากคนท่ีเรา
รูจัก เนื่องจากมันเปนสัญลักษณแหงเจตนาท่ีรักสงบของพวกเขา

๖. อิสลามกําชับใหมุสลิมกระทําดีตอบโตความชั่ว
๗. อิสลามเรียกรองใหมีการอภัยตอความผิดของผูอ่ืนและลืมมันเสีย
๘. ความกรุณาปราณีและความอะลุมอลวย มักจะถูกเรียกรองเสมอ เม่ือทําการสัมพันธ

กับคนอ่ืน ๆ
๙. อิสลามสั่งกําชับมุสลิม ใหหลีกเลี่ยงจากสิ่งใด ๆ ท่ีอาจจะทําใหเกิดความรูสึกในทาง

เสียหาย เชน การพนัน การดื่มในสิ่งซึ่งทําใหผูดื่มไมสามารถควบคุมจิตใจและความ
ตั้งใจของเขาได

ในวิถีทางนี้ พฤติกรรมทางสังคม จะชวยทําใหบรรยากาศทางสังคมบริสุทธิ์ข้ึน โดยการสั่ง
สมสันติภาพและมิตรภาพในหมูประชาชน โดยผลักดันคนแตละคนและสังคมของเขา ใหออกมาจาก
โลกแหงความเห็นแกตัว และขยายขอบเขตการติดตอเก่ียวพันกันของพวกเขาใหกวางขวางข้ึน ความ
ไมสงบสุขมักจะเปนผลของกําลังความสามารถท่ีถูกกําจัดซึ่งไมสามรถหาทางออกได ภายในขอบเขต
แคบ ๆ ของกิจกรรมความไมสงบเริ่มข้ึน เม่ือความหวังตาง ๆ นั้นเลือนรางลงไป เม่ือเปาหมายตาง ๆ
ในชีวิตลดนอยลง เม่ือผลประโยชนสวนตัว ผลประโยชนทางชนชั้นหรือผลประโยชนของชาติ
กลายเปนเปาหมายหลักเพียงอันเดียว อิสลามทําใหคนแตละคน ชนชั้นและสังคมหลุดพนจากความมุง
หมายทางโลกของพวกเขา (หรือความสุขสบายสวนตัว) และปลดปลอยพวกเขาใหบรรลุถึงเปาหมายท่ี
ประเสริฐสุดของชีวิต อิสลามเปดโอกาสใหคนแตละคนผูกพันตัวเองกับชีวิตทางสังคม และใหท้ิงอคติ
ทางชนชั้นและเชื้อชาติไป เพ่ือเอกภาพของมนุษย

จากทัศนะนี้ ชี้ใหเห็นวาคนแตละคนและสังคมจะตระหนักวาพวกเขามิไดมีชีวิตอยูเพ่ือ
พวกเขาเอง และเพ่ือบรรดาผูท่ีดําเนินรอยตามพวกเขา แตพวกเขามีชีวิตอยูเพ่ือมนุษยชาติ อนาคต
ของมนุษยชาติ มุสลิมทราบถึงฐานะของพวกเขาดีวาพวกเขาเปนเสมือนผูปกครองแหงแผนดิน และ
เปนตัวแทนของพระผูเปนเจา และมีความรูสึกวาชีวิตของพวกเขาเปนทางผานสายหนึ่ง มิใชปลายทาง
อันหนึ่ง การรูเชนนี้พวกเขาจะไมใชกําลังความสามารถของเขาใหหมดเปลืองไปในความขัดแยงตาง ๆ
ท่ีไรสาระ ซึ่งทําใหความสําคัญในการบรรลุถึงเปาหมายอันประเสริฐสุดของอิสลามตองสูญเสียไป



๕๕

มุสลิมจะถูกใชใหตอสูเพ่ือหนทางของพระผูเปนเจาเพ่ือวา ดํารัสของพระองคจะไดคง
ความยิ่งใหญบนแผนดิน นอกจากท่ีพวกเขาถูกชี้นําสูปลายทางนี้แลวผลประโยชนสวนบุคคล
ความทําเยอทะยาน และความตองการตาง ๆ ก็จําไมมีประโยชนอันใด...๗๐

การพิจารณาเรื่องสันติภาพในสังคมนั้น สิ่งท่ีสําคัญอีกประการหนึ่ง คือ ระบบการปกครอง
และ กฎหมาย ดังท่ีไดกลาวมาแลววา อิสลามไดรวมเอาการกระท่ีเปนกฎขอบังคับและการกระทําตาม
ความสมัครใจเขาดวยกัน เพ่ือวาประชาชนจะไดถูกบังคับโดยกฎหมาย และถูกกระตุนใหมีสวน
ชวยเหลือมากกวาสิ่งท่ีสังคมตองการจากเขาตามกฎหมาย อิสลามประยุกตหลักการท่ัว ๆ ไปอัน
เดียวกันนี้ไปใชในขอบขายของสันติภาพในสังคม เพ่ืออิสลาม จะไดปกครองโดยวิถีทางของ
กระบวนการการรางกฎหมายและกระบวนการพิจารณาพิพากษาคดี ซึ่งสรางสันติภาพตลอดจน
หลักประกันตาง ๆ ของความปลอดภัย การทํามาหาเลี้ยงชีพ และความเทาเทียมกันทางสังคม

ระบบการเมืองของอิสลาม กําหนดขอบเขตความสัมพันธระหวางผูปกครอง และผูอยูใต
ปกครองใหอยูในระบบอันหนึ่ง ซึ่งมีความยุติธรรมและความพอใจดวยกันท้ังสองฝายผูปกครองอิสลาม
คนหนึ่ง ไมสามารถท่ีจะครองอํานาจอยูไดนอกจากไดรับความรวมมือของประชาชนยิ่งกวานั้น เขา
สามารถปกครองอยูได ตราบเทาท่ีเขายังเชื่อฟงปฏิบัติตามพระผูเปนเจา และยังใชกฎหมายของ
พระองคอยูเทานั้น

อิสลามจะใชกฎหมายตางๆ ของพระผูเปนเจา ใหเปนประโยชนอยางเทาเทียมกันแก
ประชาชนท้ังมวล ทุกคนเปนบาวของพระผูเปนเจา และท้ังหมดมีฐานะเทาเทียมกันตอกฎหมายของ
พระผูเปนเจาพระผูทรงอํานาจ พระผูอภิบาล ซัยยิด กุฏบไดเขียนไววา “ความจงรักภักดีท่ีมีตอ
ผูปกครองนั้น ข้ึนอยูกับความจงรักภักดีของเขาในการยึดม่ันตอกฎหมายอิสลาม”๗๑

ในรัฐบาลอิสลาม ความยุติธรรมไดมาจากกฎหมายอิสลาม กฎหมายนี้อิสระจากอคติใด ๆ
ท้ังสิ้น ไมเขาขางฝายหนึ่งฝายใด เนื่องจากเปนกฎหมายท่ีถูกบัญญัติโดยพระผู เปนเจา และ
เพราะฉะนั้น จึงตระหนักถึงความยุติธรรมอันสมบูรณเม่ือประชาชนรูวากฎหมายของเขานั้น เปน
กฎหมายของพระผูเปนเจา รูวาพวกเขาและบรรดาผูปกครองของพวกเขามีสิทธิตาง ๆ เหมือนกันและ
อยูภายใตกฎหมายอันเดียวกันรูวาผูพิพากษาของพวกเขา เปนผูท่ีเกรงกลัวตอพระผูเปนเจามากจน
บรรดาผูพิพากษาเหลานั้น ใชกฎหมายของพระผูเปนเจาเทานั้น เปนเครื่องตัดสิน เม่ือเปนดังนี้แลว
ประชาชนก็มีชิวิตอยู โดยมีสันติภาพในสังคมท่ีมีความปลอดภัยและยุติธรรม

ระบบเศรษฐกิจของอิสลามก็มีไวเพ่ือเปนหลักประกันสันติภาพ เชนเดียวกัน ซัยยิดกุฏบ
ไดสรุปหลักการอิสลามดานเศรษฐกิจไวใน อิสลามและสันติภาพสากลไว แบงได ๘ ขอ ดังนี้

หลักการท่ี ๑ หลักการแหงความเทาเทียมกันในอิสลามก็คือ การหมุนเวียนของทรัพยสิน
ไมควรกีดกันคนยากจน

๗๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๗๓.
๗๑ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๙๙.



๕๖

หลักการท่ี ๒ มาตรการในการปองกัน รัฐมีสิทธิท่ีจะนําเอามาตรการบางอยางมาใชเพ่ือ
สงเสริมความผาสุกโดยท่ัวๆ ไป และเพ่ือปองกันความไมสงบสุขท่ีจะเกิดข้ึน หลักการนี้คือหลักการ
ท่ีวา สิ่งใดท่ีนํามาซึ่งสิ่งท่ีผิดกฎหมาย สิ่งนั้นก็ผิดกฎหมายดวย และสิ่งใดท่ีสงเสริมการปฏิบัติกฎหมาย
สิ่งนั้นก็จะถูกปฏิบัติดวยเชนกัน

หลักการท่ี ๓ คือการหามดอกเบี้ย อิสลามยอมรับวาผลกําไรข้ึนลงไปตามสภาพการณ
ตางๆ ทางสังคมและเศรษฐกิจ ซึ่งมีสวนเก่ียวพันกับสิ่งอ่ืนๆ รวมท้ังแรงงานดวย อยางไรก็ตามดอกเบี้ย
มิไดอยูภายใตอํานาจการข้ึนลงท่ีกําหนดผลกําไร เนื่องจากดอกเบี้ยไมมีสวนเก่ียวพันกับแรงงานเลย

หลักการขอท่ี ๔ คือการหามการผูกขาดและสัมปทานการผูกขาด เปนการใหอํานาจไปอยู
ในมือของบรรดาผูผูกขาดท้ังหลาย ซึ่งควบคุมการผูกขาดหรือสัมปทาน

หลักการขอท่ี ๕ เก่ียวกับทรัพยสินสวนรวม ๖(Public Resources) ในสมัยกอนนั้น น้ํา
ทุงหญา และไฟ (เชื้อเพลิง) ถือวาเปนทรัพยสินสวนรวม ซึ่งไมสามารถจะเอาไปเปนกรรมสิทธิ์สวนตัว
ได เนื่องจากทรัพยากรเหลานี้เปนสิ่งท่ีจําเปนสําหรับชีวิต จึงถือวาเปนของสวนกลาง

หลักการขอท่ี ๖ คือการหามการฟุมเฟอย อิสลามมิไดสนับสนุนใหมีชีวิตท่ีคับแคนตรงกัน
ขามอิสลามกําชับใหมุสลิมเพลิดเพลินกับความพอใจทุกอยางของชีวิตไมผิดตอบทบัญญัติและอิสลาม
ตําหนิบรรดาผูท่ีหามหรือหนวงเหนี่ยวคนอ่ืนใหหางจากความเพลิดเพลิน (สิทธิ)ดังกลาว นอกจากนี้
อิสลามรังเกียจความฟุมเฟอย แลความหมดเปลือง (สํามะเลเทเมา)

หลักการขอท่ี ๗ การถือกรรมสิทธิ์โดยถูกตองตามกฎหมาย ดังท่ีไดอธิบายมาแลวขางตน
เรื่องกรรมสิทธิ์สวนบุคคล แมวาโดยพ้ืนฐานแลวมันเปนกรรมสิทธิ์สวนบุคคลและก็ไมใชสิทธิของ
ปจเจกชนโดยสมบูรณนัก

หลักการขอท่ี ๘ คือ ซะกาต ซะกาตคือเกณฑท่ีตองชักออกประจําปเปนจํานวน ๒.๕
เปอรเซ็นตของทรัพยสินท้ังหมด หรือเงินทุนท่ีแทจริง มันไมใชเงินบริจาคท่ีถูกเก็บมาจากคนรวย รัฐ
เปนผูบังคับเก็บ รวบรวมมันไว และพิจารณาตัดสินการใชจายมันไปเพ่ือประชาชนบนพ้ินฐานของอัล-
กุรอาน๗๒

จากหลักเกณฑดังกลาวอิสลามสามารถนําความเทาเทียมกัน ความยุติธรรมทางเศรษฐกิจ
มาสูสังคมอิสลามได และเปนหลักประกันชีวิตทางสังคมของคนในสังคมอีกดวย ในสังคมอิสลามสิ่งท่ี
เปนหลักประกันสันติภาพ นอกจากฎหมาย ความยุติธรรมและกฎเกณฑจากพระผูเปนเจาแลว
หลักประกันท่ีสําคัญอีกอยางหนึ่งก็คือหลักประกันสําหรับความตองการทางดานวัตถุ ซึ่งเปนความ
ตองการข้ึนพ้ืนฐานของชีวิต กฎหมายและหลักประกันตางๆ จะใชไมไดผล ถาหากวาคนแตละคนไม
สามารถทําในสิ่งท่ีเขาตองการได ซัยยิด กุฏบไดเขียนถึงเรื่องนี้ไวใน อิสลามและสันติภาพสากล วา
“คนคนหนึ่งไมสามารถคาดหวัง ท่ีจะใชสติปญญาของเขาและความสามรถท่ีซอนอยูภายในจิต

๗๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๒๕-๒๔๐.



๕๗

วิญญาณของเขาได ถาหากวาความตองการข้ันพ้ืนฐานของเขายังคงบกพรองอยู (หมายถึงไมไดรับการ
ตอบสนอง)....”๗๓

อิสลามจะใหหลักประกันแกทุกๆ คน ดวยมาตรฐานอันดีแหงการดําเนินชีวิต เพ่ือประกัน
ความเทาเทียมกันทางสังคมในชุมชน อิสลามไดจัดเตรียมแลปองกันหลักประกันดานวัตถุเหลานี้ไว คือ
มนุษยทุกคนจะตองทํางาน วาการทํางานทําใหมนุษยมีชีวิตท่ีดีข้ึน และไดใหเงินเลี้ยงชีพแกเขาดวย
การทํามาหากินของเขา แตถาทุพลภาพรัฐตะตองเลี้ยงดูเขา หากประสบ ความยากจนความอดอยาก
ความจรจัดและความเปนหนี้ เม่ือกําลังการหาเลี้ยงชีพของคนแตละคนไมเพียงพอกับคาใชจาย รัฐ
จะตองชดเชยสําหรับจํานวนท่ีขาดไปใหเพียงพอแกเขา ประชาชนผูขัดสนท้ังมวลจะไดรับเงิน
ชวยเหลือจากรัฐบาลจากคลังประชาชน (บัยตุลมาล-อาคารแหงทรัพยสิน) และหากมีการตอสูของคน
แตละคน เพ่ืออาหารการกินของเขา นักนิติศาสตรทานหนึ่ง กลาววา ชุมชนใดท่ีไมยอมใหอาหารแก
ประชาชน จนเปนเหตุใหเกิดการตายและความอดอยากข้ึน ชุมชนนั้นจะตองรับใชคาเสียหายและ
คาชดเชยเหตุการณท่ีเกิดข้ึน เพราะวาสังคมตองรับผิดชอบถึงท่ีสุด สําหรับการยังชีพของสมาชิกใน
สังคมนั้น๗๔

จะเห็นไดวา เพ่ือใหบรรลุถึงวัตถุประสงคแหงสันติภาพภายในสังคม อิสลามทําใหมุสลิม
เกิดความรูสึกปลอดภัยในชีวิตของตน โดยรัฐมีหนาท่ีรับผิดชอบตอชีวิตความเปนอยูของประชาชน
โดยการจัดสวัสดิการเพ่ือการมีชีวิตความเปนอยูท่ีม่ันคง และปลอดภัย โดยการรับรองวา พระผูเปน
เจาทรงมีความสามารถอยางแทจริงท่ีจะประกันความปลอดภัยของเขา ดังนั้น คนแตละคนจะอยูใน
บรรยากาศแหงความยุติธรรม สันติภาพ และความเจริญรุงเรือง โดยผานระบอบอิสลาม ซึ่งมี
หลักประกันดังนี้

๑.อิสลามปกปองรักษาใหพนจากความอยุติธรรมของท้ังบรรดากษัตริย และสามัญ
ชนในคนแตละคนนั้น ตามหลักศรัทธาในอิสลาม จะมีความรูสึกวาเขากําลังมีชีวิตอยูในสิ่งแวดลอม
หนึ่ง ซึ่งเกียรติของเขาและสิ่งท่ีเขาเปนเจาของไดรับการยกยองอยางสมบูรณ ทานศาสดามุฮัมมัด
ศ็อลฯ ไดกลาวไววา “ไมมีใครในหมูพวกทานจะ (ถูกถือวา) เปนผูศรัทธาอยางแทจริงนอกจากเขา
ปรารถนาท่ีจะใหแกพ่ีนอง (มุสลิม) ของเขา เหมือนกับสิ่งท่ีเขาปรารถนาจะใหไดแกตัวเขาเอง” และ
“มุสลิมทุกคนเปนท่ีเคารพตอมุสลิมคนอ่ืน (จะทําลายมิได) ในชีวิตของพวกเขาทรัพยสินของพวกเขา
และเกียรติของพวกเขา”

๒. อํานาจของผูปกครองจะถือวาถูกตองได ตราบใดท่ีเขาใชกฎหมายของพระผูเปน
เจาเจาเทานั้น สันติภาพท่ีสมบูรณจะถูกทําใหมีข้ึนในกรณีนี้

๓. กฎหมายอิสลามใหหลักประกันแกคนแตละคนในสิทธิทางสังคมของเขาท้ังมวล
ในเกียรติและทรัพยสินของพวกเขา ไมมีใครมีสิทธิ์ท่ีจะเยาะเยยเขา สอดแนมเขาหรือประณามเขาใน
เรื่องท่ีมีหลักฐานคลุมเคลือ

๗๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๒๑.
๗๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๒๑-๒๒๒.



๕๘

จะเห็นไดวา หลักการประกันสันติภาพทางสังคมท้ังหมดท่ีกลาวมานั้น ลวนเปนการ
ปองกันความรุนแรงเชิงโครงสรางไมใหเกิดข้ึนในสังคมอิสลามนั่นเอง

๔. แนวทางการสรางสันติภาพในระดับโลก
นอกจากระบบท่ีอิสลามไดจัดเตรียมไวเพ่ือรองรับการเกิดข้ึนของสันติภาพนั้น เหนือสิ่งอ่ืน

ใด มนุษยเองจะตองมีความปรารถนาอยางแทจริงท่ีจะใหมันเกิดข้ึน ดังปรากฎในอิสลามและสันติภาพ
สากลวา “…จะไมมีสันติภาพเกิดข้ึนในโลกนี้ไดเลย จนกวาคนแตละคนปรารถนามันอยางจริงใจ”๗๕

สําหรับอิสลามถือวาชีวิตของมนุษยชาตินั้น เปนดั่งเอกภาพท่ีถูกรวมเปนอันหนึ่งอัน
เดียวกัน ชีวิตเปนสิ่งท่ีกลมกลืนของรางกายและจิตใจ เปนสวนผสมทางวัตถุและจิตใจ ซึ่งสามารถ
พัฒนาการไดถาชีวิตนั้นไดรับการเอาใจใสและชําระขัดเกลา ทาทีของอิสลามโดยท่ัว ๆ ไป ยืนยัน
เอกภาพของมนุษยชาติท้ังมวล เอกภาพของศาสนาและบรรดาผูศรัทธาอิสลามถือวา อิสลามคือ
ศาสนาสุดทาย ซึ่งยืนยันบรรดาคําสอนตาง ๆ ท่ีพระผูเปนเจาประทานลงมาแตกอน ๆ ดวยเหตุนี้
มุสลิมจึงมีความรับผิดชอบตอมวลมนุษยชาติ มุสลิมเปนผูท่ีจะกอเกิดสันติภาพบนหนาแผนดิน เริ่ม
จากภายในตัวพวกเขาเอง ในครอบครัว และในสังคม เปนสันติภาพท่ีวางพ้ืนฐานอยูบนการยอมรับใน
ความเปนหนึ่งและความมีอํานาจทุกอยางของพระผูเปนเจา บนการนัดตั้งความยุติธรรม อิสรภาพ
เสรีภาพ และความเสมอภาคและการบรรลุถึงความสมดุล และความรวมมือกันทางสังคม

เม่ือใดท่ี ความยุติธรรม อิสรภาพ และความเสมอภาคไดหายไป มุสลิมจะตองมีหนาท่ีนํา
มันกลับมาสูสังคม อิสลามจะตองเรียกรองใหกระทําการตอตานความอยุติธรรมไมวาความอยุติธรรม
นนจะกอใหเกิดความทุกขแกมุสลิมหรือมิใชมุสลิม แกพันธมิตรหรือผูมิใชพันธมิตร ตามหลักการ
อิสลาม ความอยุติธรรมท่ีรุนแรงท่ีสุดก็คือ การลอลวงประชาชนใหออกหางจากการเคารพภักดีพระผู
เปนเจา และใชกําลังบังคับประชาชนใหยกยองบูชาบรรดาผูปกครองท่ีสรางอํานาจใหแกตนเองการ
ตรากฎเกณฑท่ีพระผูเปนเจาทรงหาม และหามในสิ่งท่ีพระผูเปนเจาอนุมัติ๗๖

อิสลามปฏิเสธความอยุติธรรมและการกดข่ีขมเหงอยางเด็ดขาด อิสลามไมเพียงแตจะ
กระตุนมุสลิมใหกําจัดความชั่วรายดังกลาวใหหมดไปจากสังคมเทานั้น แตอิสลามยังบัญญัติ
แกพวงเขาใหทําการชวยเหลือผูท่ีออนแอ ซึ่งไมสามารถปกปองตัวเองใหพนจาการกดข่ี๗๗

เม่ือความอยุติธรรมเกิดข้ึน มุสลิมจะตองมีหนาท่ีในการทํา ญิฮาด เพ่ือนําความยุติธรรม
และสันติภาพกลับคืนมา ญิฮาดจึงเปนวิถีทางท่ีจะบรรลุถึงการเปลี่ยนแปลงสากล โดยการสถาปนา
สันติภาพในจิตสํานึก สันติภาพภายในบานหรือครอบครัว สันติภาพของประเทศชาติและสันติภาพ
ของนานาชาติท่ัวโลก สันติภาพสากลหรือสันติภาพอันกวางขวางอันนี้ จะไมสามารถยืนยงอยูไดหาก
ไมวางอยูบนพ้ืนฐานของความยุติธรรมสากล

แมวาอิสลามจะมีหลักเกณฑดังกลาวอยู แตในหลีกการศรัทธาของอิสลาม สันติภาพเปน
กฎระเบียท่ีตองถือเปนหลัก ในขณะท่ีสงครามเปนขอยกเวน(เม่ือถึงคราวจําเปนท่ีหลีคกเลี่ยงไมได)

๗๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๑๗.
๗๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๖๐.
๗๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๘.



๕๙

สันติภาพเกิดข่ึนเสมอนหลักการข้ันตนแหงการประสานกลมกลืนกันในจักรวาล กฎเกณฑตางๆ ใน
การดําเนินชีวิตและจุดกําเนิดของมนษุย สวนสงครามนั้นเปนผลของการฝาฝนความกลมกลืนดังกลาว
นั้นดวยความอยุติธรรม๗๘

อิสลามไดปลูกฝงสันติภาพใหมีข้ึนในความสํานึกของแตละคนเปนอันดับแรกตอจากนั้นก็
ในครอบครัวของเขาในชุมชนของเขาและสุดทายก็ในความสัมพันธระหวางชาติอิสลามมีขอกําหนด
เก่ียวกับสันติภาพระหวางคนแตละคนกับพระผูทรงสรางเขาระหวางคนแตละคนกับความสํานึกของ
เขา และระหวางเขากับชุมชน สันติภาพสามารถสรางข้ึนมาไดในความสัมพันธซึ่งกันและกันของกลุม
ตาง ๆ ในความสัมพันธระหวางแตละคนกับรัฐบาลของพวกเขา และในท่ีสุดเปนความสัมพันธระหวาง
รัฐตอรัฐ

๓.๓ สรุป
จากการศึกษาในบทท่ี ๓ นี้ พบวาชัยยิต กุฏบเกิดในครอบครับท่ีมีบรรพบุรุษนับถือ

ศาสนาอยางเครงครดั โดยบรรพบุรุษของซัยยิด กุฏบ เปนชาวอินเดียซึ่งเดินทางไปประกอบพิธีหัจญท่ี
นครมักกะฮฺหลังจากนั้นไดเดินทางไปยังประเทศอียิปตตอนบนและมีความพอใจในหมูบานมูชา จึงได
ปกหลักอยูในหมูบานนี้ สวนมารดาของซัยยิด กุฏบเชื่อม่ันอยางม่ันคงตอศาสนาอิสลามและศรัทธา
ในอัล-กุรอานโดยปรารถนาท่ีจะเห็นบุตรไดทองจําคัมภีรอัล-กุรอานได จึงเลี้ยงดูซัยยิด กุฏบอยางดี

ซัยยิด กุฏบเรียนประถมศึกษาในหมูบานมีความเฉลียวฉลาดและไหวพริบ เรียนและ
ทองจําอัล-กุรอาน และสามารถทองจําไดหมด เม่ืออายุเพียง ๑๐ ขวบ ตอมาเดินทางไปศึกษาตอท่ี
กรุงไคโร ในประเทศอียิปตจนกลายเปนนักเขียนวรรณกรรม และนักวิจารณวรรณกรรม โดยเฉพาะได
วิจารณการเมือง การปกครอง และสังคม ลงในวารสารนิตยสารหนังสือ และหนังสือพิมพตางๆ  และ
เปนอาจารยสอนในโรงเรียนสังกัดกระทรวงศึกษาธิการเปนเวลา ๖ ปกระทรวงศึกษาธิการใหเขาไป
ศึกษาดูงานตามสถานศึกษาตางๆ ในสหรัฐอเมริกา ๒ ป และเดินทางไปอังกฤษ สวิตเซอรแลนด และ
อิตาลี ๒-๓ สัปดาห จากประสบการณในอเมริกาทําใหเขามองเห็นความยอยยับของอุดมการณวัตถุ
นิยมท่ีปราศจากพระเจา เห็นสังคมและชีวิตเศรษฐกิจของประชาชน

ซัยยิด กุฏบ มองภาพสังคมอียิปตท่ีกําลังพัฒนาไปในดานเดียวกันกับสังคมอเมริกันและ
ยุโรปซึ่งลมเหลวทางศีลธรรม สงผลทําใหเขาสนใจมิติศาสนามากข้ึน จะเห็นไดจากงานเขียนของ
ซัยยิด กุฏบท่ีมุงอธิบายอิสลามและอัล-กุรอานเปนหลัก นั่นแสดงใหเห็นวาเขามีจิตใจฝกใฝในศาสนา
ดวยหลายเหตุผล เชน ในวัยเด็กเขาเจริญเติบโตมาในครอบครัวท่ีคอนขางเครงศาสนาและเม่ือเติบโต
ข้ึนมาก็มาพบกับสังคมอียิปตท่ีอยูภายใตการปกครองของอังกฤษ ชาวอียิปตตองเดือนรอนจาการกดข่ี
ของผูปกครอง อีกท้ังการไปไดมีประสบการณจากประเทศอเมริกาซึ่งเปนสังคมท่ีเจริญกาวหนาในทุกๆ
ดานแตกลับลมเหลวทางจริยธรรมอยางรุนแรง ดวยเหตุผลตาง ๆ เหลานี้ ทําใหซัยยิด กุฏบหันกลับมา
ศึกษาศาสนาอิสลามอยางลึกซึ้งเพ่ือหาทางออกใหกับสังคมอียิปตและมนุษยชาติท่ีตกอยูภายใตความ

๗๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๒.



๖๐

ตกต่ําทางจริยธรรมตาง ๆ เหลานั้น ในหัวขอตอไปผูเขียนจะไดเสนอทัศนะของซัยยิด กุฏบท่ีมีตอโลก
ปจจุบัน รวมท้ังวิธีการและเปาหมายในการมีชีวิตอยูในสังคมดวย

ความหมายของสันติภาพในทัศนะของซัยยิด กุฏบ สอดคลองกับหลักการอิสลามและ
สันติภาพสากลท่ีวาอิสลามเปนศาสนาท่ีมีความหมายกวางขวางครอบคลุมอยางครบถวนถึงเรื่องการ
ธํารงสันติภาพสากล”และเขาเชื่อวาศาสนาอิสลามมีหลักความเชื่อและหลักปฏิบัติท่ีลวนเปนหนทาง
ใหเกิดสันติภาพ ซัยยิดกุฏบใหคําจํากัดความสันติภาพไววาคําวาสันติภาพในอิสลามนั้น มีความหมาย
กวางขวางและลึกซึ้งกวาถอยคําท่ีใชกันอยางแพรหลายกันอยูในปจจุบัน สันติภาพตองมีความหมายถึง
เสรีภาพ ความยุติธรรม ความม่ันคงปลอดภัยสําหรับประชาชนทุกคน...”

แมจะมิไดใหความหมายสันติภาพไวโดยตรงวาหมายถึงอะไรแตไดกลาวไววาสันติภาพควร
ประกอบดวยเสรีภาพ ความยุติธรรม และความม่ันคงปลอดภัย อีกท้ังแบบแผนสันติภาพ ระบบ
ตางๆ ของอิสลามท้ังหลักความเชื่อ บทบัญญัติและขอปฏิบัติศาสนกิจ ตองผสมผสานกลมกลืนกับคํา
สอนท่ีเก่ียวกับจักรวาล ชีวิต มนุษยและสังคม สันติภาพจึงหมายถึงความสงบสันติท่ีเกิดจากชีวิตท่ี
ผสานสอดคลองกับหลักการและทางนําของอัลลอฮฺหรือสันติภาพคือวิถีอิสลาม และสันติภาพท่ีแท
จะตองเกิดจากภาระหนาท่ีของมนุษยคือ ยอมจํานนโดยสิ้นเชิงตอพระผูเปนเจา แสวงหาความจําเริญ
ของพระองค และตอสูดิ้นรนในวิถีทางของพระองค เพ่ือความปรารถนาของพระองคบนโลกนี้จะได
สําเร็จครบสมบูรณ ในแงธรรมชาตินั้นมนุษยตองเขาใจคนหาความจริงภายใตขอจํากัดของมนุษยเอง
และดําเนินชีวิตกลมกลืนกับวิถีธรรมชาติคือใชชีวิตอยางสันติไมขัดแยงกับธรรมชาติ มุสลิมจะตอง
เขาใจคนหาความจริง ไมใชกลัวหรือตอตาน ความกลมกลืนระหวางชีวิต โลก จักรวาล จะชวย
มนุษยประสานประโยชนมหาศาลได เม่ือใดละเลยธรรมชาติและสรรพสิ่งจะนําพาไปสูความขัดแยง
เพราะวาพระผูเปนเจาไดสรางสรรพสิ่งท้ังมวลภายใตกฎเดียวกันใหสรรพสิ่งประสานกันและกัน
อํานวยความสะดวกใหกับมนุษย และมนุษยควรศึกษาใหเขาใจกฎเหลานี้ และใชชีวิตใหสอดคลองไป
กับกฎ หากขัดแยงหรือไมเขาใจจะเกิดความเสียหายเดือดรอนแกการทํางานในหนาท่ีของมนุษย

จากขอความขางตน พบวาเขาไดย้ําถึงกฎของพระผูเปนเจาท่ีพระองคทรงสรางสรรพสิ่ง
มาภายใตกฎเดียวและใชเพียงกฎเดียวนี้ดูแลจักรวาลท้ังหมด ใหเปนกฎเอกภาพและผสานสอดคลอง
กันอยางสมดุล และมนุษยตองพยายามทําความเขาใจกฎนี้และดํารงชีวิตอยางสอดคลอง หาไมแลว
มนุษยจะไดรับความเดือนรอนจากความไมเขาใจ และความไมลงตัวท่ีตนเองสรางข้ึน

ในประเด็นเรื่องท่ีมาและลักษณะแนวคิดเรื่องสันติภาพของซัยยิด กุฏบ จากนิยาม
สันติภาพท่ีกลาวไวขางตน เขาแบงลักษณะสันติภาพไววา มีลักษณะและองคประกอบของสันติภาพ
ภายใน คือยอมจํานนอํานาจพระผูเปนเจาโดยไมมีขอขัดแยง ลังเล สงสัยภายในจิตใจ  เชน ในคํา
ปฏิญาณตนประกาศศรัทธาอิสลามวาไมมีพระเจาอ่ืนใดนอกจากอัลลอฮฺ(ลาอิลาฮะอิลลัลลอฮฺ) และ
ยอมรับวามุฮัมมัดเปนศาสนทูตของอัลลอฮฺ(มุฮัมมะดัร รซูลุลลอฮฺ) มุสลิมผูมีศรัทธา คือมีหัวใจซึมซับ
คําปฏิญาณนี้ไวม่ันคงและพรอมกับนําหลักการอ่ืนๆ ของอิสลาม และหลักความศรัทธามาปฏิบัติ
และลักษณะและองคประกอบของสันติภาพภายนอก  ซึ่งเกิดจากการวางหลักการและกฎเกณฑของ
สันติภาพภายในครอบครัว สังคม และโลกอยางลงตัว ของอิสลาม สําหรับซัยยิด กฏบ มองเห็นวา
หลักการและกฎเกณฑตาง ๆ ลวนนํามาซึ่งสิ่งเดียวกัน คือ สันติภาพในสังคมโดยรวม
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ในประเด็นเรื่องจุดมุงหมายของการสอนสันติภาพในทัศนะของชัยยิด กุฎบ เขามี
เปาหมายหลักในการสอนสันติภาพโลกวาจะเกิดไดจริงตองมีการปลูกฝงอบรมสั่งสอนอยางตอเนื่องใน
หลายระดับ คือ สันติภาพระดับปจเจก สันติภาพระดับครอบครัว สันติภาพระดับสังคม และ
สันติภาพระดับโลก

สันติภาพทุกระดับจะตองเกิดจากการมีแนวทางการสรางเสริมสันติภาพท่ีชัดเจนเปน
รูปธรรม  ซึ่งในทัศนะของซัยยิด กุฏบ มองวาวิธีการสรางสันติภาพก็คือปฏิบัติตามวิถีอิสลามอยาง
เครงครัด โดยมีแนวทางสงเสริมหลายระดับ เชน แนวทางการสรางสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล
แนวทางการสรางสันติภาพในระดับครอบครัว แนวทางการสรางสันติภาพในระดับสังคม และ
แนวทางการสรางสันติภาพในระดบัโลก



บทที่ ๔
เปรียบเทียบแนวคิดเรื่องสันติภาพ

ในทัศนะของพุทธทาสภิกขุกับซัยยิต กุฎบ

ในบทท่ี ๔ นี้ จะเปนการเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ
กับซัยยิด กุฏบ ใน ๕ ประเด็นหลัก คือ ๑.เปรียบเทียบนิยามความหมาย ๒.เปรียบเทียบปญหา
และสาเหตุของการขาดสันติภาพ ๓.เปรียบเทียบเปาหมายของการมีสันติภาพ ๔. เปรียบเทียบ
แนวทางการสรางสันติภาพ เพ่ือใหเห็นความเหมือนความสอดคลอง  และความแตกตางใหชัดเจน
ยิ่งข้ึน

๔.๑ เปรียบเทียบความหมายของสันติภาพ
๔.๑.๑ ความหมายสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ
จากการวจิัยในประเด็นความหมายของแนวคิดเรื่องสันติภาพของพุทธทาสภิกขุพบขอสรุป

ไดวา ทานมองความหมายสันติภาพวาเปนเรื่องสําคัญตอชีวิตทุกระดับลวน เพราะสังคมมนุษยท่ีแท
หรือมนุษยโดยสมบูรณจะตองอยูและพยายามอยูใหไดดวยความมีสันติภาพ สันติภาพนั้นอาจจําแนก
ออกเปนสันติภาพระดับบุคคล สันติภาพระดับสังคม และสันติภาพระดับโลก ซึ่งสันติภาพเหลานี้เปน
สันติภาพในแงภาษาคนหรือสันติภาพระดับโลกิยะ เพราะยังเก่ียวของกับกิเลสอยู หากเปนสภาวะท่ี
เกิดในจิตใจท่ีไรกิเลสเรียกวาสันติภาพในระดับโลกุตระ จัดเปนสันติภาพในแงภาษาธรรม ทานให
ความหมาย“สันติภาพ”ครอบคลุมไปถึงดานตาง ๆ คือ

ดานสังคม สันติภาพหมายถึงการท่ีมนุษยทุกคนมีมนุษยธรรม มีมิตรภาพตอกันและกัน
มีศีลธรรมพ้ืนฐานหรือศีล ๕ ในทุกกิจกรรมท่ีตนเขาไปเก่ียวของในสังคม ความสงบสุขในโลกอุดมคติ

ดานการเมือง สันติภาพในดานการเมืองหมายถึง ความสงบสุขหรือความผาสุกอันเกิด
จากระบบการเมืองท่ีมีธรรมะท่ีเรียกวา“ธัมมิกสังคมนิยม”เปนระบบท่ีเนนประโยชนของสังคม
มากกวาประโยชนสวนบุคคล เปนระบบท่ีไมใชความรุนแรงท้ังปวง เนื่องจากมีธรรมะเปนพ้ืนฐาน

ดานวัตถุหรือเศรษฐกิจ สันติภาพในดานเศรษฐกิจ หมายถึง ความสงบสุขท่ีเกิดจากการ
ดําเนินกิจกรรมทางเศรษฐกิจอยางมีศีลธรรมและมีความรักตอเพ่ือนมนุษยในฐานะท่ีเปนเพ่ือนเกิด แก
เจ็บ ตายดวยกัน โดยการจัดระบบเศรษฐกิจท่ีมีอยูในสังคมและในธรรมชาติสิ่งแวดลอมใหเปนระบบ
ธรรมะท่ีสามารถทําใหคนร่ํารวยและคนยากจนอยูรวมกันไดอยางสงบสุขสมดุล สิ่งธรรมชาติ
ท้ังหลายท่ีอยูในสภาวะปกติไมถูกทําลายและดําเนินไปตามหนาท่ีของมัน จะมองเห็นธรรมชาติใน
แงรูปธรรมตามท่ีมันมีอยูเปนอยูจริงๆ ไมถูกทําลาย เพราะมนุษยสันติภาพคือมีคุณธรรมมีใจสูงไมคิด
ตักตวงเอาผลประโยชนจากสิ่งแวดลอมธรรมชาติ   ไมทําลายธรรมชาติ  แลวธรรมชาติก็จะไมทําราย
เรา มีแตจะสงเสริมใหธรรมชาติมีความครบถวนสมบูรณ เรียบรอย งดงาม ปกตสิุข
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ดานจิตใจ ทานมองวามนุษยเปนไดท้ังผูสรางและผูทําลายสันติภาพของโลกเนื่องจากชีวิต
มนุษยนอกจากจะมีรางกายท่ีเปนรูปธรรมแลว ยังมีจิตใจท่ีเปนนามธรรมดวย คําวา“จิตใจ”ยัง
หมายถึงวิญญาณและสติปญญาเพราะโลกอยูกับมนุษยและมนุษยก็อยูกับโลก โลกจะเปนอยางไรก็
แลวแตมนุษย หรือแลวแตจิตใจของมนุษย จิตใจมนุษยนีส้ําคัญ เปนตนตอของความเปลี่ยนแปลงท้ัง
ปวง จะสันติภาพหรือจะวิกฤตการณข้ึนอยูกับจิตใจของมนุษย เพราะโลกและสัตวโลกอันจิตยอม
นําไป หากจิตใจมนุษยมีสันติภาพคือสงบสุขในจิตใจ จิตวิญญาณ สติปญญา พัฒนาจิตใจและพัฒนา
ยกระดับความอยากใหสูงละเอียดข้ึนจนไมตกเปนทาสวัตถุ ไมเห็นแกตัว จนในท่ีสุดไมมีกิเลสอา
สวะอยูในจิตใจนั่นก็คือนิพพาน เปนความสงบสุขในสวนจิตใจ ทางจิต ทางวิญญาณ ทางสติปญญาท่ี
เปนตนตอของความถูกตองท้ังปวง เปนสันติภาพในทางวิญญาณ สันติภาพของสติปญญา

ผูวิจัยจึงสรุปความหมายสันติภาพไดวา ทานพุทธทาสภิกขุไมไดใหความหมายสันติภาพไป
ตามตัวบทของอักษรเพียงเทานั้น แตยังอธิบายหรือตีความหมายใหมเชื่อมโยงแนวคิดและวิธีการ
สันติภาพตาม ไปถึงการมีมนุษยธรรมสมบูรณ มีมิตรภาพสูงสุด มีธรรมะ มีศีลธรรม เปนตน ดังท่ีได
นําเสนอแลวขางเบื้องตน ทานใหความหมายของสันติภาพเชื่อมโยงดานสังคม การเมือง วัตถุ
เศรษฐกิจ และจิตใจ โดยหมายเอาสันติภาพภายนอก(สังคม การเมือง วัตถุหรือเศรษฐกิจ) เชื่อมโยง
ไปสูสันติภาพภายในคือจิตใจ และสันติภาพภายในจิตใจเปนสภาวธรรมท่ีมีพลังทางศีลธรรมสงผลให
เกิดสันติภาพภายนอกตอไป แมสันติภาพจะครอบคลุมไปถึงสังคม การเมือง วัตถุหรือเศรษฐกิจ และ
จิตใจ แตความหมายโดยรวมมีสภาวะอยางเดียวกันคือสภาวะท่ีอิงอาศัยกันและกันเกิดข้ึนตาม
หลักปฏิจจ- สมุปบาทหรืออิทัปปจจยตาโดยมิไดเกิดอยางแยกสวนเพียงลําพัง ดังนั้นความหมายของ
สันติภาพตามแนวคิดของทานจึงหมายถึงสวนท่ีเปนท้ังตนเหตุ วิธีการหรือมรรควิธีท่ีจะทําใหบรรลุ
เปาหมายสูงสุดคือสันติภาพ และสวนท่ีเปนผลไดแกสันติภาพภายในคือบรรลุนิพพานหรือความสงบ
สุขสูงสุด  ดังนั้นสันติภาพในความหมาของทานจึงเปนท้ังตนตอ วิถีทางปฏิบัติและเปาหมายโดย
เชื่อมโยงท้ังภายนอกและภายในตลอดเวลา

๔.๑.๒ ความหมายสันติภาพในทัศนะของชัยยิต กุฏบ
จากการศึกษาในบทท่ี ๓ ท่ีผานมานั้นพบวา ชัยยิต กุฏบเกิดในครอบครับท่ีมีบรรพบุรุษ

นับถือศาสนาอยางเครงครับ โดยบรรพบุรุษของซัยยิด กุฏบ เปนชาวอินเดียซึ่งเดินทางไปประกอบพิธี
หัจญท่ีนครมักกะฮฺหลังจากนั้นไดเดินทางไปยังประเทศอียิปตตอนบนและมีความพอใจในหมูบานมูชา
จึงไดปกหลักอยูในหมูบานนี้ สวนมารดาของซัยยิด กุฏบเชื่อม่ันอยางม่ันคงตอศาสนาอิสลามและ
ศรัทธาในอัล-กุรอานโดยปรารถนาท่ีจะเห็นบุตรไดทองจําคัมภีรอัล-กุรอานได จึงเลี้ยงดูซัยยิด กุฏบอ
ยางดี

ซัยยิด กุฏบเรียนประถมศึกษาในหมูบานมีความเฉลียวฉลาดและไหวพริบ เรียนและ
ทองจําอัล-กุรอาน และสามารถทองจําไดหมด เม่ืออายุเพียง ๑๐ ขวบ ตอมาเดินทางไปศึกษาตอท่ี
กรุงไคโร ในประเทศอียิปตจนกลายเปนนักเขียนวรรณกรรม และนักวิจารณวรรณกรรม โดยเฉพาะได
วิจารณการเมือง การปกครอง และสังคม ลงในวารสารนิตยสารหนังสือ และหนังสือพิมพตางๆ  และ
เปนอาจารยสอนในโรงเรียนสังกัดกระทรวงศึกษาธิการเปนเวลา ๖ ปกระทรวงศึกษาธิการใหเขาไป
ศึกษาดูงานตามสถานศึกษาตางๆ ในสหรัฐอเมริกา ๒ ป และเดินทางไปอังกฤษ สวิตเซอรแลนด และ
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อิตาลี ๒-๓ สัปดาห จากประสบการณในอเมริกาทําใหเขามองเห็นความยอยยับของอุดมการณวัตถุ
นิยมท่ีปราศจากพระเจา เห็นสังคมและชีวิตเศรษฐกิจของประชาชน

ซัยยิด กุฏบ มองภาพสังคมอียิปตท่ีกําลังพัฒนาไปในดานเดียวกันกับสังคมอเมริกันและ
ยุโรปซึ่งลมเหลวทางศีลธรรม สงผลทําใหเขาสนใจมิติศาสนามากข้ึน จะเห็นไดจากงานเขียนของ
ซัยยิด กุฏบท่ีมุงอธิบายอิสลามและอัล-กุรอานเปนหลัก นั่นแสดงใหเห็นวาเขามีจิตใจฝกใฝในศาสนา
ดวยหลายเหตุผล เชน ในวัยเด็กเขาเจริญเติบโตมาในครอบครัวท่ีคอนขางเครงศาสนาและเม่ือเติบโต
ข้ึนมาก็มาพบกับสังคมอียิปตท่ีอยูภายใตการปกครองของอังกฤษ ชาวอียิปตตองเดือนรอนจาการกดข่ี
ของผูปกครอง อีกท้ังการไปไดมีประสบการณจากประเทศอเมริกาซึ่งเปนสังคมท่ีเจริญกาวหนาในทุกๆ
ดานแตกลับลมเหลวทางจริยธรรมอยางรุนแรง ดวยเหตุผลตาง ๆ เหลานี้ ทําใหซัยยิด กุฏบหันกลับมา
ศึกษาศาสนาอิสลามอยางลึกซึ้งเพ่ือหาทางออกใหกับสังคมอียิปตและมนุษยชาติท่ีตกอยูภายใตความ
ตกต่ําทางจริยธรรมตางๆ เหลานั้น ในหัวขอตอไปผูเขียนจะไดเสนอทัศนะของซัยยิด กุฏบท่ีมีตอโลก
ปจจุบัน รวมท้ังวิธีการและเปาหมายในการมีชีวิตอยูในสังคมดวย

ความหมายของสันติภาพในทัศนะของซัยยิด กุฏบ สอดคลองกับหลักการอิสลามและ
สันติภาพสากลท่ีวาอิสลามเปนศาสนาท่ีมีความหมายกวางขวางครอบคลุมอยางครบถวนถึงเรื่องการ
ธํารงสันติภาพสากล”และเขาเชื่อวาศาสนาอิสลามมีหลักความเชื่อและหลักปฏิบัติท่ีลวนเปนหนทาง
ใหเกิดสันติภาพ ซัยยิดกุฏบใหคําจํากัดความสันติภาพไววาคําวาสันติภาพในอิสลามนั้น มีความหมาย
กวางขวางและลกึซึ้งกวาถอยคําท่ีใชกันอยางแพรหลายกันอยูในปจจุบัน สันติภาพตองมีความหมายถึง
เสรีภาพ ความยุติธรรม ความม่ันคงปลอดภัยสําหรับประชาชนทุกคน...”

แมจะมิไดใหความหมายสันติภาพไวโดยตรงวาหมายถึงอะไรแตไดกลาวไววาสันติภาพควร
ประกอบดวยเสรีภาพ ความยุติธรรม และความม่ันคงปลอดภัย อีกท้ังแบบแผนสันติภาพ ระบบ
ตางๆ ของอิสลามท้ังหลักความเชื่อ บทบัญญัติและขอปฏิบัติศาสนกิจ ตองผสมผสานกลมกลืนกับคํา
สอนท่ีเก่ียวกับจักรวาล ชีวิต มนุษยและสังคม สันติภาพจึงหมายถึงความสงบสันติท่ีเกิดจากชีวิตท่ี
ผสานสอดคลองกับหลักการและทางนําของอัลลอฮฺหรือสันติภาพคือวิถีอิสลาม และสันติภาพท่ีแท
จะตองเกิดจากภาระหนาท่ีของมนุษยคือ ยอมจํานนโดยสิ้นเชิงตอพระผูเปนเจา แสวงหาความจําเริญ
ของพระองค และตอสูดิ้นรนในวิถีทางของพระองค เพ่ือความปรารถนาของพระองคบนโลกนี้จะได
สําเร็จครบสมบูรณ ในแงธรรมชาตินั้นมนุษยตองเขาใจคนหาความจริงภายใตขอจํากัดของมนุษยเอง
และดําเนินชีวิตกลมกลืนกับวิถีธรรมชาติคือใชชีวิตอยางสันติไมขัดแยงกับธรรมชาติ มุสลิมจะตอง
เขาใจคนหาความจริง ไมใชกลัวหรือตอตาน ความกลมกลืนระหวางชีวิต โลก จักรวาล จะชวย
มนุษยประสานประโยชนมหาศาลได เม่ือใดละเลยธรรมชาติและสรรพสิ่งจะนําพาไปสูความขัดแยง
เพราะวาพระผูเปนเจาไดสรางสรรพสิ่งท้ังมวลภายใตกฎเดียวกันใหสรรพสิ่งประสานกันและกัน
อํานวยความสะดวกใหกับมนุษย และมนุษยควรศึกษาใหเขาใจกฎเหลานี้ และใชชีวิตใหสอดคลองไป
กับกฎ หากขัดแยงหรือไมเขาใจจะเกิดความเสียหายเดือดรอนแกการทํางานในหนาท่ีของมนุษย

จากขอความขางตน จะเห็นวาเขาไดย้ําถึงกฎของพระผูเปนเจาท่ีพระองคทรงสรางสรร
พสิ่งมาภายใตกฎเดียวและใชกฎเพียงกฎเดียวนี้ดูแลจักรวาลท้ังหมด ใหเปนกฎท่ีเปนเอกภาพและมี
ความผสานสอดคลองกันอยางสมดุล และมนุษยตองพยายามทําความเขาใจกฎนี้และดํารงชีวิตอยาง
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สอดคลอง หาไมแลวมนุษยจะไดรับความเดือนรอนจากความไมเขาใจ และความไมลงตัวท่ีตนเองสราง
ข้ึน

ตารางเปรียบเทียบความหมายสันติภาพ
ความเหมือน ความตาง

ทานพุทธทาสภิกขุ มองวาสันติภาพสําคัญตอ
ชีวิตทุกระดับเพราะสังคมมนุษยท่ีสมบูรณ
จะตองอยูและพยายามอยูใหไดดวยความมี
สันติภาพ
ชัยยิต กุฏบ ก็มองวา สันติภาพในอิสลามมี
ความหมายกวางขวางและลึกซึ้งกวาถอยคําท่ีใช
กันอยางแพรหลายในปจจุบัน แมจะมิไดให
ความหมายไวโดยตรงแตควรประกอบดวย
เสรีภาพ ความยุติธรรม และความม่ันคง
ปลอดภัยสําหรับประชาชนทุกคน
ทานพุทธทาสภิกขุ จําแนกความหมายสันติภาพ
ออกเปน ๓ ระดับ คือ ๑).ระดับบุคคล ๒).ระดับ
สังคม และ ๓).ระดับโลก และยังมีความหมาย
ในแงภาษาคน(สันติภาพระดับโลกิยะ)และ
สันติภาพในแงภาษาธรรม(สันติภาพระดบั
โลกุตระ)
ชัยยิต กุฏบ ใหความหมายสันติภาพสอดคลอง
กับหลักการอิสลามและสันติภาพสากลทวา
“อิสลามเปนศาสนาท่ีมีความหมายกวางขวาง
ครอบคลุมอยางครบถวนถึงเรื่องการธํารง
สันติภาพสากล”ซึ่งครอบคลุมทุกระดับ
เขาเชื่อวาศาสนาอิสลามมีหลักความเชื่อและ
หลักปฏิบัติท่ีลวนเปนหนทางใหเกิดสันติภาพได
แนวคิดเรื่องสันติภาพ มีระบบความเชื่อ
บทบัญญัติและขอปฏิบัติศาสนกิจผสมผสาน
กลมกลืนกับคําสอนเก่ียวกับจักรวาล ชีวิต มนุษย
และสังคม

ทานพุทธทาสภิกขุ ใหความหมายสันติภาพ
สองระดับคือภาษาคน(โลกียะ)และภาษาธรรม
(โลกุตระ)หรือภาษาธรรมชาติ

แตชัยยิต  กุฏบ ใหความหมายสันติภาพคือ
วิถีอิสลาม ท่ีแทตองเกิดจากภาระหนาท่ีของ
มนุษยยอมจํานนโดยสิ้นเชิงตอพระผูเปนเจา
แสวงหาความจําเริญของพระองค และตอสูดิ้น
รนในวิถีทางของพระองค เพ่ือความปรารถนา
ของพระองคบนโลกนี้จะไดสําเร็จครบสมบูรณ
เปนสันติท่ีเกิดจากชีวิตท่ีผสานสอดคลองกับ
หลักการและการนําทางของอัลลอฮ

หรือกลาวอีกนัยะหนึ่งก็คือความหมายใน
เบื้องตนนั้นแตกตางกันท่ีพ้ืนฐานแหง
ความหมายท่ีพุทธทาสทานเชื่อมโยงกับ
ธรรมชาติในฐานะอเทวนิยม ขณะท่ีชัยยิต กุฏบ
เชื่อมโยงกับอัลลอฮในฐานะเทวนิยม
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ตารางเปรียบเทียบความหมายสันติภาพ (ตอ)

ความเหมือน ความตาง
ทานพุทธทาสภิกขุ ใหความหมายสันติภาพ
ครอบคลุม ๔ ประเด็น คือ
๑.ดานสังคม คือการท่ีมนุษยทุกคนมีมนุษยธรรม
มีมิตรภาพตอกันและกัน มีศีลธรรมพ้ืนฐานหรือ
ศีล ๕
๒.ดานการเมือง คือความสงบสุขหรือความ
ผาสุกอันเกิดจากระบบการเมืองท่ีมีธรรมะ“(ธัม
มิกสังคมนิยม)”ท่ีเนนระบบประโยชนสังคม
มากกวาประโยชนสวนบุคคล ไมใชความรุนแรง
เพราะมีธรรมะ
๓.ดานวัตถุหรือเศรษฐกิจ คือ ความสงบสุขท่ี
เกิดจากการกิจกรรมศีลธรรม รักแบงปนเพ่ือน
มนุษยจัดระบบเศรษฐกิจและสิ่งแวดลอม
ทรัพยากรธรรมชาติใหธรรมท่ีทําใหคนรวยและ
คนจนอยูกันไดอยางสงบสุขสมดุล
๔.ดานจิตใจ คือมองมนุษยเปนท้ังผูสรางและผู
ทําลายสันติภาพโลก“จิตใจ”ท่ีสงบงดงามภายใน
ไมเรารอนจะนําพาไปสูสันติภาพภายนอก

ชัยยิต  กุฏบ แมจะไมไดจัดระดับสันติภาพให
ชัดเจนดั่งพุทธทาสภิกขุ  แตใหความหมาย
สันติภาพถึงความสงบสันตท่ีิเกิดจากชีวิตท่ีผสาน
สอดคลองกับหลักการและการนําทางของอัลลอ
ฮฺ
สันติภาพคือวิถีอิสลาม และสันติภาพท่ีแทตอง
เกิดจากภาระหนาท่ีของมนุษยยอมจํานนโดย
สิ้นเชิงตอพระผูเปนเจา แสวงหาความจําเริญของ
พระองค และตอสูดิ้นรนในวิถีทางของพระองค
เพ่ือความปรารถนาของพระองคบนโลกนี้จะได
สําเร็จครบสมบูรณ

ตารางท่ี ๔.๑ : เปรียบเทียบความหมายของสันติภาพ
ท่ีมา : พระครูเกษมมงคลกิจ (คมรัฐ  เขมาสโย (จันทรคําลอย))-ผูวิจัย
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๔.๒ เปรียบเทียบปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพ
๔.๒.๑ ปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ
แนวคิดเรื่องสันติภาพของทานพุทธทาสภิกขุ แมจะเปนนามธรรมท่ีจับตองสัมผัสไมได

แตผลงานมากมายเปนรูปธรรมท่ีศึกษาคนควาและนําไปใชไดจริง ท้ังงานปาฐกถา งานบรรยาย และ
งานเขียน ลวนเก่ียวของกับสันติภาพ แตท่ีเก่ียวของกับแนวคิดของทานโดยตรง เชน ปาฐกถา“พุทธ
ธรรมและสันติภาพ”“ศานติภาพอยูท่ีไหน?”“สันติภาพข้ึนอยูกับธรรม” เพียงอยางเดียว”“สันติภาพ
ของโลก”“พระคุณของแมคือสันติภาพของโลก”“อตัมมยตากับสันติภาพเงียบ” เปนตน

นอกจากนี้ ทานยังไดเสนอแนวคิดเรื่องสันติภาพอยูในผลงานปาฐกถา ธรรมบรรยาย และ
งานเขียนเรื่องอ่ืน ๆ อีกมากมายหลายหัวขอดวยกัน ซึ่งมักเชื่อมโยงไปสูแนวคิดเรื่องสันติภาพและการ
สรางสรรคสันติภาพให เกิดข้ึนในสังคมท้ังสิ้น  ความสามารถดังกลาว  เกิดจากการศึกษา
ปรากฏการณตางๆ ทางสังคม และจากปณิธานหรืออุดมคติของทาน

๑). การศึกษา ทานพุทธทาสภิกขุแบงการศึกษาเปน ๒ ดาน คือ การศึกษาดานนอกกับ
การศึกษาดานใน การศึกษาดานนอก หมายถึง ความรูท้ังทางโลกและทางธรรมซึ่งไมเก่ียวกับการ
ฝกหัดอบรมภายในจิตใจ สําหรับการศึกษาทางโลกคือการศึกษาท่ีไมเก่ียวของกับพระพุทธศาสนาแต
ใชเปนเครื่องมือในการเผยแผธรรมะได เชน วิทยาศาสตร เปนตน และชวยใหมีความเขาใจใน
พระพุทธศาสนามากยิ่งข้ึน เชน การศึกษาปรัชญาอินเดียและปรัชญาตะวันตก เปนตน การศึกษาท่ี
นํามาเปรียบเทียบกับพระพุทธศาสนา เชน จิตวิทยาตะวันตก เปนตน การศึกษาเพ่ือความเขาใจ
ระหวางตางศาสนาและตางนิกาย เชน ศาสนาคริสต ศาสนาอิสลาม ศาสนาซิกส  ศาสนาพราหมณ-
ฮินดู กอใหเกิดมิตรภาพระหวางสหายธรรมตางศาสนา เชน บาทหลวงยอหน อุลลิอานา(ชาวคริสต)
และหัจญีประยูร วทานยกุล (ชาวมุสลิม)และพระพุทธศาสนานิกายมหายาน โดยเฉพาะนิกายเซน
แปลพระสูตรมหายาน  เชน สูตรเวยหลางและคําสอนฮวงโป การศึกษาดานใน หมายถึง การนํา
ความรูท่ีไดจากการศึกษาคนควาจริงจังจากพระไตรปฎกมาใชปฏิบัติในชีวิตประจําวันเพ่ือขัดเกลา
จิตใจตามหลักไตรสิกขา มีผูสังเกตวาวิธีปฏิบัติของทานไดรับอิทธิพลจากหนังสือมากกวาจากครูบา
อาจารย ทานปฏิบัติธรรมโดยคนควาจากพระไตรปฎกดวยตัวเอง อานาปานสติภาวนาทานก็เรียน
จากหนังสือเปนหลัก จนเปนท่ีมาของคําวา“จากพระโอษฐ”และ “ธรรมโฆษณ” การศึกษาดานในนี้
จนทําใหภาพของความเปนนักปฏิบัติ นักคิด นักปฏิรูปและนักปฏิวัติในเวลาเดียวกัน

การศึกษาดานในจะเห็นความทุมเทของทานจากการประกาศอุทิศชีวิตตนเปนทาสของ
พระพุทธเจาจึงไดชื่อวา“พุทธทาส”การใชชีวิตของทานเปนเครื่องมือในการศึกษาฝกหัดขัดเกลาจิตใจ
โดยการดํารงชีวิตแบบพระสงฆในสมัยพุทธกาลทามกลางสภาพแวดลอมทางธรรมชาติในสวนโมก
ขพลาราม ตามคต“ิกินขาวจานแมว อาบน้ําในคู เปนอยูอยางทาส มุงมาดความวาง เปนอยูอยางตาย
แลว พบแกวในมือ แจกของสองตะเกียง”และเปดโอกาสใหเกิดการสังเกต การใชเหตุผล และการ
ทดสอบดวยตัวของทานเองอยางเต็มท่ีท้ังภาคทฤษฏีและปฏิบัติ กับขอเท็จจริงตามสภาพแวดลอมทาง
ธรรมชาติหรือปรากฏการณทางธรรมชาติท่ีมีระเบียบ มีลักษณะสมํ่าเสมอ มีแบบแผน มีกฎเกณฑ มี
สาเหตุและผลติดตามมา ตามหลักการทางวิทยาศาสตรหรือวิธีการศึกษาเชิงประจักษ (Empirical)
นั่นเอง
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สรุปไดวาการศึกษาของทานพุทธทาสภิกขุท่ีสนใจศึกษาปฏิบัติพุทธศาสนาท้ังดานนอก
และดานในดวยตัวเองทําใหมีความรูกวางขวางลุมลึกและมองเหตุการณตาง ๆ ท่ีเกิดในสังคมไดลึกซึ้ง
จึงเปนพ้ืนฐานสําคัญใหแนวคิดเรื่องสันติภาพเชื่อมโยงมิติการศึกษา

๒). ปรากฏการณทางสังคม การเมือง และเศรษฐกิจ
ชวงระยะเวลา ๘๗ ปกอนท่ีจะมรณภาพลงในวันท่ี ๘ กรกฎาคม พ.ศ. ๒๕๓๖ ณ สวนโมก

ขพลาราม ไชยา สุราษฏรธานี ทานไดทุมเทชีวิตท้ังหมดเพ่ือรับรูปรากฏการณตางๆ ท่ีเกิดข้ึนในสังคม
การเมือง และเศรษฐกิจ

๑. ปรากฏการณทางสังคม ทานพุทธทาสภิกขุเกิดและเติบโตในสังคมท่ีสงบสุข
ประชาชนสวนใหญมีสัมมาชีพแตโบราณ ฐานะพอมีพอใช ในเมืองไชยา สุราษฎรธานีมีขาราชการมา
ตั้งบานเรือนอยู จึงวัฒนธรรมจากกรุงเทพ ฯและตะวันตก ประชาชนรูสึกกลัวเจานายในสมัยนั้น
เพราะมีอํานาจคลายรัฐ หลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง ๒๔ มิถุนายน ๒๔๗๕ สังคมไทยเปลี่ยนจาก
สังคมเกษตรท่ีใชชีวิตพอมีพอกิน และใกลชิดพระพุทธศาสนาซึ่งเปนตนกําเนิดภูมิปญญาทางการเมือง
และทางเศรษฐกิจแบบไทยท่ีกอตัวมาตั้งแตสมัยสุโขทัยกลับถูกแนวคิดทางการเมืองและเศรษฐกิจจาก
ตะวันตกเขามามีบทบาทแทน สังคมไทยจึงเปลี่ยนแปลงท้ังการเมืองการปกครอง สังคม  วัตถุ
เศรษฐกิจ รวมถึงจิตใจคนก็เปลี่ยนแปลงไปดวย เสรีภาพดูเหมือนจะมีมากข้ึนแตเปนเสรีภาพในดาน
การเอารัดเอาเปรียบเทียบแบบเสรีโดยไรมนุษยธรรมมากข้ึน สังคมกลายเปนสังคมแบบตัวใครตัวมัน
หรือมือใครยาวสาวไดสาวเอา การเปลี่ยนแปลงทางสังคมท่ีเห็นไดชัดคือ ตั้งแตป พ.ศ.๒๕๐๓-๒๕๑๓
เปนตนมาประชากรไทยเพ่ิมปละประมาณ ๑ ลานคน มีผลกระทบตอสังคมดวย เชน เกิดชุมชนมาก
ยิ่งข้ึนและมีการยายถ่ินจากชนบทไปสูตัวเมือง เกิดกลุมอาชีพตางๆ เพราะความเจริญและความ
จําเปนทางเศรษฐกิจเกิดชนชั้นกลางทางเศรษฐกิจ ผูใชแรงงานจากชนบท และชางท่ีจบจาก
สถาบันการศึกษาตางๆ ท้ังหมดนี้มีสวนผลักดันใหเกิดการลุกฮือของประชาชน เม่ือ ๑๔ ตุลาคม พ.ศ.
๒๕๑๖

จากเหตุปจจัยทางการเมืองและเศรษฐกิจ ทําใหสังคมไทยเปลี่ยนแปลงจากสังคมเกษตร
กลายเปนสังคมแบบผสมระหวางเกษตรกรรมกับอุตสาหกรรม ตอมาสังคมอุตสาหกรรมขยายออกไป
ยังภูมิภาค จังหวัด ชุมชนตางๆ สังคมไทยไหลไปตามกระแสเศรษฐกิจแบบทุนนิยมเสรีท่ีครอบงํา
สังคมไทยและสังคมโลก แสดงใหเห็นวาสังคมไทยเจริญข้ึนแตศีลธรรมในสังคมไทยกลับเสื่อมโทรม
และจิตใจของมนุษยก็ตกต่ําเปนทาสวัตถุ เกิดปญหาสังคมมากมาย เชน ปญหายาเสพติด ปญหา
โสเภณี ปญหาครอบครัวแตกแยก ปญหาการคอรรัปชั่น ปญหาสิ่งแวดลอมเสื่อมโทรม เปนตน ทาน
พุทธทาสภิกขุจึงวิจารณสังคม การเมือง และเศรษฐกิจไววา โลกกําลังไรสันติภาพยิ่งข้ึนทุกที มิใชวายิ่ง
เจริญแลวยิ่งมีสันติภาพ กลายเปนวายิ่งเจริญแลวยิ่งวุนวาย ยิ่งยุงยากยิ่งโกลาหล  จนจะไมเปนโลก
ของมนุษยอยูแลว แตก็ไมรูจะเรียกวาโลกของอะไร มันก็ยังมีคนหรือมนุษยอยูในโลกอันวุนวายนี้ ไมรู
จะหนีไปไหน

๒).ปรากฎการณทางการเมือง แบงเปน ๒ สวน คือ การเมืองภายในประเทศ   กับ
การเมืองภายนอกประเทศ   การเมืองภายในประเทศ  ทานพุทธทาสภิกขุกอตั้งสวนโมกขพลารามข้ึน
ในวันท่ี ๑๒ พฤษภาคม พ.ศ.๒๔๗๕ จากนั้นอีกเดือนเศษ ในวันท่ี ๒๔ มิถุนายน พ.ศ.๒๔๗๕
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ประเทศไทยเกิดการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองการปกครอง จากระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชยมาเปน
ระบอบประชาธิปไตยท่ีพระมหากษัตริยทรงอยูภายใตกฎหมาย ดวยการยึดอํานาจการปกครองโดย
คณะราษฎร

จากนั้นมีการเปลี่ยนแปลงระบอบการเมืองการปกครองมาจนถึงปท่ีทานมรณภาพคือป
พ.ศ.๒๕๓๖ การเมืองในประเทศไทยเกิดความผันผวนมาโดยตลอด ปฏิบัติ ๗ ครั้ง รัฐประหาร ๕ ครั้ง
กบฏ ๑๑ ครั้ง และใชรัฐธรรมนูญถึง ๑๔ ฉบับ เนื่องจากสังคมไทยรับวัฒนธรรมการเมืองการปกครอง
จากตะวันตกมาใชเปนอุดมการณทางการเมืองปกครองของสังคมไทย โดยยังไมเขาใจบริบทและความ
พรอมของสังคมไทยวาสามารถท่ีจะรับมาใชไดในระดับใด บทบาทของทานพุทธทาสภิกขุในชวง
ปลายป ๒๕๑๖ หลังเหตุการณวันมหาวิปโยคจนถึงป พ.ศ. ๒๕๑๘ ทานไดเสนอแนวคิดทางการเมือง
แบบ “ธัมมิกสังคมนิยม”และ “เผด็จการแบบธรรมะ” ผานงานธรรมบรรยายหลายเรื่อง เชน
“ประชาธิปไตยแบบสังคมนิยม” “มหิดลธรรม” “สังคมนิยมตามหลักแหงพระพุทธศาสนา” และ
“สังคมนิยมชนิดท่ีชวยโลกได”เพ่ือชี้เห็นวาการเมืองจะตองมีธรรมะจึงจะถูกตองเปนธรรมและยั่งยืน

กอนเหตุการณ ๖ ตุลาคม พ.ศ.๒๕๑๙ ตั้งแตวันท่ี ๓ กรกฎาคม ถึงวันท่ี ๒๙ กันยายน
พ.ศ. ๒๕๑๙ ทานพุทธทาสภิกขุไดบรรยายธรรมเรื่อง“ธรรมะกับการเมือง” เพราะทานเห็นวา
“การเมือง” เปนเรื่องสําคัญท่ีตองสนใจ เนื่องจากท่ีเราหาความสงบสุขไมไดหรือหาสันติภาพไมได
เพราะไมมีความถูกตองทางการเมือง ถาการเมืองการปกครองไมถูกตองก็จะลากดึงสิ่งอ่ืนเขาไป
เชื่อมโยงพัวพันดวยท้ังโดยตรงโดยออม จากเหตุการณ ๖ ตุลาคม ๒๕๑๙ ทานพุทธทาสภิกขุก็ถูก
กลาวหาวาเปนคอมมิวนิสต

ปรากฏการณทางการเมืองภายนอกประเทศ การเมืองระหวางประเทศในระดับโลกเกิด
วิกฤตการณสงครามโลกครั้งท่ี ๒ ข้ึนตั้งแตป พ.ศ. ๒๔๘๒ ถัดมาในป พ.ศ. ๒๔๘๓ ทานจึงเขียน
บทความตอตานสงครามเรื่อง“ไฟไหมโลกยุคก่ึงพุทธกาล” ลงพิมพในหนังสือพิมพพุทธศาสนา และ
แสดงปาฐกถาธรรมท่ีพุทธสมาคมแหงประเทศไทย เรื่อง“ความสงบในฐานะเปนผลแหงการเขาถึงพุทธ
ธรรม”

แมสงครามโลกครั้งท่ี ๒ จะสิ้นสุดลงในวันท่ี ๑๖ สิงหาคม พ.ศ. ๒๔๘๘ แตสังคมโลกก็
กลับเกิดสงครามรูปแบบใหมข้ึนคือ “สงครามเย็น” (พ.ศ. ๒๔๘๙-๒๕๓๔) เปนสงครามความขัดแยง
ทางความคิดอุดมการณทางการเมืองระหวางคายสังคมนิยมคอมมิวนิสตท่ีมีสภาพโซเวียตเปนแกนนํา
กับคายเสรีนิยมประชาธิปไตยท่ีมีสหรัฐอเมริกาเปนแกนนํา” ขยายครอบคลุมไปท่ัวโลกทําให
สหประชาชาติ (UN) ท่ีกอตั้งข้ึนภายหลังสงครามโลกครั้งท่ี ๒ เม่ือวันท่ี ๒๔ ตุลาคม พ.ศ. ๒๔๘๘ ถูก
วิจารณวาไมสามารถจัดการสังคมโลกใหมีสันติภาพไดอยางแทจริง ทานพุทธทาสเองก็ไดวิจารณวา
องคการสหประชาชาติท่ีจัดข้ึน มนษุยจัดข้ึนวาจะชวยรักษาความถูกตอง ความเปนธรรม หรือจะขมข่ี
ปองกันคนอันธพาล ประเทศอันธพาล เพ่ือใหโบกมีสันติภาพนั่นแหละ ก็ทําอะไรไมได องคการ
สันติภาพชวยกันจัดตั้งข้ึนแลวก็ทําอะไรได บังคับใครก็ไมได  ไดแตไกลเกลี่ยๆ ก็ไกลเกลี่ยแลวไกล
เกลี่ยอีก ขอไปทีๆมีลักษณะอาการเหมือนกับนั่งจับปูใสกระดง คือไมสิ้นสุด

ปจจุบันวิกฤตการณสงครามเย็นทางการเมืองในสังคมโลกดูเหมือนจะยุติลงแลว เพราะ
สหภาพโซเวียตผูนําสังคมนิยมคอมมิวนิสตลมสลายลง และสหรัฐอเมริกาผูนําเสรีนิยมประชาธิปไตย
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ไดกาวข้ึนมาเปนผูนําโลก แตการขัดแยง ตอสู และสงคราม ท่ีเกิดจากความแตกตางดานชาติพันธุเผา
พงศ และลัทธิความเชื่อทางการเมืองและศาสนา เปนปญหาอีกแบบหนึ่งท่ีปรากฏข้ึนมาแทนท่ีทันที
และมีบทบาทตอเนื่องจนถึงปจจุบัน

เหตุการณสําคัญทางการเมืองท้ังภายในประเทศและภายนอกประเทศ ถือเปน
ประสบการณชีวิตท่ีทานพุทธทาสภิกขุไดศึกษา  มอง สะทอนสังคมไทยและสังคมโลก การไดรับรูถึง
สถานการณความเปลี่ยนแปลงทางการเมืองท่ีผิดปกติและวุนวายจึงเปนการกอรูปแนวคิดเรื่อง
สันติภาพ ทานจึงแสดงแนวคิดสันติภาพผานสื่อมวลชน เชน หนังสือพิมพและวิทยุ พรอมเสนอ
ผลงานตางๆมาโดยตลอด เปนการกระตุนเตือนใหสังคมตระหนักและทําความเขาใจเก่ียวกับปญหา
การขาดสันติภาพในทางการเมือง เพ่ือรวมใจกันแกไขปญหาและสรางสรรคสังคมใหมีสันติภาพอยาง
แทจริง

๓. ปรากฏการณทางเศรษฐกิจ แมเศรษฐกิจไทยจะเปนเศรษฐกิจท่ีมีฐานรากจาก
เกษตรกรรมเปนหลัก แตจากวิกฤติการณหลังสงครามโลกครั้งท่ี ๒ เปนตนมา ประเทศไทยตองแขงขัน
ตอสูกับชาติอ่ืน ๆ ในสงครามเศรษฐกิจ ทําใหมีการพัฒนาการทางเศรษฐกิจมาตามลําดับ ตั้งแตแผน
ฯ ๑-๗ ประเทศไทยมีปญหาเศรษฐกิจอยางตอเนื่อง ท้ังๆ ท่ีประเทศไทยพยายามพัฒนาเศรษฐกิจ
อยางเต็มท่ีตามแผนฯ แตเนื่องจากระบบเศรษฐกิจท่ีมนุษยใชกันอยูนั้นไมสามารถแกปญหาไดอยาง
แทจริง เศรษฐกิจท้ังในประเทศไทยและในสังคมโลกมีความผันผวนข้ึน ๆ ลง ๆ ตามวัฏจักรเศรษฐกิจ
สังคมมีปญหาความยากจนอดอยาก เกิดชองวางระหวางคนรวยกับคนจน ทานพุทธทาสภิกขุจึงเสนอ
ระบบเศรษฐกิจแบบ“ธัมมิกเศรษฐกิจ” หรือ “ธัมมิกเศรษฐศาสตร” ดวยการบรรยายธรรม แกนัก
เศรษฐศาสตรและนักทฤษฏีสังคม จากจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย และมหาวิทยาลัยสหประชาชาติ ณ
ลานหินโคง สวนโมกขพลาราม เม่ือวันท่ี ๑๔ ตุลาคม ๒๕๒๙ ดังความตอนหนึ่งวา ในพุทธศาสนานี้
เราใหความหมายแกคําวา “เศรษฐกิจ” คือการทําสิ่งท่ีไมมีคาใหมีคาท่ีสุด หรือสิ่งท่ีมีคานอยใหมีคา
มากท่ีสุด ทําอยางนี้เราเรียกวาเปนเศรษฐกิจบริสุทธิ์อาจแกปญหาของมนุษยทุกคนได พระพุทธเจาทํา
อยางนี้จึงถือวาทานเปนนักเศรษฐกิจ เม่ือเราพูดวา เศรษฐกิจบริสุทธิ์ เราหมายถึงเศรษฐกิจท่ี
แกปญหาทางโลกได เดี๋ยวนี้โลกมีแตเศรษฐกิจคดโกง ใชเศรษฐกิจเปนเครื่องมือเพ่ือเอาเปรียบผูอ่ืนมา
เพ่ิมประโยชนของตน นี่เปนเศรษฐกิจคดโกง ขอใหเราพูดถึงเศรษฐกิจบริสุทธิ์ตามหลักของพระธรรม
ซึ่งเราจะเรียกวา “ธัมมิกเศรษฐกิจ” หรือ “ธัมมิกเศรษฐศาสตร” ก็ได

จากปรากฏการณทางสังคม การเมือง และเศรษฐกิจดังท่ีกลาวมาขางตน ทานพุทธทาส
ภิกขุไดรับรูถึงสภาพท่ีมีความเปลี่ยนแปลงตาง ๆ ซึ่งสงผลใหเกิดปญหานานัปการในสังคม ดาย
ความรูสึกรับผิดชอบตอสังคมท่ีมีอยูในตัวทาน จึงเปนท่ีมาของการนําเสนอแนวคิดเรื่องสันติภาพ
ออกมา เพ่ือเสนอแนวทางแกไขปญหาดวยแนวคิดเรื่องสันติภาพของทานใหเปนทางเลือกหนึ่งสําหรับ
สังคม

๓). ปณิธานชีวิต
ปณิธานชีวิตของทานพุทธทาสภิกขุ มี ๓ ประการไดแก ๑. การทําใหทุกคนเขาถึงหัวใจ

แหงศาสนาของตน ๒. ทําความเขาใจและรวมมือกันระหวางศาสนา ๓. ใหโลกหลุดพนจากอํานาจวัตถุ
นิยมอันเลวราย ปณิธานท้ัง ๓ ประการนี้ แมจะเปนแนวคิดเชิงอุดมคติ แตมีความสําพันธกับแนวคิด
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เรื่องสันติภาพของทานพุทธทาสภิกขุอยางยิ่ง เนื่องจากการตั้งปณิธาน ๓ ประการไวนั้นมีจุดประสงค
เพ่ือใหเกิดสนัติภาพในสังคม ซึ่งเปนพ้ืนฐานสําคัญทําใหทานพุทธทาสภิกขุเสนอแนวคิดเรื่องสันติภาพ
ดังท่ีทานกลาวถึงปณิธาน ๓ ประการท่ีตั้งไวเพ่ือใหเกิดสันติภาพในสังคมวา อาตมามีปณิธาน ๓
ประการท่ีตั้งไวตลอดกาลแลว ยังชักชวนผูอ่ืนใหตั้งปณิธานอยางนี้ดวยเหมือนกัน ถาวามีความสําเร็จ
ตามปณิธาน ๓ ประการท่ีตั้งไวแลวสันติภาพยอมมีแนนอน ๑. การทําใหทุกคนเขาถึงหัวใจแหงศาสนา
ของตน ๆ ขอนี้มันทําลายความเห็นแกตัว ซึ่งเปนศัตรูของสันติภาพ ความเห็นแกตัวหมดไปแลว
สันติภาพไมมีศัตรู มันก็เจริญงอกงาม ใหทุกคนเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน ๒. ทําความเขาใจ
ระหวางศาสนาตาง ๆ กัน ใหเขาใจกัน ใหรวมมือกัน สันติภาพมันก็มีไดโดยงาย เร็วข้ึน มากข้ึน ๓. อัน
สุดทาย ออกมาเสียจากอํานาจของวัตถุนิยมนี้ยิ่งสําคัญท่ีสุด คนไมเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน
เพราะมันไปบาไปหลงวัตถุนิยม แลวคนทําความรวมมือกันแมในระหวางศาสนาไมได เพราะวาไปหลง
ในวัตถุนิยม ถาไมหลงในวัตถุนิยมแลว มันงายนิดเดียว ท่ีจะทําความเขาใจกันระหวางบุคคลหรือ
ระหวางศาสนา ถาไมหลงในตัววัตถุนิยมแลว มันงายนิดเดียวท่ีจะทําความเขาใจกันระหวางบุคคลหรือ
ศาสนา เอาละ ก็สามารถท่ีจะเขาลึกถึงหัวใจอันแทจริงของศาสนาของตน คือความหลุดพน หลุดพน
จากโลก

ทานพุทธทาสภิกขุไดบูรณาการความรูท่ีไดจากปรากฏการณทางสังคม การเมืองการ
ปกครอง วัตถุเศรษฐกิจ และสภาจิตใจของคนในสังคม โดยศึกษาท้ังทฤษฏีและปฏิบัติตามหลัก
ไตรสิกขาในพระพุทธศาสนาเปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญ อีกท้ังยัง ใช เปนเครื่องมือวิเคราะหอธิบาย
ปรากฏการณ ตางๆ ท่ีเกิดข้ึนในสังคมท้ังทางดีและทางรายไดอยางรวมสมัย ประกอบกับท่ีทานมี
ปณิธาน ๓ ประการ ทําใหเห็นความรับผิดชอบตอสังคมใหเกิดสันติภาพท้ังภายในภายนอก ท้ังใน
สังคมไทยและท่ัวโลก

๔.๒.๒ ปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพในทัศนะของชัยยิต กุฏบ
ในประเด็นเรื่องท่ีมาและลักษณะแนวคิดเรื่องสันติภาพของซัยยิด กุฏบ จากนิยาม

สันติภาพท่ีกลาวไวขางตน เขาแบงลักษณะสันติภาพไววา มีลักษณะและองคประกอบของสันติภาพ
ภายใน คือยอมจํานนอํานาจพระผูเปนเจาโดยไมมีขอขัดแยง ลังเล สงสัยภายในจิตใจ เชน ในคํา
ปฏิญาณตนประกาศศรัทธาอิสลามวาไมมีพระเจาอ่ืนใดนอกจากอัลลอฮฺ(ลาอิลาฮะอิลลัลลอฮฺ) และ
ยอมรับวามุฮัมมัดเปนศาสนทูตของอัลลอฮฺ(มุฮัมมะดัร รซูลุลลอฮฺ) มุสลิมผูมีศรัทธา คือมีหัวใจซึมซับ
คําปฏิญาณนี้ไวม่ันคงและพรอมกับนําหลักการอ่ืนๆ ของอิสลาม และหลักความศรัทธามาปฏิบัติ
และลักษณะและองคประกอบของสันติภาพภายนอก  ซึ่งเกิดจากการวางหลักการและกฎเกณฑของ
สันติภาพภายในครอบครัว สังคม และโลกอยางลงตัว ของอิสลาม สําหรับซัยยิด กุฏบ มองเห็นวา
หลักการและกฎเกณฑตาง ๆ ลวนนํามาซึ่งสิ่งเดียวกัน คือ สันติภาพในสังคมโดยรวม
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ตารางเปรียบเทียบปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพ

ความเหมือน ความตาง
-พุทธทาสภิกขุ มองเห็นความวุนวาย

ของสังคมไทยท่ีแปรปรวนเพราะอิทธิพลของ
กระบวนการเปลี่ยนผานความคิดในสังคมจน
กอใหเกิดวิกฤติทางสังคม เชน เศรษฐกิจการคา
วัฒนธรรม  การเมือง  ทรัพยากรธรรมชาติ
สิ่งแวดลอม เปนตน กําลังมุงไปสูการพัฒนาให
ประเทศม่ันคง ประชาชนม่ังค่ัง  แตสังคมใน
ภาพรวมกําลังจะวิกฤติลมสลาย เพราะการแขงขัน
ยื้อแยงรุนแรงในทุกมิติ  ทานจึงพยายามกอบกู
ศีลธรรมถึงกับประกาศวา “ศีลธรรมไมกลับมา
โลกาจะวินาศ”

-ในขณะท่ี ชัยยิต กุฏบ มองสังคม
(ประเทศอียิปต ) ท่ี กําลั ง พัฒนาไปในทิศทาง
เดียวกับสังคมอเมริกันและยุโรปซึ่งเปนสังคมท่ี
เจริญกาวหนาในทุกๆ ดานแตกลับลมเหลวทาง
จริยธรรมอยางรุนแรง

-พุทธทาสภิกขุ ออกจากกรุงเทพฯ กอตั้ง
สวนโมกข  ไชยา สุร าษฎรธานี เ พ่ือกลับไปสู
บรรยากาศแบบธรรมชาติศึกษาและปฏิบัติตาม
หลักพุทธศาสนา(พระธรรมวินัย)อยางจริงจัง ท้ัง
หลักการ วิธีการและเปาหมายในการมีชีวิตอยูใน
สังคมดวยการเขาถึงธรรมชาติ และเขาใจมนุษย
รวมถึงการย้ําใหใชชีวิตกลมกลืนกับวิถีธรรมชาติ
อยางสันติไมขัดแยงกับธรรมชาติ

-ทานพุทธทาสภิกขุ มองวาท้ังความ
วุนวายไรสันติและสันติภาพเกิดจากน้ํามือของ
มนุษยตามกฏธรรมชาติ(ปฏิจจสมุปบาทหรืออิ
ทัปปจจยตา)

-แต ชัยยิต กุฏบ มองวาพระผูเปนเจา
ไดสรางสรรพสิ่งท้ังมวลภายใตกฎเดียวกันให
สรรพสิ่งประสานกันและกัน อํานวยความ
สะดวกใหกับมนุษย และมนุษยควรศึกษาให
เขาใจกฎเหลานี้ และใชชีวิตใหสอดคลองไปกับ
กฎ หากขัดแยงหรือไม เขาใจจะเกิดความ
เสียหายเดือดรอนแกการทํางานในหนาท่ีของ
มนุษย จากขอความขางตน จะเห็นวาเขาไดย้ํา
ถึงกฎของพระผูเปนเจาท่ีพระองคทรงสรางสรร
พสิ่งมาภายใตกฎเดียวและใชกฎเพียงกฎเดียว
นี้ดูแลจักรวาลท้ังหมด ใหเปนกฎท่ีเปนเอกภาพ
และมีความผสานสอดคลองกันอยางสมดุล
และมนุษยตองพยายามทําความเขาใจกฎนี้
และดํารงชีวิตอยางสอดคลอง หาไมแลวมนุษย
จะไดรับความเดือนรอนจากความไมเขาใจ
และความไมลงตัวท่ีตนเองสรางข้ึน
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ตารางเปรียบเทียบปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพ (ตอ)

ความเหมือน ความตาง
-เชนเดียวกับ ซัยยิด กุฏบ หันมาศึกษา

ศาสนาอิสลามอยางลึกซึ้งเพ่ือหาทางออกใหกับ
สังคมอียิปตและมนุษยท่ีตกอยูภายใตความตกต่ํา
ทางจริยธรรมศึกษาหลักการอิสลาม วิธีการและ
เปาหมายในการมีชีวิตอยูในสังคมดวยการเขาถึง
ธรรมชาติ และเขาใจมนุษย(รวมถึงขอจํากัดของ
มนษุย)และการชีวิตกลมกลืนกับวิถีธรรมชาติอยาง
สันติไมขัดแยงกับธรรมชาติ

-พุทธทาสภิกขุ มองวาชาวพุทธท่ีแท
จะตองเขาใจธรรมะอยางถองแทลึกซึ้งกลมกลืน
ระหวางชีวิต โลก จักรวาล เม่ือใดมนุษยทําลาย
ธรรมชาติและสรรพสิ่ง เม่ือนั้นมันจะยอนสะทอน
กลับเปนอิทัปปจจยตา(อิงอาศัยกัน)กระทบกลับ
มายังมนุษยเปนวัฎฎจักร

-เชนเดียวกับ ซัยยิด กุฏบ มองวาชาว
มุสลิมจะตองเขาใจความกลมกลืนระหวางชีวิต
โลก จักรวาล ชวยมนุษยประสานประโยชน
เพราะเม่ือใดละเลยธรรมชาติและสรรพสิ่งจะนําพา
ไปสูความขัดแยง

ตารางท่ี ๔.๒ : เปรียบเทียบปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพ
ท่ีมา : พระครูเกษมมงคลกิจ (คมรัฐ  เขมาสโย (จันทรคําลอย))-ผูวิจัย
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๔.๓ เปรียบเทียบเปาหมายของการมีสันติภาพ
๔.๓.๑ เปาหมายของการมีสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ
แนวคิดเรื่องสันติภาพของทานพุทธทาสภิกขุไดกอรูปข้ึนมา ทานพยายามเสนอแนวคิด

ผานผลงานตาง ๆ เชน ปาฐกถา บรรยาย เขียนหนังสือ บทความ ท้ังในฐานะท่ีทานเปนสวนหนึ่งของ
สังคมโลกจึงตั้งใจจริงอยางแรงกลาท่ีจะชวยใหสังคมโลกมีสันติภาพท่ีถาวรและแทจริงได เกิด
ความรูสึกรับผิดชอบตอความเสื่อมและความเจริญของสังคม ซึ่งเห็นไดจากปณิธานท้ัง ๓ ประการ
และผลงานอันมหาศาลของทาน จากการศึกษาวิจัยผลงานของทานพบวาทานมีเปาหมายการสอน
เรื่องสันติภาพ ๓ ประการ คือ

๑).ใหชาวโลกมีความตระหนักรวมกันถึงความสําคัญของสันติภาพ
ดังท่ีทานกลาวไววา โลกนี้เต็มไปดวยวิกฤตการณ ความยุงยากลําบากอันไมนาปรารถนา

จะเรียกวา วิกฤตการณ ตรงกันขามกับสันติภาพ โลกมีความกลัว เปนอยูดวยความกลัวเพราะมีสิ่งท่ี
ทําใหเกิดความกลัวหรือนากลัวมากข้ึน แลวมันก็เกิดความวิตกกังวล วิตกกังวลไวใจไมไดตามมา มันมี
ความวิตกกังวลไปเสียทุกอยาง ยิ่งเห็นอะไรกาวหนา แลวมันก็ยิ่งชวนใหวิตกกังวล การท่ีจะบรรเทา
วิกฤตการณตาง ๆ ใหนอยลงจนหมดสิ้นไปไดนั้น ทานไดเสนอวามนุษยและสังคมจะตองให
ความสําคัญกับเรื่องสันติภาพมากยิ่งข้ึน โดยหันมาพิจารณาปรึกษาหารือกันวาจะทําอยางไร เพ่ือให
สังคมโลกเกิดสันติภาพท่ีถาวรและแทจริงสามารถหลุดพนไปจากวิกฤตการณอันไมพึงปรารถนาตางๆ
ได ดังท่ีทานกลาวไววา “โลกมันไรสันติภาพมากข้ึน ๆ จนเราจะตองพิจารณากันแลว คือตองมาพูกัน
พิจารณากัน ปรึกษาหารือกัน จะประพฤติกระทําอยางไรดี จึงจะรอดไปจากอันตรายอันนี้” ดังนั้น
การสอนเรื่องสันติภาพของทานจึงมีเปาหมายประการหนึ่ง คือ ใหมนุษยและสังคมตระหนักถึง
ความสําคัญของสันติภาพ เนื่องจากสันติภาพมีความสําคัญตอทุกชีวิต โลกและจักรวาล “ถาทุก ๆ
โลกมีสันติภาพ สากลจักวาลก็มีสันติภาพไมวาจะในระดับไหน ลวนแตตองการสันติภาพ”

๒).ใหชาวโลกมีความรวมมือรวมใจกันสรางสรรคสันติภาพใหเกิดมีข้ึน
ทานเห็นวาสันติภาพในสังคมโลกไมสามารถเกิดไดจริงดวยการกระทําของคนเพียงคน

เดียว แตตองรวมมือรวมใจจากมนุษยทุกคนท่ัวโลก ดังท่ีทากลาวไววาถาวาโดยวิธีใดกันแลวก็
หมายความวาตองชวยกันทําถึงกับวาชวยกันทําพรอมกันท้ังโลก ถาตองการใหโลกนี้มีสันติสุขหรือ
สันติภาพ ก็ตองชวยกันท้ังโลก เพราะวาโลกนี้มันประกอบดวยบุคคลคนหนึ่ง ๆ คนหนึ่ง ๆ ทําอยางไร
รวมกันแลว โลกนี้มันก็เปนอยางนั้น เราจึงเหมือนกับวาชวยกันสรางโลก จึงตองใชคําวา “กัน”
ชวยกันกระทําโดยวิธีใดกัน ตองทํารวมกัน ตองไดรับประโยชนรวมกัน

ความรวมมือรวมใจกันสรางสรรคสันติภาพซึ่งเปนเปาหมายหนึ่งของการสอนเรื่อง
สันติภาพแตจะเกิดข้ึนไดตองชวยกันปรับปรุงจิตใจของมนุษยแตละคนใหดีใหถูกตองกอน ดวยการ
ทําลายความเห็นแกตัว ความเห็นแกตัวเปนกําแพงท่ีขวางก้ันมิใหมนุษยเกิดความรวมมือรวมใจกันได
และมักจะกอใหเกิดความขัดแยงและความรุนแรงตามมา ถามนุษยทุกคนทําลายความเห็นแกตัวเสีย
ได มนุษยทุกคนก็จะรักกันและกัน และสามารถใหความรวมมือชวยเหลือกันและกันได “เม่ือคนใน
โลกไมมีความเห็นแกตัวแลว เขาก็จะรักผูอ่ืนได เขาก็จะชวยเหลือกันได ไปเอาเปรียบกันอยาง
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เลือดเย็น เหมือนอยางท่ีกําลังมีอยูท่ัวไปในโลกนี้” สันติภาพแทจริงจะมีไดตอเม่ือมันมีความถูกตอง
ในทางจิตใจ รักกันได จนแมวรักกันไดกับหนูนั่นแหละคือสันติภาพท่ีแทจริง เสือรักกันไดกับกวาง
สิงโตรักกันไดกับแพะกับแกะ เม่ือนั้นแหละมันจึงจะเปนสันติภาพท่ีแทจริง มันเปนเรื่องท่ีถูกตอง
ปรับปรุงเปลี่ยนแปลงในทางจิตใจท้ังนั้น แลวก็เปนจิตท่ีถูกตองและบังคับได มันก็ไมสรางวิกฤตการณ
ใด ๆ ข้ึน มันก็เปนปจจัยแกสันติภาพถาวรความรวมมือรวมใจกันสรางสรรคสันติภาพจึงเปน
จุดมุงหมายประการหนึ่งในการสอนเรื่องสันติภาพของทาน

๓). ใหเกิดกระบวนการสงเสริมศีลธรรมอยางจริงจังและตอเนื่อง
ทานเห็นวาศีลธรรมเปนเรื่องสําคัญกวาเรื่องใดเพราะความสงบสุขหรือความทุกข

เดือดรอนในสังคมแสดงใหเห็นวามนุษยมีศีลธรรมหรือไม โดยเฉพาะสําหรับมนุษยในโลกปจจุบันท่ี
กําลังดําเนินชีวิตอยางปราศจากศีลธรรมและปลอยจิตใจใหไหลไปตามกระแสวัตถุนิยม อาจจะ
กอใหเกิดวิกฤตการณความเดือดรอนวุนวายข้ึนในสังคมได เพ่ือความสงบสุขของมนุษยและสังคม
ศีลธรรมจึงเปนเรื่องท่ีสําคัญท่ีจะตองศึกษาทําความเขาใจเพ่ือใหเกิดผล คือ ศีลธรรมกลับมาสูการ
ปฏิบัติในวิถีชีวิตของมนุษยตอไป

เปาหมายในการสอนเรื่องสันติภาพเปนการสงเสริมศีลธรรม และเปาหมายในการสอน
ศีลธรรมก็เปนการสงเสริมสันติภาพ การสรางเหตุท่ีจะทําใหสังคมโลกเกิดสันติภาพท่ีถาวรไดก็ตอเม่ือ
มนุษยมีศีลธรรมทางกาย วาจา ใจ ตนตัง้แตระดับเยาวชนหนุมสาว ดังท่ีทานใหเขียนติดประกาศไว
ดานหนาศาลาธรรมโฆษณกอนจะมรณภาพวา“ศีลธรรมของยุวชนคือสันติภาพของโลก” เพราะทาน
เห็นวาเยาวชนคือผูสรางโลกของเราในอนาคต ทานจึงย้ําไววาถาศีลธรรมไมกลับมาโลกจะพินาศ ดวย
บทกวีชื่อ“ถาศีลธรรมไมกลับมา” จนติดปากสังคมไทย

แมสันติภาพจะเปนสิ่งท่ีมนุษยและสังคมตองการ แตสังคมมนุษยตองมีระบบตาง ๆ ท่ี
คอยขับเคลื่อนสังคมใหเจริญข้ึนหรือเสื่อมลงซึ่งมีลักษณะหมุนเวียนสลับกันไปเปนวัฏฏะ เชน
เศรษฐกิจ ระการเมืองการปกครอง การศึกษา เศรษฐกิจ เปนตน เม่ือมนุษยมีความถูกตองคือมี
ธรรมะ สังคมก็จะถูกตองดวย ทานมองวาสังคมโลกจําเปนตองมีธรรมะเปนเครื่องประคับประคองให
เปนไปในทางท่ีถูกตองหรือทางท่ีดี หากปลอยใหสังคมโลกเปนไปตามความรูสึกของโลก(ตามใจกิเลส)
โดยไมมีธรรมะประคับประคองก็จะอันตรายตอสังคมโลก การสอนเรื่องสันติภาพจึงชวยกระตุนให
มนุษยและสังคมตองการสันติภาพ โดยสรุปนั้นเปาหมายการสอนสันติภาพของทานก็เพ่ือใหชาวโลก
มีความตระหนักรวมกันถึงความสําคัญของสันติภาพ ใหชาวโลกมีความรวมมือรวมใจกันสรางสรรค
สันติภาพใหเกิดมีข้ึน  และใหเกิดกระบวนการสงเสริมศีลธรรมอยางจริงจังและตอเนื่องนั่นเอง

๔.๓.๒ เปาหมายของการมีสันติภาพในทัศนะของชัยยิต  กุฏบ
ในประเด็นเรื่องจุดมุงหมายของการสอนสันติภาพในทัศนะของชัยยิด กุฎบ เขามี

เปาหมายหลักในการสอนสันติภาพโลกวาจะเกิดไดจริงตองมีการปลูกฝงอบรมสั่งสอนอยางตอเนื่องใน
หลายระดับ คือ สันติภาพระดับปจเจก สันติภาพระดับครอบครัว สันติภาพระดับสังคม และ
สันติภาพระดับโลก
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สันติภาพทุกระดับจะตองเกิดจากการมีแนวทางการสรางเสริมสันติภาพท่ีชัดเจนเปน
รูปธรรม  ซึ่งในทัศนะของซัยยิด กุฏบ มองวาวิธีการสรางสันติภาพก็คือปฏิบัติตามวิถีอิสลามอยาง
เครงครัด โดยมีแนวทางสงเสริมหลายระดับ เชน แนวทางการสรางสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล
แนวทางการสรางสันติภาพในระดับครอบครัว แนวทางการสรางสันติภาพในระดับสังคม และ
แนวทางการสรางสันติภาพในระดับโลก

ตารางเปรียบเทียบเปาหมายของการมีสันติภาพ
ความเหมือน ความตาง

-พุทธทาสภิกขุ พยายามตั้งใจจริงอยาง
แรงกลาในการปาฐกถา บรรยาย เขียนหนังสือ
บทความ สะทอน กระตุนเตือนเรียกรองสังคม
โลกใหมีสนใจใหความสําคัญตอสันติภาพท่ีถาวร
และแทจริงได เกิดความรูสึกรับผิดชอบตอความ
เสื่อมและความเจริญของสังคม เห็นไดจาก
ปณิธานท้ัง ๓ ประการ และเปาหมายการสอน
เรื่องสันติภาพ ท่ีชัดเจน ๓ ประการ คือ

๑).ใหชาวโลกมีความตระหนักรวมกันถึง
ความสําคัญของสันติภาพ

๒).ใหชาวโลกมีความรวมมือรวมใจกัน
สรางสรรคสันติภาพใหเกิดมีข้ึน

๓). ใหเกิดกระบวนการสงเสริมศีลธรรม
อยางจริงจังและตอเนื่อง

-ในขณะท่ี ชัยยิต  กุฏบ มีจุดมุงหมาย
ของการสอนสันติภาพโดยเปาหมายหลักว า
สันติภาพโลกจะเกิดไดจริงตองมีการปลูกฝงอบรม
สั่งสอนอยางตอเนื่องในหลายระดับ ท้ังระดับ
ปจเจก ระดับครอบครัว ระดับสังคม และระดับ
โลก

และทุกระดับตองมีแนวทางการสราง
เสริมสันติภาพท่ีชัดเจนเปนรูปธรรมคือปฏิบัติตาม
วิถีอิสลามอยางเครงครัด ท้ังระดับปจเจก ระดับ
ครอบครัว ระดับสังคม และระดับโลก

-ท้ังทาน พุทธทาสภิกขุ และชัยยิต กุฏบ
ไม มีความแตกตางกันเลยในประเด็นเรื่อง
จุดมุงหมายของการสอนแนวคิดเรื่องสันติภาพ
เพราะตางมีเปาหมายเพ่ือใหมนุษยทุกระดับท้ัง
ระดับปจเจก ระดับครอบครัว ระดับสังคม
และระดับโลกมีสันติภาพอยางยั่งยืนถาวร

ตารางท่ี ๔.๓ : เปรียบเทียบเปาหมายของการมีสันติภาพ
ท่ีมา : พระครูเกษมมงคลกิจ (คมรัฐ  เขมาสโย (จันทรคําลอย))-ผูวิจัย
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๔.๔ เปรียบเทียบแนวทางการสรางสันติภาพ
๔.๔.๑ แนวทางการสรางสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ
เม่ือเปาหมายหลักของการสอนสันติภาพของทานก็เพ่ือใหชาวโลกมีความตระหนักรวมกัน

ถึงความสําคัญของสันติภาพ ใหชาวโลกมีความรวมมือรวมใจกันสรางสรรคสันติภาพใหเกิดมีข้ึน
และใหเกิดกระบวนการสงเสริมศีลธรรมอยางจริงจังและตอเนื่องดังกลาวขางตน แมสันติภาพเปน
สิ่งท่ีมนุษยและสังคมทุก ๆ ระดับปรารถนาจะใหเกิดข้ึน แตยังไมมีวิธีการใดท่ีจะทําใหมนุษยและสังคม
ประสบความสําเร็จในการสรางสรรคสันติภาพใหเกิดข้ึนมาไดจริง แนวคิดเรื่องสันติภาพของทานพุทธ
ทาสภิกขุจึงเปนทางเลือกหนึ่งสําหรับมนษุยและสังคม ซึง่ทานไดเสนอแนวทางการสงเสริมสันติภาพไว
๒ แนวทาง  คือ สงเสริมสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล และสงเสริมสันติภาพในระดับสังคม

๑). แนวทางการสรางสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล
สงเสริมใหบุคคลมีการศึกษาดีหรือถูกตองสมบูรณ สงเสริมใหบุคคลมีสุขภาพอนามัยดี

หรือถูกตองท้ังทางกาย ทางจิต และทางสติปญญา สงเสริมใหบุคคลมีครอบครัวท่ีดีหรือถูกตอง
สงเสริมใหบุคคลมีระบบเศรษฐกิจท่ีดี สงเสริมใหบุคคลรูจักธรรมะดี  สงเสริมใหบุคคลเปนคนไมเห็น
แกตัว สงเสริมใหบุคคลมีศีลธรรม สงเสริมใหบุคคลมีสัมมาทิฏฐิ และสงเสริมใหบุคคลเปนคนมีชีวิต
สุขสงบรมเย็น

๒). แนวทางการสรางสันติภาพในระดับสังคม
สงเสริมใหสังคมมีระบบเศรษฐกิจท่ีถูกตอง เปน“ธัมมิกสังคมนิยม” สงเสริมใหสังคมมี

ระบบการอยูรวมกันอยางถูกตอง สงเสริมใหสังคมมีระบบการเมืองท่ีถูกตอง สงเสริมใหสังคมมีระบบ
การปกครองท่ีถูกตอง สงเสริมใหสังคมมีระบบศีลธรรมและศาสนาท่ีถูกตอง สงเสริมใหสังคมมี
ระบบการศึกษาท่ีถูกตอง และสงเสริมใหสังคมมีระบบนิเวศวิทยาท่ีถูกตอง

สรุปไดวา แนวทางสงเสริมสันติภาพในแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุดังท่ีกลาวมานี้ไดแก
การสงเสริมใหปจเจกบุคคลและสังคมมีธรรมะคือความถูกตอง ยึดเอาความถูกตองเปนใหญและเปน
หลักการสําคัญในการประพฤติปฏิบัติหรือดําเนินกิจกรรมตางๆ ทางเศรษฐกิจ การเมือง สังคม การ
ปกครอง ศาสนา การศึกษา และนิเวศวิทยา หากสงเสริมตามแนวทางดังท่ีกลาวในเบื้องตนใหเปนไป
พรอม ๆ กันท้ังสวนปจเจกบุคคลและสวนสังคม สันติภาพก็จะเกิดข้ึนแกสังคมโลก สรุปไดจากคําสอน
ของทานพุทธทาสภิกขุวา เหตุแหงสันติภาพอันเก่ียวกับบุคคลแตละคน ก็มีอยูประเภทหนึ่ง เก่ียวกับ
สังคมโลก ชาวโลกท่ีรวมกันเปนกลุม ๆ เปนกลุมใหญ ๆ เปนประเทศ หรือวาเปนกลุมแหงประเทศ
เรียกวาสังคมโลกนี้ก็มีอยูสวนหนึ่ง สวนท่ีเก่ียวกับบุคคลแตละคนนั้นก็เปนสวนปลีกยอย เปนสวนตั้ง
ตน แตมันก็เปนพ้ืนฐานแหงสวนใหญอีกเพราะสังคมโลกเกิดจากแตละคนๆ มารวมกันเขา

จากการศึกษาสันติภาพตามแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุทําใหเราไดทราบถึงความหมาย
ของคําวาสันติภาพตามแนวคิดของทานท่ีครอบคลุมถึงดานตางๆ ท้ังทางสังคม การเมือง เศรษฐกิจ
วัตถุ และจิตใจ ไดทราบถึงท่ีมาของแนวคิดเรื่องสันติภาพของทานวามาจากการศึกษา จาก
ปรากฏการณทางสังคม การเมือง เศรษฐกิจ และจากปณิธานชีวิตของทานทําใหทราบถึงจุดมุงหมาย
ของการสอนเรื่องสันติภาพทานวามีจุดมุงหมาย ๓ ประการคือ การตระหนักถึงความสําคัญของ
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สันติภาพ ความรวมมือรวมใจกันสรางสรรคสันติภาพ และการสงเสริมศีลธรรม และทําใหทราบถึง
แนวทางการสงเสริมสันติภาพในแนวคิดของทานท้ังสวนปจเจกบุคคลและสวนสังคม

๔.๔.๒ แนวทางการสรางสนัติภาพในทัศนะของชัยยิต กุฏบ
แนวทางการเสริมสรางสันติภาพทุกระดับจะตองเกิดจากการมีแนวทางการสรางเสริม

สันติภาพท่ีชัดเจนเปนรูปธรรม  ซึ่งในทัศนะของซัยยิด กุฏบ มองวาวิธีการสรางสันติภาพก็คือปฏิบัติ
ตามวิถีอิสลามอยางเครงครัด โดยมีแนวทางสงเสริมหลายระดับ เชน แนวทางการสรางสันติภาพใน
ระดับปจเจกบุคคล แนวทางการสรางสันติภาพในระดับครอบครัว แนวทางการสรางสันติภาพใน
ระดับสังคม และแนวทางการสรางสันติภาพในระดับโลก

ตารางเปรียบเทียบแนวทางการสรางสันติภาพ

ความเหมือน ความตาง
-พุทธทาสภิกขุ ไดเสนอแนวทางการสราง

เสริมสันติภาพไว ๒ แนวทาง  คือ
๑). แนวทางสงเสริมสันติภาพในระดับ

ปจเจกบุคคล เชน สงเสริมใหบุคคลมีการศึกษาดี
ถูกตองสมบูรณ มีสุขภาพอนามัยดี(ท้ังกาย จิต
และสติปญญา) มีครอบครัวดีถูกตอง มีระบบ
เศรษฐกิจท่ีดี ใหคนรูจักธรรมะดีไมเห็นแกตัว มี
ศีลธรรม มีสัมมาทิฏฐิ และมีชีวิตสุขสงบรมเย็น

๒). แนวทางสงเสริมสันติภาพในระดับ
สังคม เชน สงเสริมใหสังคมมีระบบเศรษฐกิจท่ี
ถูกตอง เปน“ธัมมิกสังคมนิยม” สังคมอยูรวมกัน
อยางถูกตอง ใหมีระบบการเมืองการปกครองท่ี
ถูกตอง มีระบบศีลธรรมและศาสนาท่ีถูกตอง มี
ระบบการศึกษาท่ีถูกตอง มีระบบนิเวศวิทยาท่ี
ถูกตอง

-ท้ังพุทธทาสภิกขุ และชัยยิต  กุฏบ ได
เสนอแนวทางการสรางเสริมสันติภาพไปใน
ทิศทางเดียวกัน หรือกลาวโยนัยะหนึ่งก็คือไม
มีความแตกตางกันในสองแนวคิดนี้
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ตารางเปรียบเทียบแนวทางการสรางสันติภาพ (ตอ)

ความเหมือน ความตาง
-ขณะท่ี ชัย ยิต   กุฏบ ได เสนอแนว

ทางการสรางเสริมสันติภาพไววา  การเสริมสราง
สันติภาพทุกระดับจะตองเ กิดจากการมีแนว
ทางการสรางเสริมสันติภาพท่ีชัดเจนเปนรูปธรรม
ซึ่งในทัศนะของซัยยิด กุฏบ มองวาวิธีการสราง
สันติภาพก็คือปฏิบัติตามวิถีอิสลามอยางเครงครัด
โดยมีแนวทางสงเสริมหลายระดับ เชน แนว
ทางการสรางสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล แนว
ทางการสรางสันติภาพในระดับครอบครัว แนว
ทางการสร างสันติภาพในระดับสังคม และ
แนวทางการสรางสันติภาพในระดับโลก

ตารางท่ี ๔.๔ : เปรียบเทียบแนวทางการสรางสันติภาพ
ท่ีมา : พระครูเกษมมงคลกิจ (คมรัฐ  เขมาสโย (จันทรคําลอย))-ผูวิจัย
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๔.๕ สรุป
จากการเปรียบเทียบในประเด็นตางๆ ท่ีผานมาขางตนนั้นสามารถสรุปไดวา ทัศนะเรื่อง

สันติภาพท้ังในทัศนะของพุทธทาสภิกขุและชัยยิต กุฏบ ท้ังในดานนิยามความหมาย  ท่ีมา  บอเกิด
และลักษณะ  จุดมุงหมายในการสอนแนวคิดเรื่องสันติภาพ แนวทางการเสริมสรางสันติภาพ และการ
ประยุกตใชมีท้ังประเด็นท่ีเหมือนหรือสอดคลองกัน มีท้ังประเด็นท่ีแตกตางกัน  และรวมถึงมีบางมิติ
สามารถนํามาตีความเพ่ือประยุกตใชในสังคมปจจุบันได  แมสองแนวคิดนั้นจะตั้งอยูบนฐานคิดของ
สังคมท่ีมีบริบทแตกตางกันก็ตาม



บทที่ ๕
สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ

๕.๑ สรุปผลการวิจัย
จากการวิจัยประเด็นแนวคิดเรื่องสันติภาพของพุทธทาสภิกขุในประเด็นนิยามความหมาย

ลักษณะกําเนิดท่ีมา จุดมุงหมายของการสอนเรื่องสันติภาพ และแนวทางการสงเสริมสันติภาพท้ังใน
ทัศนะพุทธทาสภิกขุในพุทธศาสนาเถรวาทและในทัศนะของชัยยิต กุฏบ ในทัศนะอิสลาม  โดยกําหนด
วัตถุประสงคได ๓ ขอ  คือ ๑. เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ ๒. เพ่ือ
ศึกษาแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของซัยยิด กุฏบ และ ๓. เพ่ือศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่อง
สันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภกิขุกับซัยยิด กุฏบ

ผลการวิจัยตามวัตถุประสงคขอท่ี ๑ พบวา
ในดานความหมายสันติภาพ ทานพุทธทาสภิกขุมองสันติภาพวาเปนเรื่องสําคัญตอชีวิต

ทุกระดับ เพราะสังคมมนุษยท่ีแทหรือโดยสมบูรณจะตองอยูและพยายามอยูกันดวยสันติภาพ
สันติภาพอาจแบงเปนสันติภาพระดับบุคคล ระดับสังคม และระดับโลก ซึ่งสันติภาพเหลานี้เปน
สันติภาพในแงภาษาคนหรือระดับโลกิยะท่ีเก่ียวของกับกิเลสอยู หากเปนสภาวะท่ีไรกิเลสเรียกวา
ระดับโลกุตระเปนสันติภาพในแงภาษาธรรม ทานใหความหมายสันติภาพครอบคลุมไปถึงดานตางๆ
คือ ดานสังคม ซึ่งหมายถึงการท่ีมนุษยทุกคนมีมนุษยธรรม มีมิตรภาพตอกัน มีศีลธรรมพ้ืนฐาน
หรือศีล ๕ ในทุกกิจกรรม มีความสงบสุขในโลกอุดมคติ ดานการเมือง สันติภาพหมายถึง ความ
สงบสุขหรือความผาสุกอันเกิดจากระบบการเมืองท่ีมีธรรมะท่ีเรียกวา“ธัมมิกสังคมนิยม”เปนระบบท่ี
เนนประโยชนของสังคมมากกวาประโยชนสวนบุคคล เปนระบบท่ีไมใชความรุนแรงท้ังปวง เนื่องจากมี
ธรรมะเปนพ้ืนฐาน ดานวัตถุหรือเศรษฐกิจ สันติภาพหมายถึงความสงบสุขท่ีเกิดจากการดําเนิน
กิจกรรมทางเศรษฐกิจอยางมีศีลธรรมและมีความรักตอเพ่ือนมนุษยในฐานะเปนเพ่ือนรวมเกิด แก
เจ็บ ตายดวยกัน จัดระบบเศรษฐกิจในสังคมและในธรรมชาติสิ่งแวดลอมใหเปนธรรมท่ีทําใหคนรวย
และคนจนอยูรวมกันไดอยางสมดุล ธรรมชาติท้ังหลายท่ีอยูในสภาวะปกติไมถูกทําลายและดําเนินไป
ตามหนาท่ีของมัน ดานจิตใจทานมองวามนุษยเปนไดท้ังผูสรางและผูทําลายสันติภาพของโลก
เนื่องจากชีวิตมนุษยนอกจากจะมีรางกายท่ีเปนรูปธรรมแลว ยังมีจิตใจท่ีเปนนามธรรมดวย คําวา
“จิตใจ”ยังหมายถึงวิญญาณและสติปญญาเพราะโลกอยูกับมนุษยและมนุษยก็อยูกับโลก โลกจะเปน
อยางไรก็แลวแตมนุษย หรือแลวแตจิตใจของมนุษย จิตใจมนุษยนี้สําคัญ เปนตนตอของความ
เปลี่ยนแปลงท้ังปวง จะสันติภาพหรือจะวิกฤตการณข้ึนอยูกับจิตใจของมนุษย เพราะโลกและสัตวโลก
อันจิตยอมนําไป  หากจิตใจมนุษยมีสันติภาพคือสงบสุขในจิตใจ จิตวิญญาณ สติปญญา พัฒนาจิตใจ
และพัฒนายกระดับความอยากใหสูงละเอียดข้ึนจนไมตกเปนทาสวัตถุ ไมเห็นแกตัว จนในท่ีสุดไมมี
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กิเลสอาสวะอยูในจิตใจนั่นก็คือนิพพาน เปนความสงบสุขในสวนจิตใจ ทางจิตวิญญาณ ทาง
สติปญญาท่ีเปนตนตอของความถูกตองท้ังปวง เปนสันติภาพในทางวิญญาณ สันติภาพของสติปญญา

พุทธทาสภิกขุไมไดใหความหมายสันติภาพไปตามตัวบทของอักษรเพียงเทานั้น แตยัง
อธิบายตีความหมายใหมเชื่อมโยงแนวคิดและวิธีการสันติภาพ รวมไปถึงการมีมนุษยธรรมสมบูรณ มี
มิตรภาพสูงสุด มีธรรมะ มีศีลธรรม เปนตน และเชื่อมโยงดานสังคม การเมือง วัตถุเศรษฐกิจ และ
จิตใจ โดยหมายเอาสันติภาพภายนอก(สังคม การเมือง วัตถุหรือเศรษฐกิจ) กับภายในคือจิตใจ และ
สันติภาพภายในจะมีพลังทางศีลธรรมสงผลใหเกิดสันติภาพภายนอกตอไป

ในดานปญหาและสาเหตุของการขาดสันติภาพ แมสันติภาพจะครอบคลุมไปถึงสังคม
การเมือง วัตถุหรือเศรษฐกิจ และจิตใจ แตความหมายโดยรวมมีสภาวะอยางเดียวกันคือสภาวะท่ีอิง
อาศัยกันและกันเกิดข้ึนตามหลักปฏิจจ- สมุปบาทหรืออิทัปปจจยตาโดยมิไดเกิดอยางแยกสวนเพียง
ลําพัง ดังนั้นความหมายของสันติภาพตามแนวคิดของทานจึงหมายถึงสวนท่ีเปนท้ังตนเหตุ วิธีการหรือ
มรรควิธีท่ีจะทําใหบรรลุเปาหมายสูงสุดคือสันติภาพ และสวนท่ีเปนผลไดแกสันติภาพภายในคือบรรลุ
นิพพานหรือความสงบสุขสูงสุด  ดังนั้นสันติภาพในความหมาของทานจึงเปนท้ังตนตอ วิถีทางปฏิบัติ
และเปาหมายโดยเชื่อมโยงท้ังภายนอกและภายในตลอดเวลา

แนวคิดเรื่องสันติภาพของทานพุทธทาสภิกขุ แมจะเปนนามธรรมท่ีจับตองสัมผัสไมได
แตผลงานมากมายเปนรูปธรรมท่ีศึกษาคนควาและนําไปใชไดจริง ท้ังงานปาฐกถา งานบรรยาย และ
งานเขียน ลวนเก่ียวของกับสันติภาพ แตท่ีเก่ียวของกับแนวคิดของทานโดยตรง เชน ปาฐกถา“พุทธ
ธรรมและสันติภาพ”“ศานติภาพอยูท่ีไหน?”“สันติภาพข้ึนอยูกับธรรม” เพียงอยางเดียว”“สันติภาพ
ของโลก”“พระคุณของแมคือสันติภาพของโลก”“อตัมมยตากับสันติภาพเงียบ” เปนตน

นอกจากนี้ ทานยังไดเสนอแนวคิดเรื่องสันติภาพอยูในผลงานปาฐกถา ธรรมบรรยาย และ
งานเขียนเรื่องอ่ืน ๆ อีกมากมายหลายหัวขอดวยกัน ซึ่งมักเชื่อมโยงไปสูแนวคิดเรื่องสันติภาพและการ
สรางสรรคสันติภาพให เกิดข้ึนในสังคมท้ังสิ้น  ความสามารถดังกลาว  เกิดจากการศึกษา
ปรากฏการณตางๆ ทางสังคมการเมือง  เศรษฐกิจ  ท้ังในประเทศและนอกประเทศ และจากปณิธาน
หรืออุดมคติของทาน ทานไดบูรณาการความรู ท่ีไดจากปรากฏการณทางสังคม การเมืองการ
ปกครอง วัตถุเศรษฐกิจ และสภาจิตใจของคนในสังคม โดยศึกษาท้ังทฤษฏีและปฏิบัติตามหลัก
ไตรสิกขาในพระพุทธศาสนาเปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญ อีกท้ังยัง ใช เปนเครื่องมือวิเคราะหอธิบาย
ปรากฏการณ ตางๆ ท่ีเกิดข้ึนในสังคมท้ังทางดีและทางรายไดอยางรวมสมัย ประกอบกับท่ีทานมี
ปณิธาน ๓ ประการ ทําใหเห็นความรับผิดชอบตอสังคมใหเกิดสันติภาพท้ังภายในภายนอก ท้ังใน
สังคมไทยและท่ัวโลก

ในดานเปาหมายของการสอนเรื่องสันติภาพในทัศนะทานพุทธทาสภิกขุแนวคิดเรื่อง
สันติภาพของทานพุทธทาสภิกขุไดกอรูปข้ึนมา ทานพยายามเสนอแนวคิดผานผลงานตาง ๆ เชน
ปาฐกถา บรรยาย เขียนหนังสือ บทความ ท้ังในฐานะท่ีทานเปนสวนหนึ่งของสังคมโลกจึงตั้งใจจริง
อยางแรงกลาท่ีจะชวยใหสังคมโลกมีสันติภาพท่ีถาวรและแทจริงได เกิดความรูสึกรับผิดชอบตอความ
เสื่อมและความเจริญของสังคม ซึ่งเห็นไดจากปณิธานท้ัง ๓ ประการและผลงานอันมหาศาลของทาน
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จากการศึกษาวิจัยผลงานของทานพบวาทานมีเปาหมายการสอนเรื่องสันติภาพ ๓ ประการ คือ ๑).
ใหชาวโลกมีความตระหนักรวมกันถึงความสําคัญของสันติภาพ ๒).ใหชาวโลกมีความรวมมือรวมใจ
กันสรางสรรคสันติภาพใหเกิดมีข้ึน และ ๓). ใหเกิดกระบวนการสงเสริมศีลธรรมอยางจริงจังและ
ตอเนื่อง

ในดานแนวทางการสรางเสริมสันติภาพในทัศนะของทานพุทธทาสภิกขุเม่ือเปาหมายหลัก
ของการสอนสันติภาพของทานก็เพ่ือใหชาวโลกมีความตระหนักรวมกันถึงความสําคัญของสันติภาพ
ใหชาวโลกมีความรวมมือรวมใจกันสรางสรรคสันติภาพใหเกิดมีข้ึน  และใหเกิดกระบวนการสงเสริม
ศีลธรรมอยางจริงจังและตอเนื่องดังกลาว แมสันติภาพเปนสิ่งท่ีมนุษยและสังคมทุกระดับปรารถนาจะ
ใหเกิดข้ึน แตยังไมมีวิธีการใดท่ีจะทําใหมนุษยและสังคมประสบความสําเร็จในการสรางสรรค
สันติภาพใหเกิดข้ึนมาไดจริง แนวคิดเรื่องสันติภาพของทานพุทธทาสภิกขุจึงเปนทางเลือกหนึ่ง
สําหรับมนุษยและสังคม ซึ่งทานไดเสนอแนวทางการสงเสริมสันติภาพไว ๒ แนวทาง คือ แนวทาง
สงเสริมสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล และแนวทางสงเสริมสันติภาพในระดับสังคม

ผลการวิจัยตามวัตถุประสงคขอท่ี ๒ พบวา จากการศึกษาในบทท่ี ๓ นี้ พบวาชัยยิต
กุฏบเกิดในครอบครับท่ีมีบรรพบุรุษนับถือศาสนาอยางเครงครับ โดยบรรพบุรุษของซัยยิด กุฏบ เปน
ชาวอินเดียซึ่งเดินทางไปประกอบพิธีหัจญท่ีนครมักกะฮฺหลังจากนั้นไดเดินทางไปยังประเทศอียิปต
ตอนบนและมีความพอใจในหมูบานมูชา จึงไดปกหลักอยูในหมูบานนี้ สวนมารดาของซัยยิด กุฏบ
เชื่อม่ันอยางม่ันคงตอศาสนาอิสลามและศรัทธาในอัล-กุรอานโดยปรารถนาท่ีจะเห็นบุตรไดทองจํา
คัมภีรอัล-กุรอานได จึงเลี้ยงดูซัยยิด กุฏบอยางดี

ซัยยิด กุฏบเรียนประถมศึกษาในหมูบานมีความเฉลียวฉลาดและไหวพริบ เรียนและ
ทองจําอัล-กุรอาน และสามารถทองจําไดหมด เม่ืออายุเพียง ๑๐ ขวบ ตอมาเดินทางไปศึกษาตอท่ี
กรุงไคโร ในประเทศอียิปตจนกลายเปนนักเขียนวรรณกรรม และนักวิจารณวรรณกรรม โดยเฉพาะได
วิจารณการเมือง การปกครอง และสังคม ลงในวารสารนิตยสารหนังสือ และหนังสือพิมพตางๆ  และ
เปนอาจารยสอนในโรงเรียนสังกัดกระทรวงศึกษาธิการเปนเวลา ๖ ปกระทรวงศึกษาธิการใหเขาไป
ศึกษาดูงานตามสถานศึกษาตางๆ ในสหรัฐอเมริกา ๒ ป และเดินทางไปอังกฤษ สวิตเซอรแลนด และ
อิตาลี ๒-๓ สัปดาห จากประสบการณในอเมริกาทําใหเขามองเห็นความยอยยับของอุดมการณวัตถุ
นิยมท่ีปราศจากพระเจา เห็นสังคมและชีวิตเศรษฐกิจของประชาชน

ซัยยิด กุฏบ มองภาพสังคมอียิปตท่ีกําลังพัฒนาไปในดานเดียวกันกับสังคมอเมริกันและ
ยุโรปซึ่งลมเหลวทางศีลธรรม สงผลทําใหเขาสนใจมิติศาสนามากข้ึน จะเห็นไดจากงานเขียนของ
ซัยยิด กุฏบท่ีมุงอธิบายอิสลามและอัล-กุรอานเปนหลัก นั่นแสดงใหเห็นวาเขามีจิตใจฝกใฝในศาสนา
ดวยหลายเหตุผล เชน ในวัยเด็กเขาเจริญเติบโตมาในครอบครัวท่ีคอนขางเครงศาสนาและเม่ือเติบโต
ข้ึนมาก็มาพบกับสังคมอียิปตท่ีอยูภายใตการปกครองของอังกฤษ ชาวอียิปตตองเดือนรอนจาการกดข่ี
ของผูปกครอง อีกท้ังการไปไดมีประสบการณจากประเทศอเมริกาซึง่เปนสังคมท่ีเจริญกาวหนาในทุกๆ
ดานแตกลับลมเหลวทางจริยธรรมอยางรุนแรง ดวยเหตุผลตาง ๆ เหลานี้ ทําใหซัยยิด กุฏบหันกลับมา
ศึกษาศาสนาอิสลามอยางลึกซึ้งเพ่ือหาทางออกใหกับสังคมอียิปตและมนุษยชาติท่ีตกอยูภายใตความ
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ตกต่ําทางจริยธรรมตางๆ เหลานั้น ในหัวขอตอไปผูเขียนจะไดเสนอทัศนะของซัยยิด กุฏบท่ีมีตอโลก
ปจจุบัน รวมท้ังวิธีการและเปาหมายในการมีชีวิตอยูในสังคมดวย

ความหมายของสันติภาพในทัศนะของซัยยิด กุฏบ สอดคลองกับหลักการอิสลามและ
สันติภาพสากลท่ีวาอิสลามเปนศาสนาท่ีมีความหมายกวางขวางครอบคลุมอยางครบถวนถึงเรื่องการ
ธํารงสันติภาพสากล”และเขาเชื่อวาศาสนาอิสลามมีหลักความเชื่อและหลักปฏิบัติท่ีลวนเปนหนทาง
ใหเกิดสันติภาพ ซัยยิดกุฏบใหคําจํากัดความสันติภาพไววาคําวาสันติภาพในอิสลามนั้น มีความหมาย
กวางขวางและลึกซึ้งกวาถอยคําท่ีใชกันอยางแพรหลายกันอยูในปจจุบัน สันติภาพตองมีความหมายถึง
เสรีภาพ ความยุติธรรม ความม่ันคงปลอดภัยสําหรับประชาชนทุกคน...”

แมจะมิไดใหความหมายสันติภาพไวโดยตรงวาหมายถึงอะไรแตไดกลาวไววาสันติภาพควร
ประกอบดวยเสรีภาพ ความยุติธรรม และความม่ันคงปลอดภัย อีกท้ังแบบแผนสันติภาพ ระบบ
ตางๆ ของอิสลามท้ังหลักความเชื่อ บทบัญญัติและขอปฏิบัติศาสนกิจ ตองผสมผสานกลมกลืนกับคํา
สอนท่ีเก่ียวกับจักรวาล ชีวิต มนุษยและสังคม สันติภาพจึงหมายถึงความสงบสันติท่ีเกิดจากชีวิตท่ี
ผสานสอดคลองกับหลักการและทางนําของอัลลอฮฺหรือสันติภาพคือวิถีอิสลาม และสันติภาพท่ีแท
จะตองเกิดจากภาระหนาท่ีของมนุษยคือ ยอมจํานนโดยสิ้นเชิงตอพระผูเปนเจา แสวงหาความจําเริญ
ของพระองค และตอสูดิ้นรนในวิถีทางของพระองค เพ่ือความปรารถนาของพระองคบนโลกนี้จะได
สําเร็จครบสมบูรณ ในแงธรรมชาตินั้นมนุษยตองเขาใจคนหาความจริงภายใตขอจํากัดของมนุษยเอง
และดําเนินชีวิตกลมกลืนกับวิถีธรรมชาติคือใชชีวิตอยางสันติไมขัดแยงกับธรรมชาติ มุสลิมจะตอง
เขาใจคนหาความจริง ไมใชกลัวหรือตอตาน ความกลมกลืนระหวางชีวิต โลก จักรวาล จะชวย
มนุษยประสานประโยชนมหาศาลได เม่ือใดละเลยธรรมชาติและสรรพสิ่งจะนําพาไปสูความขัดแยง
เพราะวาพระผูเปนเจาไดสรางสรรพสิ่งท้ังมวลภายใตกฎเดียวกันใหสรรพสิ่งประสานกันและกัน
อํานวยความสะดวกใหกับมนุษย และมนุษยควรศึกษาใหเขาใจกฎเหลานี้ และใชชีวิตใหสอดคลองไป
กับกฎ หากขัดแยงหรือไมเขาใจจะเกิดความเสียหายเดือดรอนแกการทํางานในหนาท่ีของมนุษย

จากขอความขางตน พบวาเขาไดย้ําถึงกฎของพระผูเปนเจาท่ีทรงสรางสรรพสิ่งมาภายใต
กฎเดียวและใชกฎเดียวนี้ดูแลจักรวาลท้ังหมด ใหเปนกฎท่ีเปนเอกภาพและมีความผสานสอดคลองกัน
อยางสมดุล และมนุษยตองพยายามทําความเขาใจกฎนี้และดํารงชีวิตอยางสอดคลอง หาไมแลว
มนุษยจะไดรับความเดือนรอนจากความไมเขาใจ และความไมลงตัวท่ีตนเองสรางข้ึน

ในประเด็นเรื่องท่ีมาและลักษณะแนวคิดเรื่องสันติภาพของซัยยิด กุฏบ  จากนิยาม
สันติภาพท่ีกลาวไวขางตน เขาแบงลักษณะสันติภาพไววา มีลักษณะและองคประกอบของสันติภาพ
ภายใน คือยอมจํานนอํานาจพระผูเปนเจาโดยไมมีขอขัดแยง ลังเล สงสัยภายในจิตใจ    เชน ในคํา
ปฏิญาณตนประกาศศรัทธาอิสลามวาไมมีพระเจาอ่ืนใดนอกจากอัลลอฮฺ(ลาอิลาฮะอิลลัลลอฮฺ) และ
ยอมรับวามุฮัมมัดเปนศาสนทูตของอัลลอฮฺ(มุฮัมมะดัร รซูลุลลอฮฺ) มุสลิมผูมีศรัทธา คือมีหัวใจซึมซับ
คําปฏิญาณนี้ไวม่ันคงและพรอมกับนําหลักการอ่ืนๆ ของอิสลาม และหลักความศรัทธามาปฏิบัติ
และลักษณะและองคประกอบของสันติภาพภายนอก  ซึ่งเกิดจากการวางหลักการและกฎเกณฑของ
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สันติภาพภายในครอบครัว สังคม และโลกอยางลงตัว ของอิสลาม สําหรับซัยยิด กฏบ มองเห็นวา
หลักการและกฎเกณฑตางๆ ลวนนํามาซึ่งสิ่งเดียวกัน คือ สันติภาพในสังคมโดยรวม

ในประเด็นเรื่องจุดมุงหมายของการสอนสันติภาพในทัศนะของชัยยิด กุฎบ เขามี
เปาหมายหลักในการสอนสันติภาพโลกวาจะเกิดไดจริงตองมีการปลูกฝงอบรมสั่งสอนอยางตอเนื่องใน
หลายระดับ คือ สันติภาพระดับปจเจก สันติภาพระดับครอบครัว สันติภาพระดับสังคม และ
สันติภาพระดับโลก

สันติภาพทุกระดับจะตองเกิดจากการมีแนวทางการสรางเสริมสันติภาพท่ีชัดเจนเปน
รูปธรรม  ซึ่งในทัศนะของซัยยิด กุฏบ มองวาวิธีการสรางสันติภาพก็คือปฏิบัติตามวิถีอิสลามอยาง
เครงครัด โดยมีแนวทางสงเสริมหลายระดับ เชน แนวทางการสรางสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล
แนวทางการสรางสันติภาพในระดับครอบครัว แนวทางการสรางสันติภาพในระดับสังคม และ
แนวทางการสรางสันติภาพในระดับโลก

ผลการวิจัยตามวัตถุประสงคขอท่ี ๓ พบวามีท้ังความเหมือนและความแตกตาง
ในประเด็นดานความเหมือน พบวา ทานพุทธทาสภิกขุ   มองวาสันติภาพสําคัญตอชีวิต

ทุกระดับเพราะสังคมมนุษยท่ีสมบูรณจะตองอยูและพยายามอยูใหไดดวยความมีสันติภาพ ชัยยิต
กุฏบ  ก็มองวา สันติภาพในอิสลามมีความหมายกวางขวางและลึกซึ้งกวาถอยคําท่ีใชกันอยาง
แพรหลายในปจจุบัน แมจะมิไดใหความหมายไวโดยตรงแตควรประกอบดวยเสรีภาพ ความยุติธรรม
และความม่ันคงปลอดภัยสําหรับประชาชนทุกคน

ทานพุทธทาสภิกขุ จําแนกความหมายสันติภาพ ๓ ระดับ คือ ๑).ระดับบุคคล ๒).ระดับ
สังคม และ ๓).ระดับโลก และยังใหความหมายในแงภาษาคน(สันติภาพระดับโลกิยะ)และสันติภาพใน
แงภาษาธรรม(สันติภาพระดับโลกุตระ) ชัยยิต กุฏบ ใหความหมายสันติภาพสอดคลองกับหลักการ
อิสลามและสันติภาพสากลวาอิสลามเปนศาสนาท่ีมีความหมายกวางขวางครอบคลุมอยางครบถวนถึง
เรื่องการธํารงสันติภาพสากลซึ่งครอบคลุมทุกระดับเขาเชื่อวาศาสนาอิสลามมีหลักความเชื่อและหลัก
ปฏิบัติท่ีลวนเปนหนทางใหเกิดสันติภาพไดแนวคิดเรื่องสันติภาพ มีระบบความเชื่อ บทบัญญัติและขอ
ปฏิบัติศาสนกิจผสมผสานกลมกลืนกับคําสอนเก่ียวกับจักรวาล ชีวิต มนุษยและสังคม

ทานพุทธทาสภิกขุ ใหความหมายสันติภาพครอบคลุม ๔ ประเด็น คือ ๑.ดานสังคม คือ
การท่ีมนุษยทุกคนมีมนุษยธรรม มีมิตรภาพตอกันและกัน มีศีลธรรมพ้ืนฐานหรือศีล ๕   ๒.ดาน
การเมือง คือความสงบสุขหรือความผาสุกอันเกิดจากระบบการเมืองท่ีมีธรรมะ“(ธัมมิกสังคมนิยม)”ท่ี
เนนระบบประโยชนสังคมมากกวาประโยชนสวนบุคคล ไมใชความรุนแรงเพราะมีธรรมะ ๓.ดานวัตถุ
หรือเศรษฐกิจ คือ ความสงบสุขท่ีเกิดจากการกิจกรรมศีลธรรม รักแบงปนเพ่ือนมนุษยจัดระบบ
เศรษฐกิจและสิ่งแวดลอมทรัพยากรธรรมชาติใหธรรมท่ีทําใหคนรวยและคนจนอยูกันไดอยางสงบสุข
สมดุล ๔.ดานจิตใจ คือมองมนุษยเปนท้ังผูสรางและผูทําลายสันติภาพโลก“จิตใจ”ท่ีสงบงดงาม
ภายในไมเรารอนจะนําพาไปสูสันติภาพภายนอก   ชัยยิต  กุฏบ  แมจะไมไดจัดระดับสันติภาพให
ชัดเจนดั่งพุทธทาสภิกขุ  แตใหความหมายสันติภาพถึงความสงบสันติท่ีเกิดจากชีวิตท่ีผสานสอดคลอง
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กับหลักการและการนําทางของอัลลอฮฺ สันติภาพคือวิถีอิสลาม และสันติภาพท่ีแทตองเกิดจาก
ภาระหนาท่ีของมนุษยยอมจํานนโดยสิ้นเชิงตอพระผูเปนเจา แสวงหาความจําเริญของพระองค และ
ตอสูดิ้นรนในวิถีทางของพระองค เพ่ือความปรารถนาของพระองคบนโลกนี้จะไดสําเร็จครบสมบูรณ

พุทธทาสภิกขุ มองเห็นความวุนวายของสังคมไทยท่ีแปรปรวนเพราะอิทธิพลของ
กระบวนการเปลี่ยนผานความคิดในสังคมจนกอใหเกิดวิกฤติทางสังคม เชน เศรษฐกิจการคา
วัฒนธรรม  การเมือง  ทรัพยากรธรรมชาติ  สิ่งแวดลอม เปนตน กําลังมุงไปสูการพัฒนาใหประเทศ
ม่ันคง ประชาชนม่ังค่ัง  แตสังคมในภาพรวมกําลังจะวิกฤติลมสลาย เพราะการแขงขันยื้อแยงรุนแรง
ในทุกมิติ  ทานจึงพยายามกอบกูศีลธรรมถึงกับประกาศวา “ศีลธรรมไมกลับมา  โลกาจะวินาศ”
ขณะท่ี  ชัยยิต กุฏบ มองสังคม(ประเทศอียิปต)ท่ีกําลังพัฒนาไปในทิศทางเดียวกับสังคมอเมริกันและ
ยุโรปซึ่งเปนสังคมท่ีเจริญกาวหนาในทุกๆ ดานแตกลับลมเหลวทางจริยธรรมอยางรุนแรง

พุทธทาสภิกขุ ออกจากกรุงเทพฯ กอตั้งสวนโมกข ไชยา สุราษฎรธานีเพ่ือกลับไปสู
บรรยากาศแบบธรรมชาติศึกษาและปฏิบัติตามหลักพุทธศาสนา(พระธรรมวินัย)อยางจริงจัง ท้ัง
หลักการ วิธีการและเปาหมายในการมีชีวิตอยูในสังคมดวยการเขาถึงธรรมชาติ และเขาใจมนุษย
รวมถึงการย้ําใหใชชีวิตกลมกลืนกับวิถีธรรมชาติอยางสันติไมขัดแยงกับธรรมชาติ เชนเดียวกับ
ซัยยิด กุฏบ หันมาศึกษาศาสนาอิสลามอยางลึกซึ้งเพ่ือหาทางออกใหกับสังคมอียิปตและมนุษยท่ีตก
อยูภายใตความตกต่ําทางจริยธรรมศึกษาหลักการอิสลาม วิธีการและเปาหมายในการมีชีวิตอยูใน
สังคมดวยการเขาถึงธรรมชาติ และเขาใจมนุษย(รวมถึงขอจํากัดของมนุษย)และการชีวิตกลมกลืนกับ
วิถีธรรมชาติอยางสันติไมขัดแยงกับธรรมชาติ

พุทธทาสภิกขุ  มองวาชาวพุทธท่ีแทจะตองเขาใจธรรมะอยางถองแทลึกซึ้งกลมกลืน
ระหวางชีวิต โลก จักรวาล เม่ือใดมนุษยทําลายธรรมชาติและสรรพสิ่ง เม่ือนั้นมันจะยอนสะทอน
กลับเปนอิทัปปจจยตา(อิงอาศัยกัน)กระทบกลับมายังมนุษยเปนวัฎฎจักร  เชนเดียวกับ ซัยยิด กุฏบ
มองวาชาวมุสลิมจะตองเขาใจความกลมกลืนระหวางชีวิต โลก จักรวาล ชวยมนุษยประสาน
ประโยชน เพราะเม่ือใดละเลยธรรมชาติและสรรพสิ่งจะนําพาไปสูความขัดแยง

พุทธทาสภิกขุ พยายามตั้งใจจริงอยางแรงกลาในการปาฐกถา บรรยาย เขียนหนังสือ
บทความ สะทอน กระตุนเตือนเรียกรองสังคมโลกใหมีสนใจใหความสําคัญตอสันติภาพท่ีถาวรและ
แทจริงได เกิดความรูสกึรับผิดชอบตอความเสื่อมและความเจริญของสังคม เห็นไดจากปณิธานท้ัง ๓
ประการ และเปาหมายการสอนเรื่องสันติภาพ ท่ีชัดเจน ๓ ประการ คือ ๑).ใหชาวโลกมีความ
ตระหนักรวมกันถึงความสําคัญของสันติภาพ ๒).ใหชาวโลกมีความรวมมือรวมใจกันสรางสรรค
สันติภาพใหเกิดมีข้ึน ๓). ใหเกิดกระบวนการสงเสริมศีลธรรมอยางจริงจังและตอเนื่อง ขณะท่ี
ชัยยิต  กุฏบ  มีจุดมุงหมายของการสอนสันติภาพโดยเปาหมายหลักวาสันติภาพโลกจะเกิดไดจริงตอง
มีการปลูกฝงอบรมสั่งสอนอยางตอเนื่องในหลายระดับ ท้ังระดับปจเจก ระดับครอบครัว ระดับสังคม
และระดับโลก และทุกระดับตองมีแนวทางการสรางเสริมสันติภาพท่ีชัดเจนเปนรูปธรรมคือปฏิบัติตาม
วิถีอิสลามอยางเครงครัด ท้ังระดับปจเจก ระดับครอบครัว ระดับสังคม และระดับโลก
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พุทธทาสภิกขุ ไดเสนอแนวทางการสรางเสริมสันติภาพไว ๒ แนวทาง  คือ ๑). แนวทาง
สงเสริมสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล เชน สงเสริมใหบุคคลมีการศึกษาดีถูกตองสมบูรณ มี
สุขภาพอนามัยดี(ท้ังกาย จิต และสติปญญา) มีครอบครัวดีถูกตอง  มีระบบเศรษฐกิจท่ีดี ใหคนรูจัก
ธรรมะดีไมเห็นแกตัว มีศีลธรรม มีสัมมาทิฏฐิ และมีชีวิตสุขสงบรมเย็น ๒). แนวทางสงเสริม
สันติภาพในระดับสังคม เชน สงเสริมใหสังคมมีระบบเศรษฐกิจท่ีถูกตอง เปน“ธัมมิกสังคมนิยม”
สังคมอยูรวมกันอยางถูกตอง ใหมีระบบการเมืองการปกครองท่ีถูกตอง มีระบบศีลธรรมและศาสนา
ท่ีถูกตอง มีระบบการศึกษาท่ีถูกตอง มีระบบนิเวศวิทยาท่ีถูกตอง

ขณะท่ี  ชัยยิต  กุฏบ  ไดเสนอแนวทางการสรางเสริมสันติภาพไววา  การเสริมสราง
สันติภาพทุกระดับจะตองเกิดจากการมีแนวทางการสรางเสริมสันติภาพท่ีชัดเจนเปนรูปธรรม  ซึ่งใน
ทัศนะของซัยยิด กุฏบ มองวาวิธีการสรางสันติภาพก็คือปฏิบัติตามวิถีอิสลามอยางเครงครัด โดยมี
แนวทางสงเสริมหลายระดับ เชน แนวทางการสรางสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล แนวทางการสราง
สันติภาพในระดับครอบครัว แนวทางการสรางสันติภาพในระดับสังคม และแนวทางการสราง
สันติภาพในระดับโลก

ในประเด็นความแตกตาง พบวา ทานพุทธทาสภิกขุ ใหความหมายสันติภาพสองระดับคือ
ภาษาคน(โลกียะ)และภาษาธรรม(โลกุตระ)หรือภาษาธรรมชาติ  แตชัยยิต  กุฏบ  ใหความหมาย
สันติภาพคือวิถีอิสลาม ท่ีแทตองเกิดจากภาระหนาท่ีของมนุษยยอมจํานนโดยสิ้นเชิงตอพระผูเปนเจา
แสวงหาความจําเริญของพระองค และตอสูดิ้นรนในวิถีทางของพระองค เพ่ือความปรารถนาของ
พระองคบนโลกนี้จะไดสําเร็จครบสมบูรณ เปนสันติท่ีเกิดจากชีวิตท่ีผสานสอดคลองกับหลักการและ
การนําทางของอัลลอฮ หรือกลาวอีกนัยะหนึ่งก็คือความหมายในเบื้องตนนั้นแตกตางกันท่ีพ้ืนฐาน
แหงความหมายท่ีพุทธทาสทานเชื่อมโยงกับธรรมชาติในฐานะอเทวนิยม ขณะท่ีชัยยิต กุฏบเชื่อมโยง
กับอัลลอฮในฐานะเทวนิยม

ทานพุทธทาสภิกขุ  มองวาท้ังความวุนวายไรสันติและสันติภาพเกิดจากน้ํามือของมนุษย
ตามกฏธรรมชาติ(ปฏิจจสมุปบาทหรืออิทัปปจจยตา) แต ชัยยิต กุฏบ มองวาพระผูเปนเจาไดสราง
สรรพสิ่งท้ังมวลภายใตกฎเดียวกันใหสรรพสิ่งประสานกันและกัน อํานวยความสะดวกใหกับมนุษย
และมนุษยควรศึกษาใหเขาใจกฎเหลานี้ และใชชีวิตใหสอดคลองไปกับกฎ หากขัดแยงหรือไมเขาใจจะ
เกิดความเสียหายเดือดรอนแกการทํางานในหนาท่ีของมนุษย จากขอความขางตน จะเห็นวาเขาไดย้ํา
ถึงกฎของพระผูเปนเจาท่ีพระองคทรงสรางสรรพสิ่งมาภายใตกฎเดียวและใชกฎเพียงกฎเดียวนี้ดูแล
จักรวาลท้ังหมด ใหเปนกฎท่ีเปนเอกภาพและมีความผสานสอดคลองกันอยางสมดุล และมนุษยตอง
พยายามทําความเขาใจกฎนี้และดํารงชีวิตอยางสอดคลอง หาไมแลวมนุษยจะไดรับความเดือนรอน
จากความไมเขาใจ และความไมลงตัวท่ีตนเองสรางข้ึน

ทาน พุทธทาสภิกขุ และชัยยิต กุฏบ ไมมีความแตกตางกันเลยในประเด็นเรื่องจุดมุงหมาย
ของการสอนแนวคิดเรื่องสันติภาพ เพราะตางมีเปาหมายเพ่ือใหมนุษยทุกระดับท้ังระดับปจเจก ระดับ
ครอบครัว ระดับสังคม และระดับโลกมีสันติภาพอยางยั่งยืนถาวร
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ท้ังพุทธทาสภิกขุ  และชัยยิต  กุฏบ  ไดเสนอแนวทางการสรางเสริมสันติภาพไปในทิศทาง
เดียวกัน หรือกลาวโดยนัยะหนึ่งก็คือไมมีความแตกตางกันในสองแนวคิดนี้

๕.๒ ขอเสนอแนะ
เนื่องจากการสึกษาวิจัยเรื่องนี้มีประเด็นท่ีนาจะศึกษาวิจัยไดอีกหลายประเด็น เชน
(๑).ศึกษาความจําเปนในการทําสงครามศาสนาเพ่ือสันติภาพในศาสนาเปรียบเทียบ

ศาสนาคริสตกับอิสลาม
(๒).ศึกษาเปรียบเทียบธัมมิกสังคมนิยมในทัศนะพุทธทาสภิกขุกับสังคมอุดมคติในทัศนะ

ของชัยยิต กุฏบ
(๓).ศึกษาเปรียบเทียบสิทธิมนุษยชนในทัศนะพุทธทาสภิกขุกับชัยยิต กุฏบ
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บทคัดยอ
ทานพุทธทาสภิกขุไดใหแนวคิดเรื่องสันติภาพแบงระดับเปนสันติภาพระดับบุคคล ระดับ

สังคม และระดับโลก โดยทานสอนย้ําวาสันติภาพจะเกิดมีข้ึนมาไดจริงดวยการสงเสริมศีลธรรมทาง
ศาสนาอยางจริงจัง ในขณะท่ีทานชัยยิต  กุฎบ ไดใหแนวคิดวา สันติภาพจะเกิดข้ึนมาไดจริงตอง
เริ่มตนจากท่ีตัวบุคคลจะตองมีสันติภาพ  มีความยุติธรรม และมีศรัทธาตอศาสนาอยางจริงจัง เม่ือ
เปรียบเทียบแลวพบวา ท้ังทานพุทธทาสภิกขุ และทานชัยยิต กุฎบ ตางพูดย้ําวาสันติภาพเปนสิ่งท่ีมี
ความสําคัญมากตอสรรพชีวิตเหมือนกัน   ในดานความแตกตางนั้น  ทานพุทธทาสภิกขุเนนสันติภาพ
ในแงความหมายแหงสันติธรรม ขณะท่ีทานชัยยิต กุฎบ ใหความหมายสันติภาพตามแนวคิดของ
ศาสนาอิสลาม ทานพุทธทาสภิกขุย้ําวาสันติภาพจะตองเกิดข้ึนไดในชีวิตจริงของมนุษยในปจจุบัน แต
ทานชัยยิต กุฎบ กลาววาพระเจาจะชวยนําพามนุษยไปสูวิถีชีวิตท่ีเต็มเปยมไปดวยสันติภาพไดโดยตรง
คําสําคัญ : สันติภาพ, ความขัดแยง, สันติวิธี

ABSTRACT
The point of the meaning of the peace,Ven.Buddhadassa is of the idea that

that the peace at the individual level  the social level and  the Worldly level.
Ven.Buddhadassa Bhikkhu taught the peace to be in the peace by cultivate the
morality of Religion. Sayyid Qutub was of the idea that at the beginning the persons
must be of the peace, the justice, the Strength and the belief in Islamism. In
comparison on peace, It is found that  Ven.Buddhadassa Bhikkhu and  Sayyid  Qutub
said that the peace was of the importance  for every life. On  the side of the
difference, Ven.Buddhadassa Bhikkhu gave  the meaning  of Santi-Dhamma, but
Sayyid Qutub  gave the meaning of the peace according to the Islamic method which
is difference from Ven. Buddhadassa Bhikkhu’s viewpoint that the confusion in the
peace arose from the human being, but Sayyid Qutub said  that the God built up the
human make for leading the lives to be in completions with correctness.
Keywords : Peace, Conflict, Peaceful way.
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๑. บทนํา
จากวิวัฒนาการของโลกจะพบวาโลกมนุษยมีความวุนวายขัดแยงมากท่ีสุดเพราะมีการ

แกงแยงแขงขันขัดแยงกันตลอดเวลาซึ่งผลจากความขัดแยงกอใหเกิดปญหาคือสงคราม การกอการ
ราย การเขนฆาและทํารายซึ่งกันกอใหเกิดความทุกขในสังคมมนุษย จากสภาพการณดังกลาวมนุษย
จึงพยายามท่ีจะหาวิธีระงับความขัดแยง จนใหเกิดภาวะ “สันติภาพ” คือลดความรุนแรง  ลดความ
โลภ  โกรธ  หลง  ถาลดลงไดมากเทาไรก็จะกอใหเกิดประโยชนภายนอกมากเทาข้ึน๒ เปนสภาพท่ีมี
แตความสงบปราศจากความขัดแยง  ความรุนแรง  มีความยุติธรรม  และแนวทางตาง ๆท่ีจะ
กอใหเกิดความสงบอยางมีหลักการ  และมีเหตุผลรวมท้ังรูจักสิทธิหนาท่ี  มีวินัยในตนเอง๓ เพราะท่ีท่ี
มีความสงบ มีความสุข ไรความขัดแยงเกิดความสงบสุข”๔ เราจึงพบวาบรรดานักปรัชญาหรือ
นักปราชญตางพยายามเสนอแนวทางท่ีจะกอใหเกิดสันติภาพข้ึนในสังคมและในสวนของศาสนาตางๆ
ก็จะพบวาศาสนาลวนมีหลักธรรมท่ีมุงสรางสันติภาพใหเกิดข้ึนในสงคม

ในบรรดานักคิดของแตละศาสนานั้น ผูวิจัยสนใจนักคิด ๒ ศาสนาท่ีไดเสนอแนวคิดท่ี
นาสนใจเก่ียวกับสันติภาพ คือนักคิดชาวพุทธกับนักคิดชาวมุสลิมท่ีนับถือศาสนาอิสลามโดยท้ัง ๒ มี
ฐานความคิดท่ีแตกตางกันคือพุทธศาสนาเปนศาสนาอเทวนิยม สวนศาสนาอิสลามเปนศาสนาฝาย
เทวนิยม กรอบแนวคิดในเรื่องสันติภาพจึงเปนแนวคิดท่ีนาสนใจ ทานพุทธทาสภิกขุ ถือเปนนักคิด
ฝายหัวกาวหนาท่ีไดเสนอทัศนะทางพุทธศาสนาเปนท่ีสนใจยอมรับของสังคม โดยทานไดกลาวไววา
“สันติภาพนั้นตัวมันสําคัญอยูในตัวมันเอง คอจําเปนสําหรับชีวิตทุกชนิดไมวาชีวิตในระดับไหนลวน
ตองการสันติภาพหรือเปนอยูไดดลดวยความมีสันติภาพ๕และยังไดอธิบายเพ่ิมเติมวาสันติภาพนั้นมี
หลายความหมาย ท้ังดานสังคม คือตองมีมนุษยธรรม เชน ศีล ๕ มีมิตรภาพสูงสุดตอกันและมีศีลตอ
กันทุกๆ ดาน พัฒนาสันติสุขในโลกอุดมคติ เชนความสุขในโลกพระศรีอาริย สันติภาพในดาน
การเมือง หมายถึงการไมมีสงครามและการรุกล้ํากันและกัน ในดานเศรษฐกิจ หมายถึง การดําเนิน
กิจกรรมทางดานเศรษฐกิจภายใตศีลธรรมคือการไมเอารัดเอาเปรียบซึ่งกันและกัน ในดานวัตถุ
หมายถึง สิ่งธรรมชาติท้ังหลายอยูในสภาวะปกติไมถูกทําลายและดําเนินกิจกรรมไปตามหนาท่ี (จ)
สันติภาพในดานจิตใจ หมายถึง ความสงบสุขในทางดานจิตใจท่ีเกิดจากการพัฒนาหรือยกระดับให
หลุดพนจากการถูกครอบงําจากกิเลส ๖ และทานยังมองวาสันติภาพเกิดจากปจจัย ๓ ประการคือ (๑)
การเรียนรูสันติวิธีแลวสรางสันติภาพ (๒) ปฏิบัติตอสังคมดวยสันติวิธี (๓) มีปณิธานตั้งใจท่ีจะสราง

๒ สุลักษณ ศิวรักษ, แนวคิดเร่ืองสันติภาพในสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร : วิคตอรี่เพาเวอรพอยท,
๒๕๓๐), หนา ๓.

๓ ปน  มุทุกันต, ประมวลศัพท ๖ ศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพบริษัทสารมวลชน, ๒๕๓๔),
หนา ๓๑๙.

๔ ประเวศ วะสี, สูสันติเสรี, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโกมลคีมทอง, ๒๕๓๘), หนา ๗.
๕ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, (สุราษฎรธานี : ธรรมทานมูลนิธิ ๒๕๓๑), หนา ๑.
๖ พุทธทาสภิกขุ, เลาไวเมื่อวัยสนธยา, (กรุงเทพฯ:โกมลคีมทอง ๒๕๒๗), หนา ๓๓-๔๙.
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สันติภาพใหเกิดในตนเอง๗ และทานยังไดย้ําวาสังคมมนุษยจะมีสันติภาพไดจะตองสงเสริม ๒ แนวทาง
คือ (๑) การสงเสริมใหปจเจกบุคคลใหมีสันติโดยเฉพาะสันติในภายในคือจิตใจของตนดวยการมีความ
รักปรารถนาดีตอตนเองผูอ่ืนในฐานะท่ีทุกคนเปนเพ่ือเกิดแกเจ็บตายเปนเพ่ือนรวมโลก และ (๒) การ
สงเสริมใหสังคมมีกระบวนการในการสรางสันติภาพรวมกันท้ังในแงของการสรางความสัมพันธ
ระหวางกันดวยดีและดวยการมีขอตกลงระหวางกันภายใตกฎเกณฑท่ีจะสรางสันติภาพใหเกิดข้ึน๘

จากการกลาวมาท้ังหมดเราจะพบวาทานพุทธทาสภิกขุนั้นนับเปนผูท่ีมีแนวคิดเก่ียวกับสันติภาพท่ี
นาสนใจโดยเฉพาะการนําเสนอแนวคิดเรื่องสันติภาพภายใตกรอบของพระพุทธศาสนาท่ีมีความ
สอดคลองกับสถานการณในสังคมปจจุบัน

ในดานศาสนาอิสลาม ทานซัยยิด กุฏบ ชาวอียิปตมีบทบาทมากดานศาสนาในแถบ
อาหรับ ทานไดรวมในการดําเนินการทางการเมืองปฏิวัติอียิปต เขียนตําราเก่ียวกับศาสนาอิสลามใน
ดานสันติภาพ ทานซัยยิด กุฏบ กลาวไววา“อิสลามเปนศาสนาท่ีมีความหมายกวางขวาง อิสลามได
ครอบคลุมอยางครบถวนในเรื่องราวของการธํารงไวซึ่งสันติภาพสากล”๙ สําหรับซัยยิด กุฏบแลวนั้น
ศาสนาอิสลามท่ีมีหลักความเชื่อและหลักปฏิบัติท่ีมากมายนั้นลวนเปนหนทางอันนํามาซึ่งสันติภาพ
ท้ังสิ้น๑๐ สันติภาพนั้นเปนหลักการท่ีมุงตรงตอความสงบสุขท่ีมีปรากฏในหลักคําสอนขององคอัลลอฮฺ
ท้ังหมดท่ีกลาวถึงความมีเสรีภาพ ความยุติธรรมและความม่ันคงปลอดภัยของชีวิต สันติภาพมี
ลักษณะสําคัญ ๒ ประการคือสันติภาพภายในคือการยอมจํานนตออํานาจของพระเจาโดยไมมีการ
ลังเลหรือสงสัย และสันติภาพภายนอก อันเกิดจากการวางหลักการและกฎเกณฑของสันติภาพภายใน
ครอบครัว สังคม และโลกอยางลงตัว ของอิสลาม สําหรับซัยยิด กุฏบแลวหลักการและกฎเกณฑตาง
ๆ เหลานี้ ลวนนํามาซึ่งสิ่งเดียวกัน คือ สันติภาพในสังคมโดยรวมนั่นเอง๑๑ วิธีการสรางสันติภาพ มี ๔
วิธี คือ (๑) ในระดับปจเจก ตองภักดีตอองคอัลลอฮฺเพียงพระองคเดียว (๒) ในระดับครอบครัว ตอง
เคารพในความสัมพันธภายในครอบครัว (๓) ในระดับสังคม แตละครอบครัวตองสรางความสุขให
เกิดข้ึนก็จะเปนการสรางสันติในสังคมได (๔) ในระดับโลก ก็คือภาพรวมตั้งแตระดับปจเจกชน
ครอบครัวและสังคม๑๒

๗ พระมหานครินทร แกวโชติรุง, “ สันติภาพตามคิดของพุทธทาสภิกขุ :ความหมายและการ
ประยุกตใชในโลกปจจุบัน”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร
๒๕๔๘), หนา ๘๓-๙๙.

๘ พุทธทาสภิกขุ, สันติภาพของโลก, หนา ๔๕.
๙ Ahmed Bouzid.(1998). Man Society and Knowledge in the Islam Discourse of
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ผูวิจัยจึงสนใจท่ีจะศึกษาวิจัยเปรียบเทียบแนวคิดดานสันติภาพของท้ังทานพุทธทาสภิกขุ
และซัยยิดกุฏบ ซึ่งผูวิจัยคาดวาเม่ือวิจัยเสร็จจะเกิดประโยชนแกผูใครตอการศึกษาตอไป

๒. วัตถุประสงคในการวิจัย
๒.๑ เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภิกขุกับซัยยิด กุฏบ
๒.๒ เพ่ือศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องสันติภาพในทัศนะของพุทธทาสภิกขุกับซัยยิด กุฏบ

๓. วิธีดําเนินการวิจัย
การวิจัยนี้เปนการศึกษาทางเอกสาร (Documentary Research) โดยมุงศึกษาขอมูลจาก

เอกสารตางๆ ท่ีเก่ียวของกับการวิจัยจากแหลงขอมูลตางๆ แลวนําขอมูลท่ีไดมาศึกษา  วิเคราะห
สังเคราะห เรียบเรียงเขียนงานวิจัย  พรอมนําเสนอแนวคิดของผูวิจัย เพ่ือใหงานวิจัยสมบูรณยิ่งข้ึน
โดยใหตอบวัตถุประสงคและขอบเขตท่ีตองการจะศึกษา และเสนอผลงานวิจัยตอทางมหาวิทยาลัย
ตอไป

๔.บทสรุปผลการวิจัย
จากการวิจัยเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องสันติภาพของนักคิดท้ัง ๒ ทาน พบวา ในประเด็น

ดานความเหมือน ทานพุทธทาสภิกขุ   มองวาสันติภาพสําคัญตอชีวิตทุกระดับเพราะสังคมมนุษยท่ี
สมบูรณจะตองอยูและพยายามอยูใหไดดวยความมีสันติภาพ ชัยยิต กุฏบ  ก็มองวา สันติภาพใน
อิสลามมีความหมายกวางขวางและลึกซึ้งกวาถอยคําท่ีใชกันอยางแพรหลายในปจจุบัน แมจะมิไดให
ความหมายไวโดยตรงแตควรประกอบดวยเสรีภาพ ความยุติธรรม และความม่ันคงปลอดภัยสําหรับ
ประชาชนทุกคน ทานพุทธทาสภิกขุ จําแนกความหมายสันติภาพ ๓ ระดับ คือ ๑).ระดับบุคคล
๒).ระดับสังคม และ ๓).ระดับโลก และยังใหความหมายในแงภาษาคน(สันติภาพระดับโลกิยะ)และ
สันติภาพในแงภาษาธรรม(สันติภาพระดับโลกุตระ) ชัยยิต กุฏบ ใหความหมายสันติภาพสอดคลองกับ
หลักการอิสลามและสันติภาพสากลวาอิสลามเปนศาสนาท่ีมีความหมายกวางขวางครอบคลุมอยาง
ครบถวนถึงเรื่องการธํารงสันติภาพสากลซึ่งครอบคลุมทุกระดับเขาเชื่อวาศาสนาอิสลามมีหลักความ
เชื่อและหลักปฏิบัติท่ีลวนเปนหนทางใหเกิดสันติภาพไดแนวคิดเรื่องสันติภาพ มีระบบความเชื่อ
บทบัญญัติและขอปฏิบัติศาสนกิจผสมผสานกลมกลืนกับคําสอนเก่ียวกับจักรวาล ชีวิต มนุษยและ
สังคม ทานพุทธทาสภิกขุ ใหความหมายสันติภาพครอบคลุม ๔ ประเด็น คือ ๑.ดานสังคม คือการ
ท่ีมนุษยทุกคนมีมนุษยธรรม มีมิตรภาพตอกันและกัน มีศีลธรรมพ้ืนฐานหรือศีล ๕   ๒.ดาน
การเมือง คือความสงบสุขหรือความผาสุกอันเกิดจากระบบการเมืองท่ีมีธรรมะ“(ธัมมิกสังคมนิยม)”ท่ี
เนนระบบประโยชนสังคมมากกวาประโยชนสวนบุคคล ไมใชความรุนแรงเพราะมีธรรมะ ๓.ดานวัตถุ
หรือเศรษฐกิจ คือ ความสงบสุขท่ีเกิดจากการกิจกรรมศีลธรรม รักแบงปนเพ่ือนมนุษยจัดระบบ
เศรษฐกิจและสิ่งแวดลอมทรัพยากรธรรมชาติใหธรรมท่ีทําใหคนรวยและคนจนอยูกันไดอยางสงบสุข
สมดุล ๔.ดานจิตใจ คือมองมนุษยเปนท้ังผูสรางและผูทําลายสันติภาพโลก“จิตใจ”ท่ีสงบงดงาม
ภายในไมเรารอนจะนําพาไปสูสันติภาพภายนอก   ชัยยิต  กุฏบ  แมจะไมไดจัดระดับสันติภาพให
ชัดเจนดั่งพุทธทาสภิกขุ  แตใหความหมายสันติภาพถึงความสงบสันติท่ีเกิดจากชีวิตท่ีผสานสอดคลอง
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กับหลักการและการนําทางของอัลลอฮฺ สันติภาพคือวิถีอิสลาม และสันติภาพท่ีแทตองเกิดจาก
ภาระหนาท่ีของมนุษยยอมจํานนโดยสิ้นเชิงตอพระผูเปนเจา แสวงหาความจําเริญของพระองค และ
ตอสูดิ้นรนในวิถีทางของพระองค เพ่ือความปรารถนาของพระองคบนโลกนี้จะไดสําเร็จครบสมบูรณ

พุทธทาสภิกขุ พยายามตั้งใจจริงอยางแรงกลาในการปาฐกถา บรรยาย เขียนหนังสือ
บทความ สะทอน กระตุนเตือนเรียกรองสังคมโลกใหมีสนใจใหความสําคัญตอสันติภาพท่ีถาวรและ
แทจริงได เกิดความรูสกึรับผิดชอบตอความเสื่อมและความเจริญของสังคม เห็นไดจากปณิธานท้ัง ๓
ประการ และเปาหมายการสอนเรื่องสันติภาพ ท่ีชัดเจน ๓ ประการ คือ ๑).ใหชาวโลกมีความ
ตระหนักรวมกันถึงความสําคัญของสันติภาพ ๒).ใหชาวโลกมีความรวมมือรวมใจกันสรางสรรค
สันติภาพใหเกิดมีข้ึน ๓). ใหเกิดกระบวนการสงเสริมศีลธรรมอยางจริงจังและตอเนื่อง  ขณะท่ี
ชัยยิต  กุฏบ  มีจุดมุงหมายของการสอนสันติภาพโดยเปาหมายหลักวาสันติภาพโลกจะเกิดไดจริงตอง
มีการปลูกฝงอบรมสั่งสอนอยางตอเนื่องในหลายระดับ ท้ังระดับปจเจก ระดับครอบครัว ระดับสังคม
และระดับโลก และทุกระดับตองมีแนวทางการสรางเสริมสันติภาพท่ีชัดเจนเปนรูปธรรมคือปฏิบัติตาม
วิถีอิสลามอยางเครงครัด ท้ังระดับปจเจก ระดับครอบครัว ระดับสังคม และระดับโลก พุทธทาส
ภิกขุ ไดเสนอแนวทางการสรางเสริมสันติภาพไว ๒ แนวทาง  คือ ๑). แนวทางสงเสริมสันติภาพใน
ระดับปจเจกบุคคล เชน สงเสริมใหบุคคลมีการศึกษาดีถูกตองสมบูรณ มีสุขภาพอนามัยดี(ท้ังกาย
จิต และสติปญญา) มีครอบครัวดีถูกตอง  มีระบบเศรษฐกิจท่ีดี ใหคนรูจักธรรมะดีไมเห็นแกตัว มี
ศีลธรรม มีสัมมาทิฏฐิ และมีชีวิตสุขสงบรมเย็น ๒). แนวทางสงเสริมสันติภาพในระดับสังคม เชน
สงเสริมใหสังคมมีระบบเศรษฐกิจท่ีถูกตอง เปน“ธัมมิกสังคมนิยม” สังคมอยูรวมกันอยางถูกตอง ให
มีระบบการเมืองการปกครองท่ีถูกตอง มีระบบศีลธรรมและศาสนาท่ีถูกตอง มีระบบการศึกษาท่ี
ถูกตอง มีระบบนิเวศวิทยาท่ีถูกตอง

ขณะท่ี  ชัยยิต  กุฏบ  ไดเสนอแนวทางการสรางเสริมสันติภาพไววา  การเสริมสราง
สันติภาพทุกระดับจะตองเกิดจากการมีแนวทางการสรางเสริมสันติภาพท่ีชัดเจนเปนรูปธรรม  ซึ่งใน
ทัศนะของซัยยิด กุฏบ มองวาวิธีการสรางสันติภาพก็คือปฏิบัติตามวิถีอิสลามอยางเครงครัด โดยมี
แนวทางสงเสริมหลายระดับ เชน แนวทางการสรางสันติภาพในระดับปจเจกบุคคล แนวทางการสราง
สันติภาพในระดับครอบครัว แนวทางการสรางสันติภาพในระดับสังคม และแนวทางการสราง
สันติภาพในระดับโลก

ในประเด็นความแตกตาง พบวา ทานพุทธทาสภิกขุ ใหความหมายสันติภาพสองระดับคือ
ภาษาคน(โลกียะ)และภาษาธรรม(โลกุตระ)หรือภาษาธรรมชาติ  แตชัยยิต  กุฏบ  ใหความหมาย
สันติภาพคือวิถีอิสลาม ท่ีแทตองเกิดจากภาระหนาท่ีของมนุษยยอมจํานนโดยสิ้นเชิงตอพระผูเปนเจา
แสวงหาความจําเริญของพระองค และตอสูดิ้นรนในวิถีทางของพระองค เพ่ือความปรารถนาของ
พระองคบนโลกนี้จะไดสําเร็จครบสมบูรณ เปนสันติท่ีเกิดจากชีวิตท่ีผสานสอดคลองกับหลักการและ
การนําทางของอัลลอฮ หรือกลาวอีกนัยะหนึ่งก็คือความหมายในเบื้องตนนั้นแตกตางกันท่ีพ้ืนฐาน
แหงความหมายท่ีพุทธทาสทานเชื่อมโยงกับธรรมชาติในฐานะอเทวนิยม ขณะท่ีชัยยิต กุฏบเชื่อมโยง
กับอัลลอฮในฐานะเทวนิยม ทานพุทธทาสภิกขุ  มองวาท้ังความวุนวายไรสันติและสันติภาพเกิดจาก
น้ํามือของมนุษยตามกฏธรรมชาติ(ปฏิจจสมุปบาทหรืออิทัปปจจยตา) แต ชัยยิต กุฏบ มองวาพระผู
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เปนเจาไดสรางสรรพสิ่งท้ังมวลภายใตกฎเดียวกันใหสรรพสิ่งประสานกันและกัน อํานวยความสะดวก
ใหกับมนุษย และมนุษยควรศึกษาใหเขาใจกฎเหลานี้ และใชชีวิตใหสอดคลองไปกับกฎ หากขัดแยง
หรือไมเขาใจจะเกิดความเสียหายเดือดรอนแกการทํางานในหนาท่ีของมนุษย จากขอความขางตน
จะเห็นวาเขาไดย้ําถึงกฎของพระผูเปนเจาท่ีพระองคทรงสรางสรรพสิ่งมาภายใตกฎเดียวและใชกฎ
เพียงกฎเดียวนี้ดูแลจักรวาลท้ังหมด ใหเปนกฎท่ีเปนเอกภาพและมีความผสานสอดคลองกันอยาง
สมดุล และมนุษยตองพยายามทําความเขาใจกฎนี้และดํารงชีวิตอยางสอดคลอง หาไมแลวมนุษยจะ
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